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الحسےشرت العالی ‏ و رکاف2 ارت الس سام علی سے نااتحتے 
خائم الئبیینء وإخوائ من الأنہپاء والمرسلین السالفین؛ وعلی آله وأصحابه الطیبین 
الطاھرین: وأزواجه أمھات المژمنینء وذریته اأجمعینء إِلٰی یوم الدین۔ 

وبعد: فھله فصول نافعة مھمۂ ٹی بیان مہادیء علم الحدیث واصولہ التی بعظم 
نفجھاء ویکثر دوراٹھاء انتقیتھا من الکتب المعتبرۃ عند علماء عذا الشأانء مع بعض 
زیادات مفیدة سنعت لی فی أثناء التالیف؛ فاحببت ان اجعلھا کالمقدمة للشرح؛ لیکون 
الناظر علی بصیرة فیما یتعضمن عليه الکتاب من مباحث الحدیث: عتوله وآسائیدہء وہان 


اتثْق, 


الحدیث والخیر والائر 


قال السیوطی : أصلہ ضد القدیم؛ وقد استعمل في قلیل الخبر وکثیرہ؛ لئ بحدثٹ 

وقال شبخ الڑإسلام الحافظ ابن حجر في شرح البخاري: ٦المراد‏ یالحدیث ۔ في 
عرف الشرع ۔ ما یضاف إلی اللبی َء وکأئە آرید بە مقاہلة الغرآن لئ قدیم!. 

والڈی بظھر للعبد الضعیف ۔ وا تعالی اأعلم ۔: أن إطلاق الحدیث علی ما یضاف 
اليه ق85 مقٹیس من قول تعالی: هوَنَا فو رلک تَحْث لاگ [سورۃ الضحی, آبۃ: ٠‏ فإنه 
سبحاله وتعالی ۔ عدد آولاّ فی سورۃ الضحی مثله العظیمة علی نیه چلُُ من: ایواءه بعد 
یتمھ+ واإغناءہ بعد عیله؛: وعدایتہ بعد ما وجدہ ضالاً أي: وجدہ غافلا عن الشرائم التي 
لا ئسعبد العقولبدرگھهاء کما فی قوله تعالی: ف٭ماکنت تدری ما الکتب ولا 
الإہمانگ (سورة الشوری؛ ػبة: ٢٤ا‏ ۔ فھداء إلی مناھجھا في تضاعیف ما آوحی إليه من الکتاب 
لھں سام کن 2ے سد عھال 70آ 720 و .انس 


٦‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرج)صحیح سلم 


عن قفھر اتی وانٹھی عن نر السائل ؛ والآامر بحلیٹا اس6 والافثرت ١‏ یىی نکی 
ال ا0 ظا اعت ظرتن اللت وائت ۲ لمشوش: توب اْمرتب؛ گما زعمه بعضهھم. 

وحاصل الُمعلی: آأحك گنٹ یما رات و عاٹل“ نز طفاراآكٰ رھا۔ا پیر و اغٹا آ2 ؛ 
فمما یکن من شیء فلا تنسی تعمة الله تعالٰی علیث فی هلہ الفلاث وائتد بالل تعائی: 
۳پ م"م٭"'م" ‏ " 7 وقوله تعالی: اما 
صذہ کت ھی اھٹا مد الضلان لوان لیس ۶ *“*“یہ" س 
قوالہ وأتعالہ پل ۔ النی ناما 5ٰ9 جلھا شرح وین لما ھداہ اللہ تعانی بھال 
وتحدیٹ وتثویە لھا انعم الله عليه من صٹوف اٹھدای وفئون الارشاد: وا تعالی اأعلہم 
بانصواب 

َال العلماء ع ر حمھم اللہ تعالی : االحدث ' اقوال لئے“ ٹلا رافعالهہ ویدخل فی 
اذسااہ نشريو ۵ ورشو دم انکارہ لآھر زاہ رو دن ساد للشرع 

وأما ما بتعلق بە ہج من الاحوال: فإن کانت اختیاریق فھی داخلۃ فی الافعال: 
راتا قالت غر ضا ریا کالساية لے تخل لیت الا بعلن ہا سک علق جاء هن 
التثریفث قعیو الجھور عَد غلاء اضل الفْق: وھو الٰموائق لفٹھم۔ 

و پت ےو ج ضا جو 2 ‌ وو سم فقاں ٹي 
0000 پر پر شس رسب 
کوعت سلاا دہ کانڑ نے ومکائه ونحو نٹ ۔ 

رھ انان أذکر ھنا فائدة تتنقع المطائع غي کثیر عن المواضع؛ وھی: ان مثٹل 
دا یعد من یل اختلاف العیارات لاختلاف الاعتہاراٹت: وھو لیس من قبیل الا ختلاف 
فی الحقیقة: کما یتوھمەه الذین لا یمعنون النظر؛ فإنھم کلما رأوا اختلافاً فی العبارة عن 
شيء ما سواء کان في تعریف أو تقسیم أو غیر ذلك ۔ حکموا بأن عنالا اختلافاً ئی 
االحعتف وإن لم نکن تلك العبارات مختلمۃ فی المال: رن شض ذلك اغلاط ٘٦ا‏ 
تحصضی . دقل افتار ان خر سن ذگرنا الإمام تقی اللین اپ اس آضفد یح انی 
رسالته فی قواعد التفسبر فقال: 


ماما ٭ 


ہی اختلاف تروع لا اختللاف تفضا ذ۷ا ۔ 

ولنرجع لی الْمقصود فنقول ئل فرفت ا ااست ۵0 یا اضیت لی ای ک7 
فیخٹتص بالمرفوع عند الاطلای ولا پراد بە العوقوف إلا شری4. 

یس ہے لانہ یطلق علی نے ہے چہ 9 

رک اطاقع سز اع ات سی مت بھ رھ فیکون مرادفا للخبر. 
رقلد خص بعضھم الحنیٹ بما جاء عن الب ب وانخبر بما جاء عن نج نت کرھکھاتا 
تی 

واج اؤوٹی: فاله* عراذدف تلخبر ؛ فیطل علی المرفوغ والموقوف۔ ورفقهاء خراسان 

یسمون الموقوف بالائر والمرفوع بانخہرو 

واسا جتتت فٹطلق فی الاکٹر علی عا اضَسّت ال تھے رت ھی قو ل1 5 قعل ؛ أو 
تقریر فھی مرادفة للحدیٹ عند علماء الاأصولء وهی اعم مته عند من خص الحدیث ہما 
أضیف إلی ابی ہي من قرل نقط 

وہم' ذکرتا من ان بعض المحدلین قد بطلق الحدیث علی المرفوع والموقوف یزرل 
77 مرف اض رد انی ضان با ےکی اھ آ0 انان کات سیکا نات 
تصل إلینا؟ وھلا تقل الحافظ ولو عقدار عشرھا؟ وکیف ساغ لھم آن بھمنواآکثٹر ماثبت 
عله کے مع أن ما اشٹھررا بە من قرط انْعنایة بائحدیث بقتضی آبَ لا یٹرکوا مع الإمکان 
شا ون کن 

ولنذکر لك شیٹا مما روی فی قذر حفظ الحفاظ : 

نما ل عن امام و جا قال : ای ایی الحدثٹث سعمادہ الف وسر ؛ وغعذا العتی 
میتی ابا ر لہ قد حفظ سععمائة اف٥‏ ۔ 

قال اس راد ما صح من الا حادیٹ وأقوال الصحابة والتابعیخن٤.‏ 

5" بو پکر محمد بن عمر اٹرازی الحافظ: * کاٹ آہو زرعة یحفظ سہعمائة الف 

ونتا 08007 زع قال ' احفظ عائة الف حدیث صحیح؛ ومائتی الف حلیث 


۸ الزء الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح صتخیح مسلم 


ونقل عن مسلم آنە فال: 8 صنفت ھٹا المسند الصحیح من ثلائثمائة الف حدیثٹ 
می شتت 

پت لی سا و ےس ۷ک یٹ یی 
حدیث فی الطسیر آٹ (النعیم؟ فی تولۂ تعالی: طتْ لَتلللنَ بن من لیے للا (سررۃ 
النکائر؛ آیيڈ: ۸] قد ذکر العفسرون فيه عشرۃ أقوالِ؛: ۷ح سر ید محعتہ 
جعلە بالمعنی الأعمء وآن ہالماعون+ نی قوله تعالی: فَوَبْل لِلَمْصَیْنَ الا ان ہم عَن 
صَلَاتَہم ساھون آڑی) الد ھم براووت لیا وَيَمْسونَ الماعُون لہ (سورۃ السامصون: آیة: ا. ۷] 

تار ایس اترالء کل تل مھاے باعتڈالرصتے مد متا تنلك 

علم الحدیث : 

ال الشیخ عز الدین بن جماعة: ۃعلم الحدیث علم بقوانین یعرف بھا أحوال السند 
والمتن. وموضوع٭: السند والعتن . وغایته: معرفة الصحیح من غرہا. 

وقال شیخ الإسلام آبو الفضل ابن حجر: ۸ اولی التعاریف لە أنْ یقال: معرفة 
القواعد المعرفة بحال الراری والمروی: وإن شثت حذفت لفظة امعرفة* فقلت : القواعد 
إلخ۲, 

تال الجلال السبوطي فی ألفیته : 
عصلمرالحلیث پور تقوائیۓ نتحد برری بھ ا أحوال مسن وسند 
ننلٹ الوضوع والمقصود آٹیعرف المقہول والمسردوہ 

وقال الجزائری: فقد قسموا علم الحدیث إِلی قسعین: قسم یتعلیٰ بروایته وقسم 
بتعلق بدرابتہ1. 

وأما علم روایة الحدیث فقال ابن الأکنانی فی إرشاد القاصد: تھو علم ہنقل أقوال 
ابی قلُ وأفعاله بالسماع المتصل وضبطھا وتحریرعا: 

وأما علم درایة الحدیث: فھو علم یتعرف منە آنواع الروایةء وأحکامیاء وشروط 
الرواۃ؛ وأصناف المرویات: واستخراج معانیھا٤.‏ والأاولی تےمیة ھذا القسم ۔أی: عنم 
اه العيف ۔ راشے المشھور: أعنی مصطلح أعل الأئر؛ فإنه أدل علی المقصود: 
ولیس فیه شيء من الڑبھام والإیھام: وقد جری علی ذلك الحافظ ابن حجر فسمی رسالتہ 
المشھورۃ فیه نخبۂ الفگر ٹی مصطلح أھل الاثر. والفکرا بٹٹکسر الفاء وفتح الکاف: 
جمع لفگرةا گما فی شرح القاري. 
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المحدث والحافظ : 

قال السبوطی : اقد کان السلف بطلقون المحدٹ والحافظ ہمعنی٤.‏ 

والنحی ان الحاخظ أخصی ؛ قال الشیخ أبو الفتح بن سید الناس: اأما المحدث فی 
عصرنا: فھو من اشتغخل بالحدیث روایة ودرایةء وَحُمُمٌ رواۃ: واطلع علی کثیر من الرواۃ 
والروایات فی عصرہ؛ وتمیز فی ذلك حتی عرف حظہ: واشٹھر فیه ضبطه: فإن ثوسع 
حتی عرف شیوخ وشیخ شیوخ طبقة بعد طبقة: بحیث یکوں ما بعرفه من کل طبقة آکٹر 
ما پجهھله متھا فینا عو الحافظ؟. 

وقال بعض الأعلام: إِن هذا التحدید برجم إلی أھل العرف؛ ویختلف باختلاف 
غلبة الظنٰ ببلوغ بعضھم للحفظ فی وقت دوت وقت. 

وتال علي القاري فی شرح النخبة: ڈإن ڈةالحافظ+؛ هو من اأحاط علمه ہمائة ألف 
حدیٹ. ثم بعدہ ڈالٰحجةہ وھو: عن احاط علمه بثٹلٹمائة ألف حدیث . ئم ةالحاکم؟ وھو 
الدی ا٘حاط علمه ہجمیع ا حادیٹ اھر ےتا واسناداء ےجا تناد کات 
گذا فا جماعة من المحققی۷. 

آشرف علوم الحدیث : 

نال الآمام الحافظ أبو شامة: ہعلوم الحدیث الان ٹلائة: آشرفھا حفظ متونەہ: 
ومعرفة غریبھا ۔ أي: غریب لفتھا ۔ وفقبھا١.‏ 

والٹائی: حفظ آسائیدہ: وععرفة رچالھا؛: وتثمییز صحیجسھا من سقیمھا۔ وھڈا کان 
میماء وقد کفیه المشتغل بالعلم ہما صنف فيه وألف فيه من الکتب؛ فلا فائدۃ إلی 
تحصبل ماهھو حاصل. 

والثائٹ: جمعه٭: وکتاته؛ وسماعه: وتطریقہ: وطلب العلو مٰی٭٭ والرحلۂ إئی 
البلدان والمشتغل بھذا مشتغل عما هو الأهم من العلوم اللافعة: فمضلاً عن العمل بە الٰذي 
هو المطلوب الأصلی: إلا أُنه لا بس بە لعل البطالة؛ لما فيه من بقاء سلسلۂ الإسناد: 
اليصلق ا شرف البشر۔ 

قال: ومما یزعد فی ذلك أن فیه یتشارك الکبیر والصغیر: والمَزٔم''' والفاعم: 
والجاھل والعالم . 


)١(‏ عوله: ڈ۸ المزمہ گذا ٹٔی الطبعتین ٹھہذہ المقدمف وفی االتدریب٭* ٹلسبوطي (۱: :)4٤‏ دالفدع بالفاء ٹم الدال 
السا گل . رادم سن الّتاس ؛ انی عن الحجۂ وائکلام مع ثقل ورخاوۃ رْلة٭فھم وھو كت الِعا ذذ الےعسن 
الاحمق الجاقی. گذا نی اللسات لاہن منظور .)٥٤ :١٦(‏ 


“٠‏ الجزے الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح تح ملم 


وند ال الاأعمش : ٦حدیث‏ پتداوله الفقھاء خیر من حدیث یتداوله الشیوخ٥.‏ 

ولام إنسان احمد فی حضور مجلس الشافعی وترکه مجلس سفیان بن عیینةء فقال 
لو ایت ڈاسگٹی فان فاتكك حدیث بعلو تنجدہ بنزول ولا یضر رات فاتٹ عتل غعذا 
الفتی اآخاف ان لا تجدہ۱. 

وھذا الکلام وإن نظر فی بعضے الحافظء إلا آنە اأقرب إلی ما عر الواقع غي زماننا۔ 
والل الموفق. 

اأقسام الحلیث : 

اعلم ان بعضفی العلماء قد سلك فی بہان مذا امن وحصہ اقسامه المشھورۃ 
ونعربشیا: سلگا ار س7 سمااقد الال 

الخبر إما أن برویه جماعة یلغون فی الکٹرۃ عبلغاً تحیل العادة تواطٹھم علی الکذب 
فيه ولا فالاول: المتواترء والثائی: خبر الآحاد. 

والمتواتر لیس عن مباحث علم الآسناد؛ لان علم الإسناد علم پبحٹ فيە عن صحه 
الحدبیث او ضعفه من حبث صفات روانة ورصيیح ادائھم؛ لیعمل بہ و گر کت رالشجراتی 
صحیح قطعاء فیجب الاخذ بە من غیر توقف: وعو یفید العلم بطریق الیقین: والمتواثر 
بندز آن یکوت له إسناد محصرصس گما بکرت لآأشاز الاأخاد) لامتثاله بالتراتر خرن ذلكٰ 
وإذا وجد لە إسناد معیٔن لم یہحث عن أحوال رجاله: بخلاف خہر الآحاد فإنْ فيه 
اتصحیح وغیر الصحح, والصحیح منه لا پحکم ل٭ بالصبحعة علی طریق الیقین . لع قد 
تقترت ب٭ فرائن تقید العلم بالصحھة. 
آداثھم وتحو ڈلك؛ لُیعلم امقبول عنه من غیر: فانحصر البحٹ عنافی خر الأحاد, 

وخیر الآحاد إكَ کائت رواته فی کل طبقة ثلائثة فاکٹر: یسمی مشھورآ۔ 

وإن کانٹ رواتہ في بعض الطبقات اثٹین ولم بنقص فی سائرعا عن ذلك: ہسمی 
مرو 

رت آفردئی سض الطقثاث از كَلھا را و راعت) وسمی غریا: 

والمشھور عندعم أئە لا بشترط فی ڈالمشھورا و العزیز8 التعدد فی الطقة الأولی؛ 
فیسمون الحدیث مشھورا إذا رواء فی کل طبقة ثلائه فاکٹر: وإن کان من رواہ من الصحابۃ 
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5 < عرا _ تھ. رہ ۔ رر ٦ ٤+ ٣‏ - ٣.ے1۱۔‏ ریو ٢ ٠‏ ۔ ۔ 
وانغریب إن کانلت انغرایبة فيه فی اصل 'لسٹڈد یسمی ڈانفرد ائمصلی؟ ویقال لَه ایض : 
الع بے الُمطلیقٰ؟۔ ون کانت الغرآابهة یه فی غیر اصل ائسلد یسمی ا٦الْفْرد‏ الٰیْسَيئٌ۷ ویقال 


وو جج 7 ٣ 1١‏ ١آ‏ إ١‏ .حم ۲ ا : ا و ا ا و ۳ت 
ایضا: ڈالغریب انسہی8, والمر اد باصر انسند اوله. رقد عرفت اھاان العر سپ کے 


7 ےت د_ کے ٠‏ سڈ : 0-ئ در ِ۲ ۱ ہے ١٠‏ 
بالع ذ اي سخص کی کت ہر مع کان جو مواضع ا0و وان انشرد الص سا ہے امر جط 
بانحدیث لا پوجب الحکم ه بالغرابف, 

فانفرد الْمطنق: هو هماینفرد بروایته عن 'لصحاہی واحد من التابعیٹخن: وذلٹث 
گجذدیٹ تھی عن بیع الولاء: قانه تضشرد به عبد الله بن ڈبیتار عم عبل 'لله بن عمرء وفد 
بتشرد به راو غن ڈلكث المتغ د: دا لتق سن ا بت اف ئق لت اص صانح عیْ 
ھریرة: وتفرد به عبد اللہ بن دینار عن ١بی‏ سان وقد یستمر التفشرد کی حجمیع روانۃ 
7 ار دی ند انہزار والعجم 'اوسط بلطبراني امَتِلَة کشر ٭ لوستد 

والغرد اننسم : هو ھایتفقرد برواہته واحل ضمر' بعذ التابعر ولكک پان پروی غیج 
امصحاہی اکٹر ص واحدں سم بتشرد ال وابة ض واجد مٹھے أو آکئ خی واحل. دیقل 
رطانایق اسم ال کا گنی شر ذ دنسبی؟ واٹھا 7 علمہ نی الغالب اسم الع یس۷, 

قال الحافظ ابن حجر: ١‏ إِنَ ىھل الاصطلاح قد غایروا ہین االفرد واالْخریب٢‏ من 
حیثٹ گکٹرڈ الاستعمال وقلتہ ٭فالفردۃ ات ما بطلقرنه عنی ڈا'لفرد اْمطنْقٰ؟ء ول۸ائٹربا 
لو تا مظفربہہ علی ارہ اس0 رای عرت اظطلزی الاے ظارات اتی حیت 
'ستعماثھم القعل المشتق فلا پفرقوٹء یقولوت فی المطلق واللسہی : تفرد بە فلات آر 
اغرب بهە غٰلان٢.‏ 

ولا یسو ٣‏ الیم بامتشرد الا پعہل الاعتار , 

رالاعتار هو . شع انطری می الجوامع وانمسائید رالاحاء نل الحذیٹ الدی 
بن أنە فردۂ لیعلم: عل تراویه متابع؟ آو عل له شاھد أم لا؟ ومظنة معرفة الطرق التيی 
بحصل بھا المتابعات وینتفی بھا التفرد: کتب الاطراف, 

جاں امعراقی : ٭لاعتار ان کان ٣‏ حال ٹ لہعضصس ال و ا لتعشر ٹ۵ بروایات شر ۵ نپ لے 
ال وائ لسر طذری الحلیٹ ٢‏ لتعرفے : عل شارکه فی ذلّك الحدڈیٹ راو غبرو فرواہ عو 
شیخه أم ر٢‏ مرن یکین شارک اعد ممن یعتبرہ بت آئن: یصلح ان بحرح سجےلے یه 
للاعتبار بە والاستشھاد به ۔سمی حدیث مذا انذڈيی شارکه اتابعا؛٤:‏ وسیاتی بیان من بعتبر 


پسرھ اتی ترفن الضرے رالفترل رھت جج تا لایع فا سر شک ناظی غز 


۹ژؤهچ لح ء اہول اس کتاب تح الملھم برح ٣‏ صثوت ‏ و 


تابع أحد شیخ شیخہ فرواہ متابعاً له أم لا؟ فإن وجدت احداً ٹابع شیخ شیخه عليه فرواہ 
تما رواہ فغسمه ایضا اتابعاء وقد پسمونه 8 شامدا١:‏ وإت لم تجد فافعل ذلك غیمن غوقه إلی 
اآخر الآسناد حتی هی انصحابيی: فگل من وجد لە متام فسم حدیث الدي شارکه اتابعا٤‏ 
وقد یسمونه اشاھدا؟: فان لم تجد لأحد ممن فوقه متابعاً عليه فانظر: ھل آئی بمعدہ 
جلدیہٹ آسی ؟ فسم ذنٹ الحدیث اشاشد!۲: وات لم نجد حدیغاً آخر یؤدی معناه فقد عری 
عن العتابعات والٹئواعد؛ فالحدیثٹ سی اافر دا ۔ 

قال اہن حبان: ٥وطریق‏ الاعتبار فی الأخبار مثاله: ان برري حماد بن سلمة حدبٹا 
لم یتابع علي: عی آیوب: عن 'بن سمہیرین: عن آأبي عریرۃ: عن الْنبی ُء فینظر: ھمں 
روی ذلك ثقة غیر آیوب عن اہن سیرین؟ فإن وجد علم ان ئلخبر أصلا برجم إِليە: وإن لم 
یوجد ذلك فثقة غیر ابن سیرین رواہ عن أبی ھریرۃ؛ وإلا فصاحے 2 غیر یی عریرة رواء 
عن الْنبی ے2 فا ذلك وجد یعلم به أن للحدیث اأصلاً برجع إليه وإلا خلا انٹھی . 

قلث : غمٹثال ما عدعت فٰبيه المتابعات من ھذا الوجه من وجه بثبت عا رواہ الٹرمذی 
من روایة حماد بن سلمف عن أپوبسں غن اہن سےرینء عن آبی عریرة آراہ وفع ؛: ۶ احیب 
سر و امس تا تر کی 2 ارت کی لاک رت اہ اض ئک 
امو ج٤‏ , 
تلت : یا من وجه بہت وقد رواء الحسن ہن دیٹار ۔وھو متروڈ الحدیث ۔عن 
ابن سیرین عن أبي عریرۃ۔ 

نم ا المتابعۂ'ٴ إِنْ حصلت للراوی نفسه فھی : ٦‏ انٰمتابعة التامة8: وإن حصلت لشٰیحه 
فمن قوله قھی : ۃالمتابعة القاصرة+. 

والّشامد إِن گان یشيه متن الحدیث الہُرد فی الَنَمَض والمعنی فھو االشاعد باْعط١:‏ 
وإِن کان بشبه فی المعنی فقط فھر: نالشامد کت 

والشاعد: من پروی عن صحابی آحر یشبه متن الحدیث الفرھ۔ وقد أآورد الحافظ 
ان خحجر مثالٗ تجتمع فيه ‏ العتابعة انْتامہ؟ واالمتابعة اقاصرۃۃ واالشاھد بائلمظا 
واالشاشل بالمعئی؟ رھو: 

ما رر ا سای ع نار سر ماك عی صید آھ یی ضازہ ىر ان ض ر7 
رسول ال کچ قال: ٦الشهھر‏ تسع وعشرون؛ فلا تصوموا حتی تروا اٹھلال؛ ولا تفطروا 


() ثعل الصوات ٭نصحابي؟ کعا في االتقریب! ا نواوی بشرح ۶ انتدریب؟ تنیوطی .)٦٤ :١(‏ 


ملعلا ۳ 





حتی تروہ: فإن غم عليکم فأکملوا العدۃ ثلائین٤.‏ وعد ظن قوعم أن ھذا الحدیث بھلا 
الافظ قد تفرد بہ الشافعی عن مالك؛: فعدوہ فی غرالبہ؛ لآن أصحاب عالك رووہ عله بھذا 
الإسناد بلفظ : ەفإِن غم علیکم فاقدروا له؟ فنظرنا فوجدنا تلشافعی عتابعأء وھو عبد اللہ 
القعلبی : اخ جہ البخاری عثه عن مالك بلفط الشافعی : فیاه متابعة تامف رخد دل عذا ان 
مٹکاً رواہ عن عبد الله بن دیٹار بالاظین معا ورجدنا عبد ال ہن دیتار قد توبع فيه عن 
ابن عمر من وجھین: 

احدععا: ما أخرجه مسلم عن طریق أبی أسامة: عن عبید الل ہن عمرء عن نافع: 
عنْ عبد الله بن خمر؛ فذکر الحدلیث: وفی آخرہ: ان غمی علیکم فاعدروا تلائین٤‏ . 

والٹانی: ما آخرج ابن خزیمة فی صحیحه من طریق عاصم بن محمد بن زید: عن 
آ٣‏ عن جدە عیخٔ أبن عمر: بلفظ : ففإن غم عليکم فکملوا ٹلاٹین؟ فھذہ متابحة قاصر:. 
ول شاعدان: 

احدھما: من حدیث اہی غریرۃ رواہ البخاری عن آدمء عن شعبق عن محمد بن 
زباد عن آپی ھریرۃ بلفظ : فان غمی علیکم فأکملوا عدۃ شعبان ثلاثین٤.‏ 

وٹائیھما : من حدیث اہن عباس أُخرجە النسائی من روابة عمرو بن دیٹار عن 
العدۂ ٹلائیں؟ فھذا شاعد باللمفظ: وما قبله شاھد بالمعتنی ١‏ . 

وھذا التقسیم إنما کان بالنظر إلی عدد الرواۃ؛ ولما کان کل قسم من ھذہ الأفسام 
ا یخلو من صحیح وغیر صحیح : عادوا ٹانیا فقسموه بالنظر إلی عھذہ الحھهۂة إلی: 
مقبولء ومرودء ثم قسموا کل واحد منھما إلی أقسام: ققالوا: 

إِنَ خبر الأحاد ینقسم إلی قسمین: مقہول ومردود. 

فامعقبول ھو: ما دل دلیل علی رجحائ ثبوته فی نفس الامر۔ 

والمردود: ما لم یدل دلیل علی رجحان ثبولہ فی نفس الآمر: 

فان قلت: یدخل فی تعریف المردود الخبر الذي لا یترجح تُوته ولا عدم لوت ہل 
پتساوی فيه الآمران. 

قلت: نعم: واعلر عن ذلك من آدخلء فيه بإن موجیه لما کان التوقف صار 
کالمردودء فألحق بہ: لا لوجود عا یورجب الردہ بل لعدع وجود ما یوجب القبول. 

ومن جعله قسماً مستقلاً عرف المردود بأنه: الخبر الذي دل دلیل علی رجحان عدم 


٤‏ 0 20راوس اوہ امنور می می لم 


یوته قی نمس الاآھر. وعرف الخبر المتوقف فيه بأئه: الخہر ال لم یدل دلیل علی 
رجحان ثہوته رلا علی رجحان عدم ٹوئه. وھذا هو الخبر المشکولڈ فيهء وعو کثیر جذا 
نکادذ نکون افرادہ اکثر - افراد 1پ سیون اااخریرں وحکم نے ٠‏ او قفف ےہ الہ 
لے 01وج ھابالخفل راف اسب شی 

والمقبیول ینقسم إلی اربعة اقسام: الاول: صحیح لذاته. والٹائی: صحیح لغیرہ. 
والٹائٹے: کسر للايہ واثرابع: سے ے ۔ ن لغیرہ۔ 

وذلفلہٴ ا اتا ان اشتمإ لا من صفات القبہوں علی اع صرانہھا فھو: 
۷ص ححج نايهہ۲, 

شح 

وافالم یل غلی آقلی فراتھات فان وجد فیھ ما پجبر ذ‌لك انقصور الواقع فيه فہر 
االصحیح لا لَذاتہ؟ بل الغیرہ؟ وھو العاضد . وقد مثٹل ذلك ابن الصلاح بحدیٹ محمد بن 
عمرو بن علقمة عن ابی سدمةء عن آبی عریرۃ: آن النبی اق ثال: الولا آن ا٘شق عنی 
امتی لامرتھم بالسراك عند کل صلا؛ فان محمد بن عمرو ضی امشپورین بالصدی 
و ا٥٭صمانہ۔‏ لگ .- یکن کے ا٘ھل الاتقاتِ حہی ٭ شش بعضهیم سی ریہ حسو حرط و اہ 
تح اج سن حهة سوء جرصفب وپاتجہر به ڈلل األقضی اسیا مانتحی الاآسناذ ہل جح 
7 
بس ا 

وإن لم پوجد فی ما یجبر ذلك القصور الواقع فيه فھو ٦الحسن‏ لذاتہ٭. 

وژآں گاٹ کی ااجئرث سا بشتضی تو ٹف ےڈ لکن جٹل سا پر جح جانتے فُموله فھو 
اسر ٦‏ لذاتهۃ بل تةلخبرہ! ورشو العاجید اوذلکك تحو ان یکول ھی الظآساد کور لئ 
اذا کان غیر عغفل: ولا کر الخطا فی الروایة: ولا میم الگلت: ولحوٹا من عنافیات 
العدالْة۔ فَإذٰا ورد من طریق آحر زال التوقف فيہ: حکم بحسه لا لذات بل للعاضد. 

اس الإالفضاظ 1 7 له عصلل ھا الحدیٹث ھی اليفے تن الجند والقویئ؛؟ 
وانصائح وِالمعروف والمحتو ظا والمجود: وانثانٹت: وائسة 

قأما االجید! قد سوی بعضیم بیله وبین افصحیح؛ وقّد وقع فی کلام ا ترمذی حیث 


فا ٹی الطب ٠‏ الا حلبیث جید حسخ۲۴. 





رخاں بعضیم: لہ وا گان ہمعتی ٭صحیح؟ لُک الجھهیل من المحدین یعدل عن 


امیس لی اا جہا۔ ٹا الا رتیوئا کان پ تھی الحدیٹ عنذہ طم اامحسسشٌ لاائا ویٹردذ فی 


بلوعه در جۂ ١الصحیح٢‏ کاو صیفبف ىهھ انز را شو الو صبے بذج و کذا العوی ۔ 





جا لصاح تی شاما ل للصحیح والحسن؛ اصا 5ح ما لااحتجاج: ویستعمل 

وأما االععروفے؟ فو مقابل ۷ المنکر ٥‏ . 

وأما ہالمحفوظ٢‏ فھو مقابل االشاذا. 

واما ۱ ما ٭امحو دا و الثات٢‏ شملاپل ١‏ لصحیح وائحسن. 

وآما ١‏ المۂہ*؛ فیطلق علی الحسن وما پقاربه: فھو بالئسبة [ليه کنسبة الجید إلی 
الصحیٌٌ ۔ 

تً 

قاں و حاتم : ١أ‏ رج عمرو بی حضصبلٰ الکلاہی ول شطوے احخاقبت ملف حانا: 
لم أخرج بعد أحادیث موضوعة: فافسد علینا ما کتبنا۷. 

المتواتر 

قال العلامة الجزائری: ‏ الخبر المتوائر ھو: خبر عن محسوس اُخہر به جماعة بلوا 
کی الک ہ صلقا تحیل انعائه تواظوژھم علی ا کے۷ . 

قال امام شحو الاسلام: االخبر المتواثتر الد اتصل ہر من رسو لب الہ نے 

سا شهھة حتی صار کالمعاین ائمسموغع تع رع اقغاس مع انکر اعدم بطرییٰ 
الخہر ات وھٹا رخل سئ_* لم یع وک نہ ا 7 لے و داد وا او وا ابا 
مٹل اس انکو امْعِانا تج 


ولما کات شر نمتوائرۃ فی الغائب قلعا۔دہ العلعات قال اتھالتاء: لا بدا فی 
الخ المخواتر من اسٹواء ات فو قاط فان ھما انط,تة لجا ےه !! ون پت وا والوسط 
هو ھا بنچھا, والمراد بالاستواء: الاستواء فی الکٹرۃة المذکور ریت ا فے ‏ اعاف 


قال الغزالی تن فی المستصفی : سہیسں کیب ساس تاس فلا 
یقید العلمہ+ والی او کامل وھو الّذی یفید العلم: ؛ عا عو زائد وعو ا'لنذی بحصل 
وس سم ےسیا سو والکاما ل وھو آقل سیر ووردری 
علی حصول العلم. فٰذا عرفت ھذا قالعدد الکاما۔ الد ی ؛ سر اصضت ×ر بانھول 
یتصور أن لا یفید العلم فی بعض الوقائم؟ قال القاضي تَلّلہ: ذلك محالء بل کل ما بنید 
العلہ فی واقعة یفیدهە في کل واقعٹ وإدا حصل العلم للشخص فلا ہد وآن بحصل لکل 
شخص پشارکە فی السماع؛ ولا یتصور أن بختلذف. وھذا صحیح إن تجرد الخبر عنْ 


1٦‏ الجزء الارل من کتاب فتح العلھم برح ضتجبح سلم 


الھرائنن؛ فإت العلم لا پستند إلی مجرد العددہ ونسبة کثرۃ العدد إلٰی سائر ا موقائع وسائو 
الأشخاص واحدةء آھا إٰذا افٹرنت بە قرائن تدل علی التصدبق مُھذا یجوز أن تختلف فیه 
الوقائع والأاشخاص ۔ وآئکر القاضی ذلكء ولم یلتفت إلی القرائن: ولم یجعل لھا أثرا 
شا غیر مرضی ! لان مجرد الآخبار بجوز أن بورٹ العلم عند گکٹرڈ انمخبربیی وان لم 
تکن قریلةء ومجرد الفرائن أیضا قد پورٹ العلم وإِن لم یکن فيه إخبارء فلا یعد أنْ تتضم 
القرائن إلی الاخبار فیقوم بعض الفرائن مقام بعضس العدد من المخبرین٤۔.‏ 

وعال علي القاری تَٹڈ: ڈ٦‏ التحقیق ان إِحالَه العادڈ تواطژڑھم علی الکذب فی التواتر 
قد پکون من حیشة الگٹرۃ من غیر الملاحطظة الو صفية؛ وقد تکون پالضمامھا 7ت روی 
تی اث2 اليثرت سھلا طررا سس اقاب تہ لا نت ات افات سیل لات الات 
علی الكذبِ: ولا تحیل اثفاق العشرۃ من التابعین عليہء ولو کانرا عدولاء وگذا إذا نقل 
عشرون من العفتین والمدرسین مألة یپحصل العلم بھم ما لا یحصل ہما ینقل عشرون من 
الطلۂ أو خمسوث من غرقم. فالمدار الأصلی فی باب اْتواتر علی الاحاله والافادة دون 
اغتبار انعدد والعدالة٢‏ ۔. 0 


ہیں پ شس سی شض تک و و وہک 
واوصاف الرواة أو القرائن المتصلة مدخل ٹی إفادتہ العلم ۔ 

ومن ھھتا رد الحافظ ابن حجر تِتّۃ علی ما ادعاہ اہن الصلاح من عزة المٹوائر 
وقال: ۃمن آحسن ما یقرر به کون المتوائر موجوداً وجود کثرۃ فی الأحادیث: ان !لکتب 
المشھورۃة المتداولة بأیدي أھل العلم شرفَاً وغرباء المقطوع عندھم بصحة نسہتھا إلی 
سؤلْفيیها: إذا اجتمعت علی إخراج حدیٹ: وتعددت طرفه تعددا تحیل العادة تواضؤعم 
فی لئے او ھا التی مصجلد لی قائلت 200 مل ٭لاؤو نی آگئے اس 
کی ا 


سڈ ۔ 


و لہ 


قلث: مد نبە الله سبحانه وتعالی فی مواضع من کتابه علٰی إفادۃ الٹواتر العلم 
الیقینی؛ کالرژیة البصریف حیث خاطب رسوله ٹچ آو المژمئین آو غیرهھم 0 ھوله: 
تر تر کی ممل رَبْك باب القبل لکیہ (سورۃ افیل. آبد؛ ١ا‏ الاأیة. رقولہ: ظ ان تر كت مل 
رك وتاو ڑج (سورۃ المجر امت الات یت0 ن ۴ار ڑا ک اھلکا من قلھم من قرن ہہ اسیرۃ 
العامء آیة: ]٦‏ إللخ "ع0 گائت معلوعمۃ عندشم بالتوائرے قعبر علمھا برؤیٹھاء ولیہ 
اشارۃ إلی آنه جعل العلم الحاصل من التواثر ہمنزلة المشاعدۃ فی القطعیة ۔ واللہ أعلم, 


اقسام التواتر : 

التواتر علی أربعة: 

احدھا: تواثر الإڑسنادء وھو: ان بروی الحدبث من أول !لإسناد إلٰی آخره جماعة 
یستحیل اجتماعھم علی الکذب؛ وعذا تواتر المحدثین؛ گحدیٹ: *من کذب علی متعمدا 
فلیتبوأ مقعدہ من الٹار٤.‏ 

قال ابن الصلاح: رواہ انان وسٹوت من الصحابة. وقال غیرہ: رواہ اکٹر من مائة 

وقال النووي فی شرح مسلم : ٹرواە تحو عائتین٭. 

فال العرافی: 8 لیس فی ھذا المتن بعینه+ ولکنە فی مطلق الکذب؛ والخاص بھنا 
المتن روایة 95۶ اا1 

وقال السخاوی تِلنه بعد نقل ما ثاله التوری: اولعله ۔ کھا قال شیخنا ہس 
من مائقف وفیھا المقبول والمردرد فقد لبت صحیحا وحسناً من طریق أحد وثلاثین نفسا 
من الصحابةء وورد عن تحو خمسین غیرھم بأسائید ضعیفة متماسة: وعن نحو من 
عشربن آخرین ہأسانید ساقطة؟ . 

وکذا أحادیث ختم النبوۃ قد جمعھا بعض الفضلاء: فبلغت آزید من عائة وخمسین ؛ 
منھا نحو ٹلائین من الصحاح الستة 

والقسم الٹانی من النواتر : تواتر الطہفةء گنواتر القرآن تواتر علی البسیطة شرقا 
وغرباء درسا وتلاوۂء حفظاً وقراءة؛ وتلقاہ الکافة عن الکافةء طیقة عن طبقةء اقرأ وارق 
إلی حضرۃ الرسال ولا تحتاج إلی إسناد یکون عن فلان عن فلانء بل هو شيء ینقله 
اأُھل المشرق والمغرب عن أمثٹالھم جیلا جبلء ولا یختلف فيه عؤژمن ولا کافر منصف 
غیر معائد للمشاعدة۔ وھو القرآن المکتوب في المصاحف في شرق الارض وغربھا: لا 
رم را ار سی اکم یی شی ضدافظات ای ہو اس ا0 اھکر 
وجل ارحی به الي: وأن من اتبعه او ختھ كتأاكٰ ٹم اذ عن أولعك حتی بلغ إلینا 
رھذا القسم من المتواتر پعسر إیراد إسناد له علی قواعد المحدثین فضلا عن آسائید, 
وذلك ان الإمناد إنما یپحرص عليه فی أخیار الاآحاد لما یعرضض فیھا من الْلك. 


ر إٰذا ترددت یما فلنا فارجع لی تنفسك: وائظر: ھل پمکنٹك ان تورد إسنادا تما 


١۸‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


علمتہ وتیقنتہ من الأمور المتواترۃ التی لا تحصی؛ ولو کانت قریة العھد بك؟ وإنما ذکرّتا 
ذلك مع ظھورہ لآانه قد یکون من شدة الظھور الخفاء. 

والقسم الٹالٹ : توائر عمل وتواتر توارث؛ وھو أن یعمل بە فٔي کل قرن من عھد 
صاحب الشریعة إلی یومنا ھذا جم غفیر من العاملٰیننء بحیث یستحیل عادة تواطژھم علی 
گذب آأو غلط قافن 4جو اش سافت فپو سن واعتقاد سئته فرغخی+ لا ثارت 
ہالتواتر العملي: وجحودھا کفر؛ وجھلم حرمانء وترکه عتاب أو عقاب. ومن ذلك: 
الصلوات الخمر؛ قإنه لا یختلف مزصنْ ولا کافر ولا یش احد آنه٭ صلڑھا باصحابه 
کل یوم ولیلة فی آوقاتھا المعھودۃ وصلاھا کذلك کل من اتبعه علی دینه حیث کانوا کل 
یومء وھکذا إلی الیوم لا یثك احد أن أھل الیند یصلوتھا کما یصلیھا أھل الآاندلی: 
ون أھل اُرعینیة یصلوتھا کما یصلبھا أعل الیِمنْ: وکصیام رمضان؛ فإله لا پختلف مزمن 
ولا کافر؛ ولا یشك أحد فی أنە صامہ رسول اللہ قٌلُ وصامہ معہ کل من اتبعه في کل بلد 
کل عا ثم کذلك چیلا چجیلا إلی یومٹا عذا۔ 

فال صاحب الکشف ۔ فی نسخ آیة الوصیة بحدیث : الا وصیة لوارثٴ ۔: ةاوھذا 
الحدیث فی قوۃ المتواترء إِذ التوائر نوعان: متوائر من حیث اروایف وعتوائر من حیث 
ظھور العمل به من غیر نگیر! فإن ظھورہ بغئی الناس عن روایته روھو بھدہ المثابة؛ فاں 
العمل ظھر بہ مع القول من أثمة الفتوة بلا تنازعء فیجوز النسخ بە:. 

والقسم الرابع : تواتر القدر المشٹرك: وھو ما تختلف فيه الفاظ الرواة بأن یروي 
قسم منھم واقعڈ وغیرہ واقعة أخری؛ وعلم جراء غیر أن عذہ الوقائم تکون مشتملة علی 
قدر مشٹرلكئ؛ فھڈا القدر المشٹرڈ یسمی بہ +۸ امتواثر المعنوی؟ آأو المتواثئر من جیة 
اف اہ ر تق کس لت روم وائان آ0ا تا رخ الاستاں رآخر> اف رع باة 
من الہل؛ وآخر: آنه وھب عشرین فرہا. وعلم جراء حتی پہلم الرواةۃ حد التواترء فھدہ 
الأخبار تشترك فی شیء واحد وعو هبة حاتم شیٹاً من عاله۔ وھو دلیل علی سخائ وعو 
ثابت بطریق انتواثر المعنوي+ ووجه ذلك أنْ یقال: إن عذہ الآأخہار مشٹرکۂة فی أمر 
رومام رقرہ رت سکیاہ لاف الاری کے سا سے و7 100 فارھ بطق 
اما نا ھا ا اصق اف کات تا اق ار رس سقاتی سر سے اقراق ا 
أنه من خُبہل التواتر المعتوی. 

قال ابن الحاحب في کتابہ ہمنتھی الوصول والامل فی علمي الأصول والجدف؟: 
×إذا اختلف أخبار المخبرین في التواتر في الوقائع: واشتملت علی معنی کلي مشترك 


عقلبیةۃ ۹ 


بجھة التعضمن: آو الالتزام: حصل العلم بہ: کوقائم عنٹرۃ فی حروبد وحاتم فی سخائہ 
دعلی نہ نی شجاعتہ؛+. 

قال الشیخ الأنور : ہوھذا کتواتر المعسجزة؛ فإن مفرداتھا ولو کانٹ آحاداً لکن القدر 
انيیاغ نٹ متواتر قطماأہ 

وھذہ الاأقسام الأربعة للتواٹر وإن کانت جزئیاتھا منتشرة فی کتبھم؛ لکنھم لم 
الشیخ العلامة الأنور - أطال اللہ بقاءہ ۔ وھو تقسیم حسن ۔ واللہ أعلم . 

المشھور والعزیز: 

قد عرفت فی بیان اأقسام الحدیث أن خبر الأآحاد إن کانت رواته فی کل طبقة ثلائۂ 
فاکٹر یسمی ة مٹھورا٭ وإن کانت رواته فی بعض الطبقات ٹتینِ ولم تنقص نی سائرھا عن 
ذلك یسمی ٢عزبزأ؛‏ رھذا هو المختار عند الحافظ ابن حجر اه تل وغیرہ من المحشقین ئی 
تعریفھما . 

مثال٭: ما رواہ الشیخان عن حدیث آنس: والمبخاری من حدیث أبي عریرة: ان 
رسول اللہ سے قال: ا “ بڑعن احدکم حتی کون احب إليه من والدہ وولنن؟ الحدیٹ . 
ورواء عن نس عحادةٌَ پر ہل العزیز بن صھیب؛ وروااعینح فتانہۃ شعیف وسع لے وعأ عل 
العزیز إسماعیل بن عليے وع د الوارث: ورواءعیْ کل حا عة . 

وقال العراقی غی ألفیتہ: کما قال ابن الصلاح تبعاً لابن مندة: ١إن‏ ما پرویە اثنان أو 
ثلاثة یسمی :عریزأ. وما یرویە ثلائة فاکٹر یسمی ۃمشھورأہ وحینئاٍ یجتمعات فی ما رواہ 
نار فآ ویحتصس یختصص العزیز بالا ٹین ۔ والمٹہور باکثر من اْثلائصس کہا فی فتح المغیٹ؟. 

قلی: ولتیے سر ا مات رراو الا اَی لترےھ س'حات رثعالی× ۶( مل تا 

نین فَکتتوشما فَعْرنا پشال پگ اسوردیسں: آیە: :]٤٤‏ وعما رواء الاثنان بالمؤزد 5 7 حکایة 
الا بات؛ ۲۹ ر٣٣‏ ر۳۱) إلٰخح . فان الا صطلاح میا ا اوت ال سا القرآنی کان حسن 
رای 

فال ا نووی سے ڈالمٹھور ےمان ' صحیح: وغیرق أى : حسن وضعیھف 
ومشھور ہین أھل الحدیث خاصف ومٹھور بیٹھم وبین غیرھ أي: من العلماء 
والعام4٦.‏ 





خال اَی می 7 رف وزاوسب آق تَالالل ھا اھر علی الاامتان وعتا 
طاق طلى ئا لد اسناد ساسا بل نال سس کے مل کل کے بن 
بامثلة , 

فال الحافظ اہن حجر تَلٹڈ بعد الکلام علی حدیث الڑیلاء: ٥‏ رفیه ان الأخبار الئی 
تشاع ۔ ولو کثٹر ناقلوھا ۔ إن لم یکن مرجعھا إلی أمر حسی من مشاعدۃة آر سماع: لا 
تسٹلزم الصدق: فان جزم الانصاری فی روایة ہو قوع التطلیق؛ وکذا جزع الناس الدین 
راعم عمر عند المنہر بذلٹ: محمول علی آنھم شاع بیٹھم ذلك من شخص بناہ علی 
التوھم الٰذي توعمہ من اعتراں النبخ ل2 نساءف فظن کے کب رک 
طلقھن: فاشاع أنه طلقھن: فشاع ذلك؛ فتحدث ال ناس ہە: وأخلق بھڈا الذي ابتدأ بإشاعة 
ذلك آن یکون من المناققینء. وغصة مولی أبي عوانة مشھورۃ فی ھذا المقام: مذکورۃ نی 
فتح المغیٹ وغیرہ. 

وقد قسم بعض علماء ہ الأصول من الحتفیة: " الخبرٌ إلی ثلائة أقسام: عتواتر 
رنٹھوں رآعاہ ملا المشھور تسا کاڈ یہ ولم یدَغَلوفا ٹی المٹواثر کم 
فعل الجصاص؛ ولا می خبر ال حاد کما فعل غیرعم. وقد عرفوا المشھور بنا کان آحاد 
الال کرات اق ات اضق ماس تار 21 اکور لا اقیتی برع طکا 
فو ظن خبر ال حاد قریباً من الیقین وھو ما سماء القوم اعلم طمائینةہ إذ عي زبادة توطین 
ونسکین پحصل للشس علی ما ادرکتہ ۔ فِإن کان المدرك بقینا فاطمثناتھا زیادة الیقین 
وکعالہ؛ کما یحصل للعتیقن بوجود مکۃ بعد عا بشاعدھاء واليه الإشارة بقوله تعالی 
حکایۃ عن إبراھیم ُا ز ا وائیکن لیطمہن کلی ا اسور: البترف ایة: 1٢٦٦‏ وإن کان ظنیا 
یو مد لی مہ ا ید رف وھو انمراد ھنا. 
وحاصله سکون التفس عن الاضطراب بشہهة إلا عند ملاحظة کونهە اآحاد الأصل. 

فال العبد الضعیف عفا الل عنه: إن إفادة المشھور الاأصولی : العلمم یمکن استنباعلە 
من قوله تعائی : هوإذا جاءهم ے1 ےر نت اھ س تم یس اق ارت 
وإلی آولی الأمر منھم لعلمه الذین پستلبطونہ منھم ولولا فضل اللہ عليیکم ورحمتہ لاتبعٹم 
الشسطان الا نللا ٭ [سورۃ النسای آیة؛ ۸۳]ء ایعنی : ا الآھر المداع المشاع نما یتین حقمۂ 
حالہء وصدقہ من گذیهھ: بردہ الین الرسورل :تزالی اوقی فی اع سر ین+ وھخم الکبراء 
البصراء الین بستبطرت الامور من مخارجھا: والمسائل من مظانهاء ویمیزون سقیمھا من 


صحبحھا وکاسلدفا من جبدھا قعاہ ھولاء المستتہطین المتقحین مع عدالتھم ونتصليیم 


3 ٠.0.1 


فی الدین إٰذا تلقوا خبراً بالقبول: وأمراً بائنعامل؛ بحیث لا تجوز العادة اجتماعیم علیْ 


" 


عاا رز غتا وت نت جانا گناہ ارتا میں اتا ام ار انکر ہمت 
| اأاصل صحیح : لأٹھم لو لم بحصل عندعم العلم بصحتے لھا لوہ ادا بل ردوہ علی 
ناقلیہ: کما رد عمر لد علی المخبرین بتطلیق الب کش آزواجه فی قصۃ الڑیلاے: رقال: 
ات استتطلام ڑا الا کات مھ سان 

تال الشركاني في إرشاد الفحول: 8وھکذا خبر الواحد ۔ أي: یفید العلم ۔ بذا تلقته 
الآمة بالقبول: فکانوا بین عامل په ومتاُول ہ۲. 

وقال الاعام فخر الڑسلام: !المشھور: ما کان من الاآحاد في الأاصلء؛ ثم انتشر 
فصار بنقله قوم لا یتوعم تواطژڑھم علی الکذبء وھم الْقرن الثائي ومن بعدعم: ا لللك 
قوم لقات آئمة لا یتھمون+ فصار ہشھادتھم وتصدیقھم ہملزلة المٹوائر حية من اللہ حنی 


|| ۔ 


قال الجصاص : يہ احد قسمي المتواتر۷, 

ال بن بہمة ات ٹی بحٹ [ژفادۃه حا ہیں الصحہحین انعلہ : ۷ن الٰخہر الدی تاقتہ 
الأمة بالقہول تصدیقاً لە أو عملاً بموجب یفید العلم عند جماعیر السلف والخلفء وھنذا 
فی معنی المتواتر؛ لکن من الناس من یسمبە المشھور والمستفیص٤.‏ 

وقال عیسی بن أُبان: ایضلل جاحلہ ولا یکفرہ وھو الصحیح عندنا لان المشھور 
بشیادۃ الف ضصار حجج ڈللعمل بەہمنرلة المتواتر: فصحت الَزپادۃ به غلی کتاب 
اہ تعائیں وھو لسم عدنا ردلك مل زیادت ائرجم فی حی المحصم:) لكنه لما کان سن 
الإاحاد فی الأصل ثبت به شبھة سقط بھا علم البقینء ولم بستقم اعتبارھا في العمل: 
فاعترناھا تر العلہ ؛ اوہ ×٦‏ ےجل سنا ٹی رڈ المتوائی وانما ظا کے صا بے 
الوسواسء ونتحرج في رہ المشھور؛ لأه لا یمتاز عن المتواتر إلا ہما یشق درکە (فیکون 
سس هذا الو جه کالمتواثر) لکن الم ہائمتواتر گان تلصدتقی فی ےہ (لنقضاع تورشم الػذدِب 
بالگلیة) والعلم بالمشھور لغفلة عن ابتداله وسکون إلی حال یعنی إنما بحصل ە العلم 
ہلا اضصطراب وشبهھۃ إِذا غقل عن کولە خبر واحد فی الأصل: وسکن إلٰی شھرته الْٰحادثة 
کی الحال؛: رگونه ولا عرعال ا لیشن سا اللسراء لگ 7 نامل کی اخدائہ لاح اہ رشم؛ 


وتخالجه شك: فلذلك سمی : علم طمأئینةء والعلم الحاصل بالمتواثر: علم یقین . 
ححدۂة اخبار الآحاد ومٹھا الغرائب والأژکراد 
العمل بخبر العدل واجب فی العملیات؛ لَأنه تواتر العمل بھ من الصحابۃة لج في 


۲۲۳ السرٴء الاول من کتابِ فٹح الملھم بشرح صخیح مسلم 


سستوۃط0 ُہٌعٰعۓدٍ ےآس-ص-صسصسستشستی- 


وقائع خرجت عن الإحصاء للمستقرینء یقید مجموکعھا [جماعھم قولا أو کالقول عغنی 
یجاب اُعمل علیھا. 

ومن مشھورھا: عمل أبي بکر ن بخبر المغیرۃ بن شعبة ومحمد بن مسلمة في 
ٹوریثٹ انجدة, وعمل عمر نہ بخبر عبد الرحمٰن بن عوف في اخذ الجزیة من مجوس۔ 
وٹی مر الطاعون ؛ وبخیر حمل ہن مالک فی یجاب العوة فی الجنینە وبخبر الضحاا بن 
سقیان ي نوریٹ المرأۃ في دیة زوجھهاء وبخبر عمرو بن حزم في دیة الاصابع؛ وبخبر 
سعد ین ابی وعاصس فی المسح عنی امخقینٰ : مع فرلم في حدیث الیلا انطویل: ہرکان 
غار در ال انساز گنا نعناوپ ؛لنزول می رسوں الل''' َء تاںل: فیٹزل یوما ویاتینی 
بخبر الوحی وغیرہ: وآنزل یوما فاثیە بمثل ذلك+. وعمل عثمان اہ بخبر فریعة بنت 
مائك بن سناث في إقامة المعتدة عن الوفاة في بیتھاء إلی غیر ذلك مما لا یحصی کثرۃ. 

20 کر َ‌ إرسال الآحاد إلی النواحی لتبلبع الأحکام منھم: معاذ بن 
جبل بن ولو لم یکنز''' کول خبرھم لم یکر 080۴+" 

واستدل أیضا بقول نعائی: و پک یں ۶ لی وَقَار یََہْم طَابنَة لآ نففھرا ق الین 
وَاررا ارت اذا عو 7 27 عید روت کہ [سررۃ الثرے تیه: ]۱۲١‏ لان الطائفة : القطعدت 
وھی تصدق علی الواحد وقد جعل منذراء ووجب الحذر بآم خبارہ: ولولا قبول خبرہ لما 
6 کاش ‏ انار آئے من الإأخبار والافتاء: فلا وج لتخصیصۂہ بالٹانی . 

رات اسیو اما وضغال آج سے 19 لوا ساد رجا اوت اقصئ السا مس 
قفا و رک 007 0 ون ىك 1 3 بفتلولہ تارج تی لف مِنّ لن 4 او اص نان یا 
فخرح موسی ھا جات بٹثرقب+ ودعا الله ان بتجےهہ بر اوس کال و اس سنا ا 
عمل بخبر الواحدء ولعلہ ارتقی إلی درچة الیقین بقرینة کونہ مسبوقاً بقتل القبطی . 

وفسال اڈ نع السی: ہ٭وبڈ آخد ال یق الین آونوا انکتب تم 
الال اف ات کال رات میں 
ونھبا عن الکتمان؛ لألھم نما یکلفوث ہما في وسعھعۂ ولیس فی وسعھم آن بجتمعوا 
ڈاهیین إلی کل راحد من الخلق شرقا وغرباً للببائہ فہتعین أن الواجب علی کل واحذ 
مٹھم أداء ما عتدہ من الأمانة والوفاء بالعھد١.‏ 


تک کا [سور ان ظز ٢١‏ آیف: ]٦,۷‏ قاں البزدوری افکان ھذ 





( لقظ الحلالة سائط من الطنتی۔ 


ہا 


.٤بجب خولہ! قلم یکن٤ وفي الطیعة الاولی الحجریة: الم‎ ٦٦ 





وفی الحدیث . انضر الله اعرأ سمع؟ الحدیٹ, 


قال الحافظ : ٭ ومن حیث النظر ان الرسول پگ بعٹ لعتبلیغ الاأحکام؛ وصدی خبر 
الواحد ممکن! فیجب العمل به ظا وإِنِ إصابة الطظن بخبر الصدوق عالٰة ووفوع 
الخطاأ غبه نادر+ فلا تترك المصلحة الالیة محشیة المسدۃ النادرة وإن مبنی الا حکام علی 
العمل بالشهاد؛ وھی لا تفید الفطم ہمجردھا١.‏ 

قال الإعام فخر الاسلام: اوأما المعقول فلان الخ یصیر حجۂ ہصفۃ الصدفق 
والخبر بحتمل الصدق والکلذبء وہالعدالة بعد ھلیة الإخبار یترجح الصدق؛ وبالفسق 
الکذب؛ فوجب العمل برجحان الصدق لیصیر حجة للعمل؛ ویعتبر احتمال السھو 
والکذب (من غیر المعصوع) لسقوط علم الیقین؛ وھذا لن العمل صحیح من غیر علم 
الیقین: آلا تری أُن العمل بالقیاس صحیح بغالب الرأيی: وعمل الحکام بالبینات صحیح 
بلا یقین+ فکذلك ھذا الخبر من العدل بفید علعاً بغالب الرأیء وذلك کاف للعمل؛ وھذا 
ضرب علم فی شيء من الاضطراب؛ فکان دون علم الطمائینة. وآما دعوی علم الیقین بہ 
فاطل فلا شبھة؛ لآأن العحیات یردہا, 

قال العبد الضعیف عفا اش عنه: المشھور ان أخبار الأحاد مع تجردھا عن القرائن 
تفید الظن؛ والمتواتر یفید علم الیقین: ولنشرح لك معنی ائظن : 

قال الراغب : االظنْ اسم لما یحصل عن ا فا ومتی ثرتا ات آلی العلی ومٹی 
جےعشقت دا لم یتجاوز حد الٹوھم؛ فتوله ت‫ ٭آدین بَظتونَ از نز 
اتبقر أیڈ: ]1٤‏ وقوله تعائی: لے وا مان وا أآ انوہ (سورۃ الب ایق 904+ 
سے مترتھانی کر کت کا کم پہ بن ور انآ 
شّ4 الس 0ات اص فية الفہ - الات اك وعشي اس ورفے لہ 
تعائی : سو وت ون ن باللہ ابا [سورۃ الأحزاب آیة: ]٠١‏ وفوله تعائی ون الظرٌ پ بھی مِن ایق 
7رک [سورۂ النجم آیة: ۴۸] ال مرا به الا وھام الناسٰكة من غھیر ٹلیل صحیح : فالطن الٰذدی تفہدہ 
أخیار الآحاد إنما هو القوي الراجح المقارب للیقین؛ لا الضعیف المرجوح الذي لا 
بتچاوز حد التوھمء وعو نوع من العلم یدور عليه کثیر من الا حکام الدیتیة: والمعاملات 
الدنیویف إلا آن ھذا اللفظ لاشترأاکه بین معنیيه وشبوعه فی معنی سی ارس گت اعاراسن 
المراد علی المحصلین: ہل وعلی بعفی العلماء الماهرین ای نار ان سنہ 
استعماله ٹٔی مٹل عذا المقام, رلله در ر الامام؛ فخر الاسلام حیث قال: افصار المتوائر 


بوجب علم الیقین : والمٹھور علم الطمائینة: ودخر اُلواحد علم غالب الران وائمسٹنگر 


چھھوسیالاینچچتتتھی سن فیات عہب نس سی - سں 


(الا صولی) بفید الظن آی التوھم) وإ الظن لا بغنی من الحق شیٹا٤.‏ 

وحینثلٍ غالمتعید بأخہار الأحاد اما یقفواعا له به علم: ولیس مذا من اتہاغ الطن 
الملعوم فی شی وقبول خبر الواحد من الضروریات الجلیة وإلکارہ مکاہرة وجحودء لما 
یجربه کل إنسان: وہجري عليه فی أعماله وإرادته یلا ونھاراء إلا أن ھذا القبول لیس 
معناہ قبول کل خبر من أخبار الاحاد فی کل مآأَلة أو واقعة؛ بل الوجدان الصحیح یحکم 
بالفرق بین مدارج الٰخبر ؛ والتفاوت بین مراتب ھا بثبت ہب آألاتری آأنك إذا اآخبركک أحد 
سك اتا ات تا بدعوكاء فلا بعتربك فی غبول ھا الٰخہر تخالح وتردد! وڑذا أخبرك ذالك 
المخبر بعینە آن السلطان بدعوكا إلٰی حفلته: اعتراك شےء من الاختلاج والانقباضں؛ ولا 
ینشرح صدرك لقبول٭+ حتی تلتمس القرائن والشواعد: وهذا مراد من قال: إن الشهھادۃ 
ینبغی ان تکون علی قدر الدعوی:؛ والدلیل علی وزان المدلول. وعلماءنا المحدثون 
والفقھاء ۔ رحمھم اش ۔ ما کانوا ذاهلین عن دا الأصل الجلیل کما یظھر من قبولیپم 
الحدیث الضعیف فی الفضائل: وبعض الأاأحکامء دون سائرھا: وتفریقھم ہین روایات 
ایز واحادیث الأحکام. 

قال عبد الرحمٰن بن مھدي : لإذا روینا عن النِیٔ تق فی الحلال والحرام شددنا غی 
الا ساثید؛ وانتقدنا في الرجال؛ وإذا روینا فی الفضائل وائثواب والعقاب: سھلنا في 
الأسائید: وتسامحنا فی الرجچال؟. وقال أحمد بن حنبل فی روایة عباس الدوری علە: 
ان إسحاق رعل فہامل نر الا جائے سی سای رنجوھا۔وإڈا جاء الحلال 
والحرام ردنا قوما ھکذاء وقبض أصابع ید یہ ار 

وعلی ھذا الأصل بنی بعض الحلفیۃة قولھم (وإن کان مردوداً عند آکٹرھم) فی خبر 
من لم یعرف بالفقت: ولکە معروف العدالة والضبط؛: إذا خالف خحبرہ القیاس ۔ وقول 
عامتھم فی ہر من انفرد بالروایة فیعا تعم بە البلوی إذا کانت الم-ألة مسألة !یجاب 
وآفردوا فی کتب الأصول باہاً لبیان محل الخبر, 

فما وقع من بعض السلف التردد فی العمل بخبر الواحد فی بعض الاحوال: فذلك 
لاسباب خارجة عن گونه خبر واحد من: ریہة فی الصحقةء أو تهعة للراريیء أو رجود 
معارض راجح متەء آو ورودہ فی أمر مھم ییتغی فید مزید التلبت والاحتیاط . ویطلب تایدہ 
بالقرائن: واسنظھارہ بالمتابعات والشواعد أو نحو فلك۔ وسیجیء تفصیل بعض تلك 
الأخبار فی مواضعھا إِن شاء الله تعالی ۔ 


قال الحافظ تػلنة: ہاواحتج من رد خبر الواحد بتوقفہ پٹ فی ول خبر ذي الیدین . 


٤ ۳ 





ولا حجة فيه: لائہ عارض علعهہ؛ وکل خبر واحد إِذا عارضی العلم لم یقبل1. 

وقال الشیخ ابن اٹھمام: کان تفع َلریبة پی خبرہ إذ لم بیشارکوہ مع استوائھم فی 
اسب 

کات( ت7 نلمبدء : اه ظاھر فی يك الغْاط والتوقف فی مثله وغدم العمل به: واجتبے 


اتفْاقا: اھ. 


احئجوا أبضأ بتوقف أبي بکر وعمر چا فی حدیلي المغیرۃ في الجدۃ وفی میراٹ 
الاستثذان: حتی شھد لە ہو سعید؛ وبتوقف عائشة چنا نی خبر ابن عمر فی تعذیب 
المیپثٹ ہہکاء الجی 

واجیب بأن ذلك إنما وقع مٹھم إما عند الارتیاب کما فی قصة أبی موسیە فإہ اورد 
الخبر عند إنکار عمر شَچُھ عليه رجوعە بعد الٹلاث وتوعدہ؛ فأراد عمر الاستثبات حثلیة 
أن یکون دفع بذلك عن نقسہ؛ وإما عند معارضة الدلیل القطعی کما فی إنکار عائشة چنا 

حیث استدلت بقوله تعالی: ولا کر وَازرڑ ون ھی (سررۃ نطر آا: ۸٦].رھذا‏ گله انما 
سیر ان انساہہ تی رقرا: لا را می اک دن این ولا خرن وختزط اکر من لان 
فجمیع عا ڈکر قبل عائشة حجة علیہ لأٹھم قبلوا الخبر من ائلین فقط؛ ولا یصل ذلك إلی 
التواتر والأاصل عدم وجود القرینة؛ إد لو گائت موجودۃ ما احتیج إلی الشاني . 

ال الحافظ فی الاستئذان : للواستاں بشۂصة بی مہوسی رعمرم من آادعی اق شر 
العدل ہمفردہ لا یشبل حتی ینضم إليه غیر: کالشھادۃ: قال ابن بطال: وو خطاأ من 
إنی لم أتھمك: ولکن اُردت ان پتجرا''' الناس علی الحدیث عن رسول اللہ پ۷2. راجح 
لہ فتح الباري (۱۱: ۰. 

قلت: والصحیح آأن عمر شظل کان عالماً بمشروعیة الاستثذان ثلاثاً إلا أنه ئم یکن 
عندہ علم بھذہ الْزیادۃ التی زاتھا 5 موسی من کولهہ ٹا : ٢فٰرإن‏ آذن لك والا" فار جع؟ 
فكأنه من باب زبادۃ الثقة علی حدیث من ہو أوثق منە؛ وھی مسألة مستقلة میجیء 
بیانھاء شار إلی عذا الجواب الترمذي فی أبواب الاستثذان . 


([) قوئە: قان پعجرأە کذا ني الطبعتین لتسقدمة؛ وفي فنح الہاري العنفول علہ: ٣ن‏ لا یٹجرأ الْلاس١۱,‏ انظر 
(۱: ۳۰) کاب الأسحذان: باب الیم والاسططذان ثلاٹا, 


۲۲ الحزء الڑول من کتاب فتح العلهم برح تحخیح سلم 





وقال الذھبی فی ترجمة أمیر المژعنین عمر بن الخطاب ہہ 1+ اتی می 
ان الخبر إذا رواہ ثقتان کان أُقوی وأرجخ مما انفردبه واحدء وفي ذلكل حثٌ علی ٹکثیر 
طرق الحدیث لکی یرتقی عن درجۂ الظن إلی درجہ العلم؛ إذ الواحد بجوز عليه النسیان 
والوھمء ولا یکاد یجوز ذلك علی ثقتین لم یخالفھما أحد وأما عدم اکتفاء أبي بکر چ 
بحدیث المغیرة فی مآألة المیراث فلأنه کان کثیر الملازمة لمن روی عنە المغیرۃ ۔ أغني 
رسول اللہ پل ۔ وغزیر المعرفة بالکتاب والسنن؛ ومع ھذا لم یجد علما مبثوثا في أقرانہ: 
والْسألة کانت من باب الحقوق والمواریث: فاورث ذلك شیٹا سن الّتخالح: فاستحب 
اللثبت یه . قال الذعبی : فمراد الصدیق التثبت فی الا خبار والتحريی؛ لآسد باب الروایة. 
وأما (تکار بی اپرب علی محمود ؛ بن الربیع في حدیثہ عن عتبان بن مالك ١‏ أَنْ الق قد حرم 
گے نا مات ہل إل إلا ا یہتغی بذلك وج اشّہ8 کما فی باب صلاه ةالنوافل 
سار سن د رر اہ و ات نے پیا 
أو أسھل من لفظهء کعا ورد فی مسند أحمد من طریق أ, ہی ظیبان ولعله خشی من محمود 
نقصان الضیط أو فصور الفھو؛: ےت سب اھر حعت لا کما حدث محمود بن 
الربیع فھذا بالحقیقة راجع إلی مخالفة الئقة الضابط في آلفاظ الروایة لمن هو أضہط 
واجل راعلی منەء واش آأعلم:. 

الأفراد والغرائب : 

قد عرفت معنی ٦الفردہ‏ واالغریب٤‏ فی بیان أقسام الحدیث:ء قال العثلماء: الفرد 
قسمانٴ: 

الأول: الفرد المطلق؛ بأن بنفرد بہ الراوی الواحد عن کل اأحد من الثقات 
وغیرھی۔ کحدیث الٹھي عن بیع الولاء وعبته؛ فإنه لم یصح إلا من روایة عبد اللہ بن دینار 
عن ابن عمر ش: حتی قال مسلم عتبه٭: ؟الناس گلھم فی عذا الحدیث عیال عليه؟ 
وحدیث اہن عینیة المخرج فی الصحبحین عن عمرو بن دینار: عن أہي العیاس الشاعر؛ 
عن عبد الله بن عمرء فی حصار الطائف؛ تفرد به ابن عیینة عن عمروء وعمرۃ عن أَبي 
العہاسء واہو العباس عن ابن عمر+ تللللہ. 

وقال مسلم بن الحجاح في کتاب الآأیمان والنڈور من صحیحه اللزھري نحو تسعین 
حرفا بروبه ولا پشارکه فيه أحد بأسانید جیاد٤.‏ 

والقسم الٹاني: الفرد النسبی: وھو أنواع: 

مٹھا: ما یشترك الأول معه فيہه گاطلاق تفرد أھل بلد بما یکوٹ راويه منھا واحداً 


فقط؛ ونفرد الْثْقةھ بما پشترك معه فی روایتہ ضعیف. 

وعنها: معاعو محختص بی وھی تفرد شخص عن شخصس: اوعن اُھل بلد أو اھل 

وقد ال ابن دقیق العید: لإذا قیل فی حدیث: تفرد به فلان عن فلان؛ احتمل أن 
كَرهھ داطلنتات رھھ لن آ7 ک ت تر ہى لا الس غاحفہ وگ تسراع: 
غیر ذُلك الٔمعیی . فلیٹبه لذلك٭. 

قال السیوطی شارحا لمما فی التقریب: ەینقسم الغریب إلی صحیح کافراد الصحیح: 
وإلی غیرہ أيی: غیر الصحیح رھو الغالب علی الغرائب+؟. 

قال احمد بن حثیل: ة8 لا تکتبوا عذہ الأحادیث الغرائب فإاٹھا مناکیر: وعامتھا عن 
الضعضاء٤.‏ 

7 عالك : ٦‏ مس شی رغخیر بس ا الما ۔ 

020 المبارك : ڈانعلم +لی بات ھھنا وھھنا! یعنی: المشھور ۔ رراھا 
الببھقی فی المدخل . 

ورری عن الزھری قال: ؛٭حدثت علی بن الحسین بحلیث: فلما فرغعت قال: 
اسمیعہ اك اش لے کت اتال اھ جا آنی (ل”عقق متت ات اع ے 
سی قال : ا تقل ذلللت فلیس من العئم ما تا انعا العلم ما عرف وثتواطأات عليه 
ےت 

وروی ابن عدي عن أبي یوسف قال: ان طلب الدین بالکلام تزندق؛: ومن طلبے 

ویلقسم ایض الی جس کا الام گما لو انفرد بمتله راو راحد؛ والی شرپہ 
انا سار سے ضس رض رری تھ عجاما الات ام وواساے ضوع 

نے ات راو روایته أو بزیادة فی عتته أو إسنادہ لم یذکرھا 
غیر 1 . 

وعد نبه مسلم بن الملحجاح فی عقدمة مسلم علی ضابطة قبول الخرائب وزیادات 
الٹقات حیث قال: ہلان حکم أھل العلم والذیي نعرف من مذھیھم ھی قبول عا بتفرد بہ 


سی الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


المحدٹ من الحدیث : ان یکون قد شارك الثقات من أُھل العلم والحفظ قی بعفر ا 
روواء وأمعن غی ذلك علی الموافقة لھم: فإذا ورجد کذلك ٹم ژاد بعد ذلك شیئاً لیس عند 
ایعاسہ نات تتاڈیں ٹتاعا من ٹراہ بععد ٹمٹل الزھری فی جلالتٹ زگکرة ا نخان 
الا امس لسوت فآ کل کان عررہ رعتلضصاصھ قل اف 
میسوط مشترك قد نقل أصحابھما عنھما حدیٹھما علی الاتفاق منھم فی آکثرہ ۔ فیروي 
عنھماأو عرٌ احتھما العدذد می الحدیبٹ ععا لا بعرفه أحد من أصحابھما و نکر فو 
شارگھم فی الصحیح مما عندعم: فغیر جائز قبول حدیٹ عذا الضرب من الناس واللہ 
اعلٔم۔ 

زیادات الثقات : 

زیادات الثقات من التابعین فمن بعدھم مقبوله عند المعظم من الفقھاء واصحاب 
الحدیٹ۔ قال اشسخاوی: ہەوھو ظاعر تصرف مللم فی صحیحہ؛ وقیل: لا قبل مطلقا: 
وقیل بالتفصیل؛ فقسمھا اہن الصلاح لی ثلائة اقسام: 

٤احدھا:‏ ما بقع مخالقاً عنافیاً لما رواہ ساثر اللقات؛ فھذا حکمە؛ الرد. 

الٹاتی: ما لا مخالفة فیه اصلاًء قیقبل . 

الثالٹ : ما بقع ہین عائین المرتبتین وھی زبادہ لمْظة فی حدیث لم یڈذکرھا سائر 
تراقت سیت انت لی الا حقی مس ا رطور الاقرے ا بَالك 1لا سی غعح سار 
رواتفے فققال: ات تا طیورا؛ نہذا القسم یشبه الأول لمنافاته لظاھو ما آئی بە 
الجمھور؛ ویئبه الٹانی لکونه بالجمع بینھما صار کالمواحدء رزوال التتافي؟ انتھی کلام 
ابن الصلاح؛ ولم یفصح بحکم ھذا القسم. قال التووي: ٭والصحیح قبول ھذا الآخیر؟. 

قال السخاوي : ہوأما شیخنا فإنه حقق تبعاً للعلائی أن الڈذيی یجري علی قواعد 
ائمحدثین آنھم لا یحکمون عليه بحکم مطرد من القبول والردہ بل برجحوٹ بالقرائن کما 
فی تعارض الوصل والورسال؛: فیما علیٰ حد سواء8 اھ۔ 

ولنعم ما قال الحافظ جمال الدین الزیلعی الحنفی تل کی مبحث الجھر بالہملہ 
سن نصب الراية وشدا نصه: 

اٹ قیل: قد رواھا نعیم المجمر+ وھو ثقة؛ والزیادة من الْثقَة مقبولة. علنا: لیس 
ذلك مجمعا عليه: بل فیه خلاف مٹھور؛ من الناس من یقبل زیادۃ الْثقة مطلقاء رعنھم 
من لا یقہلھاء والصحیح التفصیل؛ وھو أنھا تقبل فی موضع دون موضع+ فیقبل إذا کات 
الراوي الٰذي رواھا ثقة حافظا ٹبتاء والذي لم یذکرھا مثله أو دونه فی الثقة کما قبل 


سقدمة ۲۹ 





الناس زیادۃ مالك بن آنس وله: 8 من المسلمینە فی صدقة الغط واحتج بھا اقشو 
العلماء ؛ وتقِل فی موضع آخر لقرائن تخصها: ومن حکم فی ذُلك حکماً عاماً فقد غلطء 
بل کل زیادۃ لھا حکم یخصھا: 

ففيی موضع یجزم ہبصحتھا: کزیادة مالك: وفی موضح یغلب علی الظن صحتھا: 
گزیادۃ سعد بن طارف فی حدیٹ: احنات الا کی سجتا عوات 7 سیا اک طف زا 
وکزیادة سلیمان التیمي في حدیث أبي موسی: اوإذا قرأ فأنصتواء وفي موضع یجزم بخطا 
الزیادة: گزیادةۃ معمر ومن وافقہ قوله: ا وإن کان مائعاً فلا تقرہوہہ وکزیادة عبد اللہ بن زباد 
ذکر الیسملۂ فی حدیث : اقسمت الصلاۃ ہینی وبین عبہدی لصغًین؟ وإن گان معمر تق 
وعبد الله بن زیاد ضعیفاء فان الثقة قد بغلط . 

وٹی موضع بغلب علی الٰظنْ عڑاھا: گزبادۃ معمر غی حدیٹ ماعز: االصلاة عل٢‏ 
السنن الأربعة عن معمر؛ وقال فیه: ٭اولم یصل عليه؟ فقد اختلف علی معمر فی ذلك 
والراوی عن معمر هو عبد الرزاق: وقد اختلف عليه أیضا. والصواب أنه قال: اولم 
پصل علہه؟۔ 

ونيی موضع بتوتف فی الزبادة: کما غی آحادیث کثیرۃء وزیادة نعیم المجمر التسمیة 
فی ھذا الحدیث عما یتوقف فيه: ا بل بغلب علی الئظن ضعفهہ ھکنا في نلصب الرایة: 
وغی المسأله تفصیل عللدہ علماء الاضرل راجع لە التحریر وشرحھ. 

ںمة : 

قال السخاوی: ڈالزیادة الحاصلة من بعض الصحابة علی صحابی اخر إذا صح 
السند مقبولة بالاتفاقہ اھ أي : فی حقنا واش آعلم. 


تعارض الوصل والزرسال أو الرفع والوقف 
إذا اختلف الثقات فی الحدیث بأن برویه بعضھم مرسلاً وبعضیم مرصولاً فالحکم 
للوصل فی أظھر الاأقوال؛ وقیل: للڑرسال عند آکٹر اأصحاب الحدیث؛ وقیل : المعتبر ما 
نا کر تل أو إرسال: وقیل: المعتبر ما قالہ الإ حفظ ۔ 
قال السخاوي : ٭والظاعر ان محل الأقوال فیما لم یظھر فيه ترجیحء کما أشار إليہ 
شیخناء وإلا فالحق حسب الاستقراء من صنیع متقدمي الفن کابن مھدي والقطان وأحمد 
والبخاری عدم کون المراد حکما گلا ہل ذلك دائر مع الترجیح؛ فتارة بترجح الوصل؛ 


٣‏ الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح اضبحرح مسلم 


سور ے۔ 





را تع 


نے 


ربارہ الورسال: فثارہ اوس لٹ اٰذوات لی ا رصسغنشاٹ: وناود انعکس: ہے 
ل ايقائیةار امت اذا تعارص الوقف والرفغعم: 7 پرری الُحدیٹ بعقی 
الثقشات قرف رغا ویعضی۔ مقر تا تال ا نات الحدیث : إن الاصم ا ا ترقع 
مارسملکاہ رھ الہ کر کات اتا یھ فا زگ الما کی 
عاے ۔ وانقول اسنا ٹی ان االِعکم لسن رقف جکاہ ا+خصیب ہے قح آگگ اضسنات 
الحدیبٹ۔ در فا فو تال ؤار الےہ ان 1 : لجوزی فی موضوعاته حیث ٹال: ۲إ الہخاری 
ومسلما رحمھھا 'لل تر کا اکا کیا ثر ہے ؛ اھ لوصا قباہء سيا ارس لج 5گ 
ان برفع الحدیث تُمّة فیقفہ آخر فتر آے ھذا ل" و جا لب لان الرفع ریادو رالزیائد من الْقه 
فضىوة اھ ان بضشےہ اکٹ رت وبرقعه واحد؛ فالضاس لے : وإن من النغافز نت یکونں 
حشظ دو ٹھم1 اتھی ونحوە کول ا لحاکم . 

ر2 دا کان الاختلاف من راو واحد في الرغع والوفقف: × غٌفا. انعراقی فی تخریج 
الا حاء: ٦الصحیح‏ الذڈیي عليه الجمھور أن الراری تایع ایر تھا وت 
فالحکم رق لان معە فی حالْة الرفع بادة) ھلا عو ائمرجح عند اھل الحدیٹ؟ ا کے . 


ونقل انماوردی عن الشافعی . آئه ‏ الموقوف علی ملعب انراوی: مہف ستا 
علی الہ روایتهة ‏ یعنی فلا تعارض حیثتد ۔ 

ونحوہ قول الخطبی : ا اختلاف ری پک ایؤٹر فی الحدیث 
27 + لجواز مر وا دیست ایت ون فیة ایآ اع کو ورک ویلذػٗره عرة 
علٰی سبیل الفُتوی بنونث زع ھچ سد انت 

وقال ابن حزم فی المحلی: اوھذا لیس بعلة بل عو توۃ للحدیث إذا کان الصاحب 
ور وت مرة عن ای لی ہ ویفتی بە آخری٢۔‏ 

قا ازریلعی: اوإدا رقع ُقَا ووکفه آخر أو فعلھما شخص واحد می وقتینِ ترجح 
١‏ راغعم؛ لآ نہ اق تو تیحرور ان ٹا یسمع الروجل حدیٹا فیدتی ب فی روعثت ویرفعه فی وثت 
اخر وھفذا آوئی من تغلیط ١‏ نراوی: واللہ اعلم+۔. ٹم رد ابن حزم علی البخاری کلامه فی 
حدیث محمد بن نشیا ل کی انعوافیت. وقاں الببھقی فيی المعر قة: ز ‏ وقد انکر البخاری علی 
ےجہل کا رت هھذا ا 7ے ج نان |لاو ال یو. ےد نا 

مرن ھا رقع حم ٹ؛ ورفعه غیر منکر فقد ررواهہ اأضحا بن عثمان عن شع 
ڈراو می یتآ الا مت یکر ید زوراس و صصھس مسر 
الاب عن ناقع : عنٰ اہن عمر ڑا قذکرےء راہ ا آ8 قاب : ااسصسح و سے پ لاہ لا وانلدی 


لاح ۱ 





تفرد بە محمد بن ثاہت في مذا الحدیث ذکر الذراعین: ولکن تیمم اہن عمر و (علی 
الوجه والذراعین؛ وفتواء بذڈلٹ: بشھد بصحة روایة محمد بن ثابت: لیآنه لا یخالف 
ان گل فیما یرویہ عنەه قدل علی آنە حفظہ عن النب 2ء وآن محمد بن ثابت حفظه 
عن تاقع: واللہ أعلمہ انتھی کلام . 

قال السخاوی : لم إِن محل الخلاف ۔ کما قاله ابن عہد الھادي ۔ إذا اتحد السند 
اما إذا امختلف فلا بقدح أحدعما في الأآخر إذا کان ثقة جزماء کروایة ابن جریح عن 
موسی بن عقب عن ناقع عن ابن عمرطٌّہ رفعھ: ٭إذا اختلفواء غإنما ھو التکبیر 
والإشارۃ بالرأسہ الحدیث في صلاة الخوف. ورواء اہن جریج أیضاً عن ابن کثیرء عن 
مجاعد من ٹول فلم یعدوا ذلك علۃ؛ لاختلاف السندین فیهەء ہل المرفوع کی صحیح 
البخاري . قال : ولشیخنا (بیان الفصل لما رجح فیه الإرسال علی الوصل؛ وەمزید الْمُع 
لمعرفه عا رجح فيه الوقف علی الرفع٤.‏ 


خبر الواحد إذا خالف القیاس ولو کان الراوي غیر معروف بالفقه 


إڈا تعارضں خبر الواحد والقیاس بحیث لا جمع ہیٹھما ممکن: قدم الخیر مطلقاً عند 
الاکٹر سی ےم ۔ آو عَة والشافعی؛ واحمد رز حمھم اللہ , وقبل . یقدم القیاس : وقبل : 
إذا کان راوی الخبر فقیهھاً یقدم الخبر وإلا فالقیاس۔ والحق الڈی ئندین اللہ به عو 
الاول. 

قال العلامة عبد العزیز البخاري فی الکشف: ؟اعلم أُن ما ذکرنا من اشتراط فقه 
الراوی لقدیم الٰخہر علی القیاس مذھب عیسی بن أبان: وا خحتارہ القاضی !امام اس ایا 
وخرج عليه 8حدیث المصراة؛ وۃخبر العرایاء وتابعه اکٹر المتأآخرین. غأما عند الشیخ أبی 
الحسن الکرجخی ومن تابعه فرٌٴ اأصحابنا: لیس فقه المراری بشرط لحدیم خہرهہ علی 
الٰقَیاس؛ ہل یقیل خبر کل عدل ضابط إذا لم یکن مخالفاً للکتاب والسۃ المشھورت 
ویقدم علی القَياس). 

قال آبو الیسر : واليه مال آکثر العلماء! لن التغییر من الراوی بعد ثبرت عدالتہ 
وضبطه موعومء والظاعر آنه یروی کما سمع؛ ولو غیّر لفیّر علی وجه لا بتغیر المعنی, 
عذا و الظاھر من أحوال الصحابة والرواۃ العدول؛ لأن الأخبار وردت بلسانهھم فعلمھم 
باللسان یمئع من غفلتھم عن المعنی وعدم وقوفھم عليه: وعدالتھم وتقواھم تدفع تھمة 


رس ٣‏ الحزڑء الڈول من کتاب فٹح الملھم بشرحخ صخیح لم 





قال: ولآان القیاس الصحیح هو الذي یوجب وھناً نی روایتہ: والوقوف علیٗ 
القیاس الصحیح متعذرء فیجب القبول کیلا بتوقف العمل بالآخبار. واستدل غیرہ علی 
صحة هذا القول بأن عمر اللہ قبل حدیث حمل بن مالك في الجنین وقضی بە وإت کان 
مخالفاً للثہاس؛ لأن الجئین إِن کان حیأً وجبت الدیة کاملةء وإن کان میتا لا بجب فيه 
شیء ولھذا قال: اکدنا أن نقضي فیه برأینا وفیە سنة رسول الل ےل وقیل ایضأً محبر 
الضحاك فی ٹوریث المرأة من دیة زوجھا وکان القباس خلاف ذلك؛ لن المیراث إنما 
بلبت فیما کان بملکە العمورثٹ قبل الموتء والزوج لا بملك الدیة قبل الموت!؛ لأنھا 
تجب بعد الموت: وععلوم أنھما ئم یکونا من فقھاء الصحابةء ول شواھد کثیرۃ؛ ولم 
ینقل هذا القول عن أصحاہنا أ٘یضاً بل المنقول عنھم: أن خبر الواحد مقدم علی القیاس: 
ولم ینقل التفصیلء الا تری أٹھم عملوا بخبر آبي عریرۃ ئالہ في الصائم إذا آکل آو شرب 
اساً وإِن کان مخالفاً للقیاس؟! حتی قال اہو حنیفة ہا : 9لولا الروایة لقلت بالقیاس٤.‏ 

ونقل عن 7 یوسف لے ٹی بعس أمالمه : انم لنٹ اافصضرا9ء و ائیٹ 
الخیار للمشتريء وفقد ثبت عن أبي حنیفة ئل قال: لا جاءنا عن الہ وعن رسوله فعلی 
ال راس والعین؟ ولم پنقل عن أحد من السلف اشتراط الفقه فی الراوي؛ فثبت ان ھذا 
القولِ ستحدث . 

واجاب عن حدیث المصراة والعریة وأشباھھما فقال: ١٢إنما‏ ترل أآصحابنا العمل بھا 
تمخالقتٹھا الکٹاب أو السنۂ المٹھورة لا لفُوات فتھ الراويی؛ وإن حدیث المصراۃ 
مخالف لظاغر الکتاب والسنةء وحدیث العریة مخالف للسنة المشھورۃ وھي قوله ہہ چڑ: 
٥والتمر‏ بالتمر مثلاً بمٹل کیلا یکیل؛ علی نا لا نسلم ان آہا عریرة ط لم یکن فقیھاأء بل 
کان فقیھء ولم یعدم شیتاً من اسباب الاجتھادء وقد کان یفتي في زمان الصحابة وما 
کان یفتی ٹی ذلك الزمان إلا فقيه مجتھد: وکان من علیة اصحاب رسول اہ ڑوچن 
رتا ضا لے گفف رافحاظ تاسجاب اھ تقالی 0و سی افظرضس العالم کر 
و حل ك٢‏ . 

وقال إسحاق الحنظلی : اثبت عندنا فی الأحکام ثلائة آلاف من الاأحادیث+ روی 
أبو ھریرة عٹھا الفاً وخمس عائة. وقال البخاري: ةروی عنه سہع مائة نفر عن أولاد 
المھاجرین والانصار رقدرری جماعةمن الصحابة عثه8 فلا وج إلی رد حذدیله 
بالقیاس . 


قال فی التحریر وشرحه: 8وعورضس دعوی تعدیم الخب علی القیاس بمخالفة !بن 


ھ۔ 8 ب۳ 





عباس خبر أبی عریرة مرفوعاً: 8٭نوضڑوا مما مت النار ولو من ألوار آقط؛ إِذ قال لە ئن 
عباس: یا أہا عریرة أنتوضأ من الدھن؟ أنتوضاآً من الحمیم؟؟ فقال أبو ھریرة: 8یا اب 
أخي! إذا سمعت حدیٹا عن النبيْ پل فلا تضرب لە مثلاہ رواہ الترمذي. وہمخالفتہ عو 
۔ أي ابن عباس ۔ وعائشة خبر آبي عریرة المتفق عليه في المستیقظء وھو قولە کٌ: 'إٰذا 
استیقظ أُحدکم من نوعه فلیغسل یدہ قبل أن یدخل فی وضوح:؛ فإن آحدکم لا یدري أبن 
بانت یدہہ وقالا: ۔ أي: ابن عباس وعائشة ۔: ؛کیف نصتع بالمھراس؟؟ (وعو حجر منقور 
ستطیل عظیم کالحوضس لا یقدر أحد علی تحریکە: ذکرہ أبو عبید عن الأصمعی) أي: 
إذا کان فيه ماء ولم تدخل فیه الید فکیف نتتوضأ منهء ولم ینکر إنکارھما . فکان العمل 
ہائقیاس عند معارضۃ الخبر لە إجماعاً. قلنا: ذلك ۔ أی: المخالفة المذکورۃ ۔ للاستیعاد 
لخصروصٰ المروي لظھور خلافہ: آما في الاول فلتأدیته إلی ان یکون المصحح مبطلاًء 
رأما نی الثاني فلادائه إلٰی ترك الوضوه مع وجود الماء: علی آن ما عن عائشۃ وابن 
عباس؛ قال شبخنا الحافظ: لا وجود لە فی شیء من کتب الحدیث: وإنما الذی قَالِ ھهذا 
اہی ھریرة رجل یقال ل۸ ئن الاتیس وکلامہ ھهذا وفع لبرہ مثله: فاخرج ابن أبيی 
شیبة من طریف الشعبي؛ فال: ہرکان اصحاب عبد الله ۔ یعني ابن مسعود لچلہ ۔ یقولوت: 
ماذا یصنع لوس تاس ای ولیس لخلاف للاستعاد المذکور من محل النزاعء أي: 
معارضۂ القیاس بخبر الواحدء لا ان ذلك مث لت کە خبر الواحد بالقیاس؛ علی آنە لأ 
قباس ینافی وجود غحسل الید قبل الدخال فی الإناء؛ ولا قیاس یفتضی غسل الیدا من 
الٰمھراس 8 اھ 


خبر الواحد قیما تعم به البلوی 

خہر الواحد فیما تعم به البلوی ‏ أيی: فیعا بحتاج إليه الکل حاحة مٹاکدۃ مع کثرة 
تکررہ ۔ لا یثبت بە وجوب دون اشتھارہ ونلقي الأمة له بالقبول عند عامة الحنفیف ومثئلوہ 
بحدیث: قمن مس ذگرہ فلیتوضأ٭ الذي ٠‏ بسرۃ ہن صقوانء گما آخرجه اصحاب 
السنن: وصححہ اأحمد وغیرہ؛ فَإن نواقص الوضوء بحتاج إلی معرفتٹھا الخاص والعامِ: 
وھذا السہب کثیر التکررء وخبرہ ھذا لم یشتھرء ولم بتلقه الام بالقبول؛ بل قال شمس 
الأئمة السرخسی: ف(إن بسرة انفردت ہروایته؛ فالقول بأن النبی قيٍ خصھا بتعلیم ھذا 
الحکم مع أنھا لا تحتاج إلی ولم یعلم سائر الصحابة مع شدۃ حاجتھم إليه: بے 
المحال٭ انتھی. ولم یسلم طریق غیرعا من تضعیف: والاکٹر من الاأصولیبن والمحدثین: 
بقبل خبر الواحد فیعا تعم به البلوی إذا صح إسنادہ ہلا اشتراط اشتھارہ ونلقی الامۃ لە 
بالقبرل: 


۳٣‏ الجزہ الاول سن کتاب فتح الملھم بشرح صتخیح مسلم 

قال الأحناف: إن العادة قاضیة بتنقیب المتدینین وبحٹھم عن أحکام ما اشتدت 
حاجتھم إليه لکٹرۃ تکررہ وکون حکمە وجوباً متحتماء وبإلقائه إِلی الگثیر منھم دون 
الواحد والإثنین+ ویلزمه شھرۃ الروایة والقہول: فعدم أحدھما دلیل الخطا أو النےخء آلا 
تری أن المتآخرین لما قہلوا اشتھر قیھم؛ فلو کان ثابتاً فی المتقدمین لاشتھر ایض ؛ وَلْمَا 
تفرد الواحد بنقله مع حاجۃ العاعة إلٰی معرفت٭: ولھالم تقبل شھادة الواحد من أھل 
المصر علی رژڑبة غلال رمضان إذا لم تگن بالسماء علةء ولیس المراد باللآلقاء إلی الکٹیر 
إلقاءہ 2ء ہل ما عو أعم منە ومن إلقاء السامع. والمقصود أن العادة قاضیة بأن حكکم 
حادثة ابتلی الاکٹر بھا ویفعلوت فعلا لو کان الخبر مخالفا لفعلھم لعلموا البتةقء ولو من 
روایة واحد؛ وتلقوا الخبر بالقہول: فإذا لہ یعلموا الخبر أو علموا ولم یتلقوا بالقبول: 
علم آن الْخر غیر صالح للعمل والاحتجاج: وعھو المراد بالردء کذا قالوا۔. 


قلت: ولعلھم آرادوا ان خبر الواحد فیما تکثر به البلوی؛ وإت کان من حیثٹ إسٹادہ 
مقبولاً مفیداً الظن؛ إلا أن ھثاك قرینة تورث نوعاً من الارتیاب والتحرچ؛ لا بنشرح معهہ 
القلب لقبوله إذا نظر إلیھا. فإن العادة تقضی ٹی مثله الإلقاء إلی الکثیر لحاجتھم إلی 
معرفة حکم ھا ابتلوا بہ: وعدم ترخصھم عن القعود عنہ: ولم یوجد؛ فھذا یقدح فی غلة 
الظن المفادۃ بالإسناد, فلا چرم آُنا نلٹمس ھا یزیل هذا الارتیاب والتوقف؛ فإن وجدنا 
اشتھارہ وتلقی الاأمة لە بالقبول اطمأنت به قلوہنا؛ لأئه دلیل علی أن الحکم الٹابت بھذا 
الخبر لم یکن عندھم غریباً من قبل؛ وإلا لاستوحشوا من سماعہء ولم یظھر منھم قبول: 
ولا یستبعد کونە مرویاً عن الآحاد؛ لأن اللازم لکونە تعم به البلوی إنما هو علم الحکم 
للکثیر: لا روایته لھم إلا عند الاستفسار (والاولوت کانوا مقلین غی الاستفسار وائتساؤل 
لا سیّما في زمان ٹنزیل الوحی وتدرج الأحکام) أآو یکتفي بروایة البعض عم تقریر 
الآخرین؛ وإن لم یوجد الاشتھار والئقي حملناء علی محمل دون الإیجاب؛ کما یدل علیه 
قولھم: الا یثبت الوجوپ١‏ ویظھر من صئیعھم قي أمثال هذہ الآخبار فإنھم لا یترکونھا 
ھملاًء بل یجعلون لھا محامل صحیحة نازلة من الوجوب. کما قال بعحضھم في حدیث 
بسرة: إِله محمول علی الاستحباب وحدیث طلق: علی الإباحة وا اعلم۔ 


ٹم إِن تلقی الأمة بائقہول أصل گبیر عند الحنفیۂة والمالكکیة رحمھم ال ومعیار 


وقال ابن عبد البر فی االاستذکارۃ لما حکی عن الترمذي: أن الہخاری صحح 


ہے تسشت محر . ا شو الطھور ا ےی ا١‏ واھل اجدیٹ 0× یھ ححو لے مل استاذہ : کن ابجایئٹ 


عللی یو جن لن اچ ات تنشروہ نالضشو ی9 


وت اھ ھ ئا و کا نہ وی نت اھ آخت اہ ال ام ٢‏ 
وقاب انکو گانی فی ہیل او متا ٹم حکم بس غہد بر مع دلٹ 7ای ! مع تمي 
ہبج ع٭- حلابىبٹتٹت ہس شریره کی فام الحر) بصختھ تثلعیٰ العلماء ئه بانہہوں: ثردم صرل حیث 
-ے تم - ہے لی ِ-- 5 لے 2 7۲ ۔ 3 


الات اق و علةھف فا اس ۳ ایر رد ان ور عه سڈ 
: وشلہ ص' حجیکےہ المعئنی>٭ ڈ3 حکم بصلحۃ جللہ من سا کے سےا ا ا نم 
وا نف ره 
العتانعات والشواہشد 
تقدع تعریف ڈالمٹابعما وۃالشاعد مع امٹلتھما ھی ان اقسام الحدیث۔ ولیعلم آنە لا 


التحضار عوسی شارت وا نشوامد قح اللقۃة 07 اف بن امصلاح : ڈ ا فک پتحلك 5 نات 


کت دالامہنشھاد یں - بحتح بح نٹه و حتف بل یکورن ضشل۔و نا فی القعناء: وی 
ہیں انیخا ری ومسلم جماعة من الفعقاء ڈذکر اھم فی انمت بعات وائشو اشل 7 ۰" 


سس یصنٰح نللث؛ وٹھڈا بقوں ادارفطتی : اقلان بعتبر بەہ: وقلان ل پعتبر بەا وق 
ٹصو ہ سک ہاس سرانے تعلیں روَا و تجریحھم رلمسلم 3 7 الجرح والٰتعدیں کاپ 
مساق اذ ار وا االاعتار و جو قو ضشیشے ظاھر سض ملا جاں بعضس اھ و نما پىخحلون 
ابضعغاء نگوت امت ابع لا اعتماد علے؛ وإنما الاعتماد علی من فیلہ وقان یعضیم: إِئ٭ لا 
ارح صب) له ٹی دلش بل قد کػو کل گل ضر الہت تع واتمتائع ا اعتعمادعلے ا ان 
َ‫ تا تا 
باحختما عهُبا بحصل اھ دا 
ال العلامة الجزاثريی فی اواخر توجیه النظر: ٢ال‏ بعض المحققین: اعلم 'ن مدار 
ا رایة عنی عدائه الو او ی وضجنۂہ: قاب گان عم زا فییم فحدیٹهہ صحیح : ورابت کان دوں 
العہرر قہ ینا ٌ ئی وت 


اما آ؛ ہو جذا فی انراوی 


ٌ 


و بو حجلہ تحت فی الرادي 
قہل سہل لف وان 020-0097 حسنتتف ون ات سے رسلا اع دڈزن ا ٭ضصیطظط 5 پرد 
5 1 ١اا‏ ۰ 5 : ۱ 5 -- 5 ۱ 7 ےہ : ۰ 
لہ نے نعذانئتہ ونم بمیں ا٥ف‏ مج ض× ا ہل یکو قخفت کیٹ ا ا بظھر کت چو جے ر جوف نپ 
جانب ان ر3 قرف و ر ججاں جاپتب اتقنول فیعبل ۔ ورس دنگ جے یوقت 3 على شاقد 
کپ سو ہہ حجیۃ الضط: وا وحلد ے انضصسط دوٹ اسدا رہ 
ظط غ‌ ۱ ٠‏ : 7 کت ١‏ ۔ )١ز‏ ! 5 ٠‏ ۱ ۲ : 
نم کان و احت جن ہو سیت لس وو سعغیے, وڈبا وبیححلل سس 


ت رکب یعضھا مع بعضیك مرائب تلحدیث محخثلفقة فی ألقو ق والضعمّشے۔. 


وعنا آمر مھم بعد عند العارفین به من أھل عذا الفن من بیل المضنوت به علی غیر 
أھله وھو: أنه لا ینبغی تر الروایة عن الموسومین بسوء الحفظ وقلة الإتقَانِ ۔ کما یتوعمه 
غیر العارف بل فی الروایة عنھم فائدۃ عظیمة عند الجھابذۃ النقادء ولذلك کانوا حریصین 
علی ذلك. قال: وتتبین لك الفائدۃ فیما نحن فميه من حیث آنا نفغرض اْنین من القسم 
الاول ۔ وھی الدرجة العلیا فی الحفظ رالإتقان ۔اختلفا فی حدیثء قرواء أحدعما علی 
رجا والخر علی وجه اخحر فإِنه پعترینا حیرة فی الآامر ناذا تا بعد لک اتا سز 
سا لاح ات لان رات کا رس می لت لضاف تھرراتعا 
وجه الذڈي رواہء أحدھما فإنھا ثترجح روایته علی روایة الآخر فی الغائب وینسب المنفرۃ 
بالروایة الآخری للوعم فی عذا الموضع فقد آفادت روایة ھذا الضعیف ثقویة روابة أحد 
القویین علی الآخر؛ بل لو فرضنا أن أحد الروایین من روایة الآخر في الغالب؛ رہنسب 
المنفرہ بالروایة الآخری للوھم في ھذا الموضعء فقد أفادث القسم الأول وھي الدرجۃة 
العلیا ۔ والآخحر من الشسم الٹائٹ ۔ دھی الدرجة الدیا - ورأینا الراوی الشعیف قد وافقت 
روایته: ترجحھا فی الغالبٍ علی الروایة العی انفرد بھا من کان فی الدرجة العلیاء ھیکون 
من قبیل قولھم: اوضعیفان یغلبان قویأ١ء‏ وإنما قلنا ”فی الغالب: لأئه قد تقم موائم من 
ذلك ولا یدرکھا إلا الجھابذ: وقلیل عا عمء فیلبغی لغیرعم ان لا یزاحموھم فی ھذا 
العوضم؛ فإنه من مزال الأقدام. ومبنی ھذا علی أن لیس گل ما یرویه الحافظ المتشنْ 
صواباً لاحتمال أن یکون قد زل في بعض المواضع؛ وإن کان مل ذلك قلیلاً؛ ولیس کل 
ما یرویه غیر الحافظ المتقن خطاً لإصابته في کثیر من المواضعء والعاقل اللبیب هو الذي 
بسعی لمععرفة صواب کل فریق لیأخذ بە: وقد پلغت الہراعة ببعضض الجھابذۃ إلی ان کانوا 
بعرفون صدق الراوی من گکذبە: ولھذا کان بعضھم بروي عن بعض من یتھم بانگذب: 
وکان یٹھی اللاس عن الروایة عنە: ولما استغرب ذلك منه وقیل لە: آنٹت تروی عنەہ؟ قال: 
آنا أعرف صدقه من کذہہ؛ إلا ان هذا أمر لا پخلو عن غرر ورہما کان فيه خطر؛ ا٭۔, 

قال النووي تلڈ غٰي مقدمة الشرح: ہ٢وإذا‏ النقت المتابعات: رئمحض فردأء فله 
اربعة أحوال: 

عالا ناف را سے مر امہ تیلاافمتء می شاذا سٹرآ 

وحال: لا یکون مخالفاء ویکون ھذا الراوی حافظاً ضابطاً متقناًء فیکون صحیحا. 


وحال: یکون قاصراً عن ھذاء ولکنە قریب من درجتہ: فیکون حدیلہ حسنا. 
وحال: یکون متا عن حعال نک ت گادا منکرأ مردردا. 


مقاعۂ پ۳ 





فتحصل آأن الفرد قسمان: مقبول وعردود, والمقبول ضربان: فرد: لا یخائپب 
وراویه کامل الأھلیية: وفرد: هو قریب منهہ والمردود أیضآً ضربان: فرد؛: مخالف 
لا“ رفظ : وفرد لٔس فی راويه من الحفط والاتقان عا پجبر تقرذد؛ اللہ اعلم٢.‏ 


الحدبث الصحدںح 

اللحدے الصحیح : آا و ال حدنیٹ الدی یکون متصل الڑسناد من أوله إللی ملتنیاہ: 
بتشل اللعہدل الٰشسابط عن مٹلہ را یکوت فيه شدود 7 عل, 

فخرج بفولھم : دالذی یکو متصل الآسنادا: ما لم بتصل إسنادہ رھو الہنقطع : 
والمرسل؛ والئمعضل . وبہفولھم : ابتقل المضدل٤:‏ ما فی سنده من لم تعرف عصل !لع رھو 
من عرف بعدم العا۔الہ أو من جھلت حالہ: آو لم یعرف من ھو. ومڈال(لصابط 8 : غیر 
الفابط: وھو کثیر الخطا۔ ان سب بروبه لا یدخل فی حد الصحیح: واں غرف هر 
وبالصدی رالعدالہت وبغشولہ: ۱م آپ بکوٹْفه ثلوذہ: ئا کون فٹنوذ: والشنود: 
علةا: ما یکون فیه علہء والمراد بالعله ھنا أمر یقدح فی صحة الحدیث: ولما کان من 
العلل ما لا یقدح في ذلك قید بعضھم العلة ٭بالقادحة؛ فقال : ٭ولا علة فادحةا ومن أطلقَ 
العبارة اکتفٰی بدلالة الحال علی ذِلك: ولکل وجھة. 

وما ذکر عو حد الحدیث الذیي بحکم لہ بالصحۃة اأھل الحدلیث بلا خلاف بیٹھم: 
وآما اختلافھم فی صحة بعضی الاحادیث فُھو إما لاختلافھم في وجود هذہ الاوصاف 
قيهھ؛ واما لاختلافھم فی اشتراط هذہ الاوصاف: کما فی المرسل؛: وسیجیء بیانه فی 
فصل ستقل إن شاء اللہ تعالی . 

العدلة 

الْدَالء عسضکر عَدَل بالضفم: یقال: عدل فلا عدالعٌ وعدولۃ فھو عدل: ئا رضا 
ومشنع فی الشھادة. والعدل یطلق علی الواحد وغیرہ: بقال: جو عدل: وشما غعدل: وشظم 
عدل. ویجوز ان یطابق فیقال: عما عدلان: وھم عدول۔ وقد یطابق فی التائیٹ فیقال : 
امرأة عدلة. 

وأما العدل الذی هو ضد الجور فھو مصدر قولك: عَدَل فی الامرء فھو عادل؛ 
رتتنل الشی× تترست یتال< غتا یلا ناسل آئ* قومه فاثقام: رگل نت 
معدل؛ رتعدیل الشاعد نب إلی العدالمه, 


وقد فس العدال بانھا: ملگة تمنم عن افتراف انکہائرء والاضرار علی الصغائو. 

وقال یعضھم : هہح ملکه نمنع عن اقتراف الگہائر رعن فقعل صعیرة تنشعر بلح 
کسرفه بافه بفل . 

وقال بعحضهم : من کان الاغلتے شی ای الطاعۃ وانمروعءة قبلت شھادتەه ور و ای4: 
ومن کان الأغلب من أمرہ المعصیة وخلاف المووءة ردت ٹھادتہ وروایٹتھئ 

وقال الْخزالٰی فی المستصفی : االنعدال فی الرواية واللهادۃ عبارۃ عن استقاعۃ السیرة 
فی الدین زیرجع حاصلھا إلی عیئة راسخة فی النفس؛ تحمل علی ملازمۂۃ التقوی 
وانھروعة حمبعا حٹی تحصل ثقة انوس بہصدق٭؛ فلا لقَة بقول من لا یخاف اللہ تعالی 
رتا راع اعاف اف ٹم لا خلاف فی أآنە لا تششرط المعصمة من جمیع المعاصی: 
را کے ا ساب اکا عل تی اھٹا نالہروی کے تاھلت۔ لت جع 
قص۔د1٤.‏ 
7ہ کف! وقد شرط فی العدالة ےن ات 
تحو: الاکل في الطریقء والبول في الشارع: وصحبة الأرفال: والإفراط فی المزاح: 
والضابط في ذلك فیما جاوز محل الاجماع أن برد إلی اجتھاد الحاکم؛ فما دل عندء علی 
حراعءته علی انکذبپ رت الشپیانڈیت وا یہ قاز ۔ وھذا یختلف بالإاضائة إلی المچتھلین 
وتفصیل ذلك مى الفق لا من الأصول: ورب شخص یعتاد الٰعیة ویعلم الحاکم ان ذلك 
اجتھادہ جائز فی حقهء ویختلف ذلك بعادات البلاد واختلاف أحوال الناس فی استعظام 
بعفی الُصفاٹر دون بعقضں! أھ. 

وقال الجوینی : 1ي موا ما فی الخ قمتی حصلت اّہ لثقة بالخیر قٌبل؟ 
وھذا القول وأٹٹا شا لٰ٭ ون کان محخالمْا ڈا اسر اس فھو المعمول عليه عند 
انچھاہذة فی الباطن۔ گذا فی توجبہ النظر ۔ 

وقال الشیخ ابن الھمامثث: ٭ادناھا ۔ أي العدالة ۔ترك الکہائرء والاصرار علی 
صعبر ة زا بات نتکرر منه 7 گرا سے اتا ہا بی إشعار ارنکاب انکےرة 
بذڈلک) و(تروك) ما یخل بالمروءة8۔ وسیأتي تعریف الکہیر؟ والصغیرة فی شرح کتاب 
اریماب ان باء الله نعانی ۔ 


لغ سےض 


رالدلیل علی اشتراط العدالة فی قوله تعالی: ٭ لجا ات عامنوا إن جاةظ ایق بنا 


مقلمة ۴ 





قت یدناچ (سورۂ الحجرات: آیڈ: ]٦‏ وقول4: ٭وَئدا ذویٰ مل ین اسورۃ الطلاق: آیة؛ ]٢‏ وی 
الحدیث : قلا تأخذوا العلم إلا ممن تقبلون شھادتہ؟ رواہ البیبھقی فی المدخل من حدیٹ 
ابن عباس مرفوعاً وموقوفاً. وروی ایضاً من طریق الشعبي عن ابن عمر عن عمر قال: 
کان یأمرنا أن لا نأخذ إلا عن ثقةہ. وقال النخعی : *کانوا إذا نوا الرجل لیأمخذوا عنہ 
نظروا إلی سمعتہ: والی صلانتہ: والی حالہ؛ ٹم یأاخذونِ عنەہ:. 

قال صاحب الکشاف شارحا ثما قال الڑمام خر الڑسلام: ةخبر المٰاسق في الدین 
۔ آی: نقله للحدیث ۔ غیر مقبول اُصسلات سواء وقع في قلب السامع صدقه ام لا+ یآن 
الخبر إنما بصیر حجة بترجح الصدلق فيه: وبالٰفسق یزول ترجح٭: بل یترجحح جانب 
الکعذب فيه؛ لأنه لما لم یمنعه العقل والدین عن ارتکاب محظور الدین لا بمتعائه عن 
الکذب أیضأاً؛ فلا یکون خبرە حجق بخلاف إخہارہ عن حرمة طعام آو حل؛ أو نجاسمة 
ماء أو طھارت حیث یقبل إِذا تأید باکبر الرأیء لأان ذلك ۔أي: الحل والحرمة: 
والنجاسة والطھارۃ ۔ أمر خاص بالنسبة إلی روابۂ الحدیث؛ ربما یتعذر الوقوف عليه من 
جھة غیرہ لحصول العلم لە بذلك دون غیرہ؛ فتقہل إذا انضم اليه التحری ۔آی: تحکیم 
الرأي ۔ الضرورة؛ فأما ھُھنا ۔ أي: فی روایة الحدیث ۔ فلا ضرورة في المصیر إلی قبول 
روایتہ؛ لآان فی العدول الین تلقوا نقل الأخبار کثرۃ تمکن الوقوف علی معرفة الحدیث 
بالسماع منھمء فلا حاجة إلی الاعتماد علی خیر الفاسق ٤‏ . 

ولفظ الامام فخر الڑسلام: ففاما هھنا فلا ضرورۃ فی المصیر إلّی روایتە: وفٔي 
العدول کثٹرۃ؛ ربھم غنیقہ اھ. 

ولیحفظ ھذا اللفظ الآخصر الأبلغ؛ فإله منبه علی وجه الفرق بین روایات الحدیٹ 
وبین عامة الأآخبار والشھادات: وعاصم من الوقوع فی الالتباس والاختلاط الذي وقع فیہ 
کثیر می الٴکابر الثقات: والل الموفق. 

تال العلامة الجزاثری: ٭والصحیح أن العدالة کالضبط: تقبل الزیادة والنقصان 
والقوۃ والضعف: وقد أشار إلی ذلك علعاء الأصول هی باب الٹترجیح فی الأخہار؛ 
وصرح العلامة نجم الدین سلیمان الطوفي فيی شرح الاربعین حیث قال: لإن عدار الروابه 
علی عدالة الراويی وضبطہ: مُإن کان میرزاً فیھما کشعبۂ وسفیان ویحیی القطات ونحوھم 
فحدیله صحیح؛ وإِن کان دون المبرز فیھما أو فی أحدھمالكٹە عدل ضابط ہالجملۃة 
فحدیثه حسن٭ عذا اأجود ما قیل فی مذا المکانء والذي وجب خفاء تفاوت العدالة عند 
بعض العلماء: أٹھم رأوا أن أئمة الحدیث قلما یرجحوت بھاء وإنما یرجحون بأمول تتعلی 


٤‏ الجزء الاول من کتابٍ فتح الملھم بشرح ضنحیح مسلم 


بااض عل اسیا تل انم 7 ان الٹرجیح بزیادۃ العدالٰة یوھم امٰتاس آن الراری الآخر 
غب عدل: کو بہ ظلی ویشکون فی سائر ما رید ودد ظر ضی ات عذادل ضبابط٢‏ كڑا 
فی توجیه النظر . 

وفد ورد فی البخاریي عنِ عبہداش بن عمر عن سعد بن اہی وقاص عن اللبی ہپ 
٤آئه‏ مسح علی الٰخفینء وآن ن عبد اللہ بن عمر لہ سال عمر فقال: نعمء إذا حدثك شیا 
سعد عن انی یل ملا نسأال عنه غیرہ٥.‏ قال الحافظ : اوه دلیل علی أن عمر ہے کان 
یقیل خبر الواحد؛ وما نقل عنه من التوقف إنما کان عند وقوع ریبة له ٹي بعض 
الٰمواض واحتج بە من قال بتفغاوت رب العدالۃ ردخول الترجیح فی ذلك عند 
التعارضی + ویمکن . ابدداء الفارق فی ذلك ہبن الروايه والٛهادۃہ ا ھ_ ۔ 

قال فی التحریر وشرحه: ٭ومئله ۔ آي : القاسق ‏ المستور؛ وھو من لم تعرف عدالتہ 
ولا ضعه: فی القول الصحیحں فلا یگون مخہرہ حجة حتی نظھر عدالتہ٤.‏ 


المفرو۴ےمت 

ما المروءة التی آشرنا إلی اعتبارھا فی تعریف العدالة فقد اعترض بعض العلماء 
علی إدخالھا فی حد العداله؛ لان جلھا یرجع إلی مراعاة العادات الجاریة بین الناسء 
وھی مختلفة باختلاف الأزمنة والأامکة والأجناس؛ وقد یدخل قی المروءۃ عرناً ما لا" 
یستحسن فی الشرع؛ ولا یقتضیه الطیى علی ان المروعة هن الاھور الی بعسر معرفه 

قال بعضهم: المروعة: الإنسانیة. وقال بعضهم: المروۃءة: کمال المر: کما آن 
الر جوتنے: کمال ال رجل . تال بعقضهھم: المروعءة ھی: قورة النفس نصلر عنھا اتال 
الجمیلة المستتبعة للمدح شرعاً وعقلاً وعرفاء ولعل المروحۃ بهذا المعنی هو الذي آرادہ 
سن قال: 
پوس وہ ہی عق ب۷۷۰ 

030 الققهاء: المروعءة: سو ف کے ابس 9 09ہ 
الا 
والتاے ؟ وس وو اتااھرھ ک رعاتھ لوا تمہ وقے ۔ 


ستا۔بة 1 





المشی فی الأسواق مکشوف الرأس حیٹث لا یعتاد ذلك ولا یلیق ہمٹله: ومنه مد الرجلہ“ 
فی مجالس التناس؛ وعتە: نقل الرجل المعتبر الماء والاأطعمة إلی بیتە إذا کان عن بخل 
وسحخ؛ وإں کان عن تواضع واقتداء بالسلف لم یقدح ذلك فی المروءة. رکنلك اذا خاں 
یاکل ما یجد وبأکل حیث یجد زھداً وتنزعاً عن التکلفات المعتادةء ویعرف فلك بقرائن 
الإأحوال . 

وإنما لا تقبل شھادة من اأخل بالمروہۃ لان الاخلال بھا یکون إما لخبل فی العقل 
آو لنقصان فی الدیر او لقلة حباء وکل ذلك رافقع للثقة بقوله. 

وعال ي شرح التحریر: ۷لآن من لا یجتنب علہ الأمور قالغالت أنهە لا پچٹف 

ردحال السخاوی . ڈوعا آحسن قول الرنجاتی فی شرح الو خیز: المروءۃ: بر جم 
بل ھی تختلف باختلاف الأشخاص والبلدان: فکم من بلد جرت عادة أھله ہمباشرۃ أمور 
لو باشر شا غیرشظم لہں نت للمروےم رئی الٰجملۃ رغابة منامح الشرع انار والاھعداء 

ال الزرکشی: 8 وکازہ سے ت1 لیس المراد سیرة مطلق الناس: ٭ ہل الْذینٰ 
بقشتدی بهم! وھو کما قال٢.‏ کذا فی فتح المغیث . 

الضیط 

الضابط من الرواۃ عو الذي بقل خطأہ فی الروایة وغیر الضابط هو الذی یکٹر 
غلط٭ ووخمه قبھا: سواء گان ذلكث الضعف استععدادہ و لتقصیرہ فی اجتھادھ. 

قال الترمذي في العلل: کل من کان عتھعاً فی الحدیث بالکذبہ؛ وگان مغفلاً 
بخطیء کثیرا: غالذیي اختارہ آکٹر ڈھل الحدیث من الأئمة: آن لا پلتفل بالروایڈ عنەهة اھ. 

وأما الثقة : فھو الذي یجمع بین العدالة والئضبط: وھو فی الأصل مصدر ولی. 
تقول: وثثت بفلان ثقة ورٹرقاً إذا ائتمنتہ: ولکونه عصدراً فی الأصل؛ قیل: هو رعی 
رعما وھم وھن ثقة. ویجوز تثنیته وجمعه فیقال: عما ثقتانء وھم وعن ثقات. وتقول: 
وثقت فلانا توثقاً: إذا قلت: انە ثثة . 

ومثل اللقة: االثبت٭+ قال فی المصباح: رجل ئثبت ۔ بفتحتین ۔ إِذا کان عدلاً ضابطاء 
وائجمع اثات, رااقشت ایضا : الحجفء تقول: لا احکم إلا بلٹبت. وقد ذکروا أن من 


آ٦‏ الجزم الڑول سن کتاب ثتح العلھم ٹرح ضُحیح مسلم 
اأعلی الالفاظ التي تستعمل فی الروایة المقبولۃ: اآن۴ےۓءے وعتحقئن۔ ولہٹت؛ و جج وعدن 

قال السخاوی: وا ضط ضسطان : : ضسىط صدرں و ضط کاب فالڈول هو الڈی 
بشت ھا سمعه بحیث یتمکیٰ عنٰ استحضاره مٹی شاء . والٹاتی هو صونە لە عن تطرق 
الخلل إلیه من حین سمع فيه إلی ان یؤديی: وإن عنع بعضھم الروایه من الکتاب: وھذا 


أعلٰی الضبط٤‏ ٢!ھ.‏ 
وقال فی التدریب: اویشترط فيه مع ذلك ان یکوٹ عالعاً ہما یحیل المعنی إِكَ روی 
ر8 اش . 


ولا یقال: یتبغی أن یقبل خبرہ إذا کان عدلاً؛ لآن العدل لا یروی لا عن تیفظ 
ورضبطہ ولا یجوز الروایة عن غقلق. لأنا نقول: إن من لا یضط قد بظن آئه قد صبط: 
ومن سھا یظن أنەه عا سھا؛ فیروي علی حسب ظله. 

وقال فی التدریب: فیعرف ضبطه ۔ أي : الراوي ۔ بعوافقة الثقات المتقنین الضابطین 
إِذا اعتبر حدیثه بحدیٹھم؛ فإن وافقھم فی روابتھم غالبا ۔ ولو من حیث المعنی ۔ فضابط: 
ولا تضر مخالقت لوم النادذرق: فإن کثرة مخالفته لھم وندرت الموافقة امحتل ضبط٭ ولم 
پحتج به کی حدیثه٤۔‏ 

وقال فی التحریر وشرحە: 0 وبعرف رجحان ضہطه بالشھرة وہموافقة المشھورین بەہ 
ا اق تی ررااف تی الال والمعنی: أُو غلتھا ۔أی: الموافقة وإن لم بعرف 
رجحان ضسطله بللك فعفل8, 

قال السخاوي فی فتح المغیٹ 
المقلوب مع تحقیق الآمر قپہ۱, 

قال الإڑمام فخر الڑسلام: ھوأما المتساعل فإنما نعنی بھا المجاز الذي لا ببالي من 
السھو والخطاأً والتزویر (ولا بشتغل بالتدارك بعد أن یعلم بە) وعذا مثل المغفل إِذا اعتاد 
بذلك؛ فقد یکون العادة آلزم من الْخلقةا. 


ہت الصط ایغا ا لانتعاتہ گنا لام خی 


فائدۃ 
ذکر الحافظ أبو الحجاح المزي فی الاطراف: ٭إن الوعم تار ةیکون فی الحفظ: 
وتارۃ یکون فی القولء وتارة یکوٹ في الکتابة. قال: وقد روی مسلم حدیث: ×ٴلا تسہوا 
اصحابي) عن یحیی بن یحبی . ۸)۶ وأبي کلیب. ثلاثتھم عن أبي معاویة عن 


۳ 7 





71یٹ وھ ہی صالح: عن بی شریرۃ ورغم غلییم فی دمٹ: إنمارووء عن !بی 
معاوربةا عر "0+0 ٹس ای صالح : یح ابی سعمل ا کتلٹثٹث رواٹ عليم لاس کی 
رواء اہن ماجة عن ١بی‏ گت آ ود شہوخ سے تفہ قال ؛ واندلی علیى ١ت‏ ذْكٹ ہز شہر 
قع مل فی حال کتابتہ لا می حفقه: اذ ذکر اولا حدیٹ أہی معاوی ٹم ٹنی بحدیثٹ 
ٌِ جک 1 ٹی ۴ ۰ ٤‏ َ‫ کی نے ہے اد 7 

جو پر رڈدگر المتنٰ ۶ ہٹیٹ ا لاف لم ٹنٹ یحلدیٹث وکح نم ربع حیلے یٹ سر رد رات یل کو 
الج وا ۸ء تا لاد عخغتیما ہل قالٹ؛ اح الافرضن اسنا خر یس وابی متعاو رە ہمٹل 
حجذنیٹھما فل لٴ اق تا جریر وابی معارورے عنلم واحد نما جمعقم' ٹى انحرالة علھماا 


الانتقاد لصحة اخبیار الآحاد 

کان السمعانی کی اواطع : ۷إ الصحیح ۲ بعرف ہرواية انثقات فشظ . وانھا بعرفف 
پالم والمعرفھ. وکٹرۃ انسماع والمذاگرۃ۔ قال بعضیم: ان ھ 'اداخل قی اشتراط کونە 
غیر معنول؛ لان الاطلاع علی ذلك ہما بحصل ہما ذکر من الْفھم والمعرفة وغیرھما1, 

وقال انشبیخ . اسعاف اب ار دو فی الْلمي ٹيی باب باب ما یرد یه خہر 
الواحد: ۂ٢إذا‏ روی الخبر ثقة رد بأمور: 

احدھا: ان یخالف موجبات العقول: فیعلم بطلانه؛ لان الشرع [إنما پرد بمجوزات 
العقول: واعا بخلاف العقول قاٹت 

والٹانی: ان یخالف ثص کتاب آو سن متوائرة: فیعلم ألہ لا اصل لە آأر منسوخ۔ 

والٹالٹ: ان بخالف الاجماۓ تمعلال تہ قلی:1ن متسوح آو لا اأصل ئہ؛ لان لا 
نو اق کوقسسنتا صحیحا غیر ملسوخء ونجمع الامة علی خلاف٭۔ 

والرابع : ان یلفرد الراحد بروابة ما یجب علی الْكَافٰەة علمه: فیدل ذلك علی آأنہ لٴ 
ری یہی ان یکون لە اصل؛ وبنفرد و بعلمه من بہ ہین الخلق العظیم. 

( ۷ رخ رایت وس ےآ لعادة اب بنقله ھا ل التواتر: فلا بقبیل؛ لآئە لا 
تعرہ تہ سار ضط سا تا جار ار راف اترم مغالتا لاس آوؤ ارد :ال اک رز وَایة 


ما تعم به الہلوی: لم یرد. وقد حکینا الخلاف فی ذلك فاضغنی عن الآأعاد9 . 
رکف ار اوشج اطھور صا١ا‏ واھل انزحسدرٹ لا بصجححخر ئل مٹا است د۱ا االکۃ 


الحدیٹ عل یی ا ا لان انعلماء نلاتوہ بابھبو ی٢‏ ۔ 


٤‏ الجزء الڈرل من کتاب فتح الملھم بشرح مخیح عسلم 


وقال آبو الحسن ابن الحضار فی تقریب المدارڈ علی عوطاأ مالك لڈ: هغقد یعلم 
الفقي صحة الحدیث إِذا ٹم یکن فی سندہ کذاب؛ بموافقة آیة من کتاب اش: آو بعحض 
اصول الشریعة فبحمله ذلك علی قبوله والعمل بەء وأجیب عن ذلك بأن الحد المذکور 
إنما هو للصحیح لذاتہ وما آورد فھو من یل الصحیح لغیرہ8۔ کذا فی توجیه النظر . 

وقال فی فتح المغیث: ۷و ہما رف ا 2لاتغا اک آ یئ 
الضعف؛ عن قوۃ فصاحنہ ٹل فی اللفظ والمعنی وکذا فی احدھما لکاه فی اللفظ رحد 
مقید با إدا صرح بأئه لفظ الشارع ولم یبحصل التصرف بالمعنی في نفله؛ وقد روی 
الخطیب وغیرہ من طریق الربیع ہن خیٹم التابعی الجٹیل: قال : ٭إن للحدیث ضوعا کضوء 
التھار یعرفء وظلمة گظلمة اللیل تنکرہ؟ ونحوہ قول ابن الجوزي : ٭ الحدیث المنکر 
بقشعر منه جلد طالب العلمء وینفر منە غَلِه فی الغالب؟: وعنی بذلك الممارس لالفاظ 
الشارغعء الْخبیر بھا وبرونقھا وبھجتھا؛ ولذا فال ابن دقیق العید: اوکثیرا ما یحکموت 
بذلك ۔ أيی: بالوشم ۔ باعتبار مور ترجع إلی المروي والفاظ الحدیثہ رحاصل٭ یرجع 
إلی أنه حصلت ٹھم لکثرۃ محاولۂ الفاظ ابی پل هیئة نفسائی: وعلکۂ قویذف یعرفوت بھا 
کا اہ کس الاظ فرہ رتا لا تااقی 





ونی البخاريی: تقال عمار: ٹلاٹ من جمعھن فقد جمع الزیمان: الإنصاف من 
نفسك؛ وہڈذل السلام للعالم+ والإتفاق فی الإقتارة. 
الحدیٹ؛ لأن عبد الرزاق تغیر بآمحرۃء وسماع ہؤلاء مه في حال نغیرہ: إلا أن مثٹلە لا 
بقال بالرأي؛ فھو في حکم المرفوع؟ اھ. ثم قرر مضمونہ وقال: ەوھذا التقریر یقوي ان 
بکون الحدیٹ هر فوعا ؛ لڑنه بے ان یکون کلام من آوتی جوامم الکل: وا اأعلم٥۔‏ 

وقال ابن الجوزی تل٭: کل حدیث رأبته بخالف العقول أو بناقض الاأصول فاعلہ 
آئة موضوع: قلا یتکلف اعتبارہ-۔أی: ا تعبر روات؛ ولا تنظر فی جرحھم -أُو یکون 
جا ینےقعے الحجسی والمشامدۃ: سانتا لت الکتابک او السنة المتو اتد او الإجماع 
القطعی؛ حیث لا یقبل شیء من ذلك التأویل٤.‏ 

وقال بعض علماء الأصول: إن فی الأحادیٹ ما لا تجوز نسہتہ إلی النبِی 8ڑ 
وذلك لأنه لا یمکن حملھا علی ظاعرھاء لکونئہ علی خلاف الیرمان: وغیر ظاھرھا بعید 


عقادمة 


نقلت قال : سمعت آبا عبد اش محمد بن أبی نصر الحمیدي بیغداد یقول : قال لنا اہو 
محمد بن حزع: ما وجلٹا للبخاریي ومسلم فی کٹابیھعا شیئاً لا یحتمل مخرجا إلا 
حدیٹین؛ لکل واحد مٹھما حدیث: تم عليه فی تخریجه الوھم مع إتقانھما وحفظبعا 
وصحد محرفتھما؟٢.‏ 

تال الجزائري کللہ: ‏ اعلم أن ھذہ المسألة من أھم مسائل مذا الفن الجلیل الشان: 
والناظرون فی عذا الموضع قد انقسموا إلی ثلاٹ فرق: 

الفرة الأولی: غرفة جعلت جل مھا النظر فی الإسناد فإذا وجدته متصلا لیس 
فی اتصاله شبھة؛ ووجدت رجاله ممن یوثق بھم: حکمت بصحة الحدیث قبل إمعان النظر 
فیە؛ حتی إن ہعضھم یحکم بصحتہ؛ ولو خالف حدیاً آخر رواته أرجح؛ ویقول: کل 
ذلك صحیح:؛ ورہما قال: ھذا صحیح وھذا آاصح؛ وکثیراً ما یکون الجمع بیٹھما غیر 
ممکن؛ وإذا توقف عتوقف قي ذلك نسبە إلی مخَالفة السنن: وربما سعی فی اإِبقاعه في 
محنة من المحن؛ مع أن جھابلۃ ھذا الفن قد حکموا بأن صحة الإسناد لا تقتضي صحةذ 
العتنء وکللك قالوا: لا بسوغ لمن رای حدیٹا لە إسناد صحیح أن یحکم بصحہ؛ إلا أن 
یکون من أھل ھذا الشان: لاحتمال أن تکون لە علة قادحة قد خفیت علي۱. 

قال الحافظ ابن الصلاح: ‏ ومتی قالوا: عذا حدیث صحیح؛ فمعناہ: أله اتصل 
سندہ مع سائر الأوصاف المذکورۃ؛ ولیس من شرطہ أن یکون مقطوعاً به في نفس الآمرء 
اذ منه ما ینفرد بروایته عدل واحد؛ ولیس من الآأخحبار التی اأجمعت الامة علی تلفَبھا 
بالقبولء وکذلك إذا قالوا فی حدیث: إلە غیر صحیحہ فلیس ذلك قطعاً بأئه کذب في 
نفس الأمرء إذ قد یکون صدقا غی نفس الأھر؛ واإنما المراد بە: أنه لم یصح إسنادہ علی 
الشرط المذگور ا ۔ 

قال الجزائري: ہوقد وصل ائغلو بفریق منھم إلی أن ألزموا الناس بالاأخذ 
بالڈحادیث الضعیفة الواعیةء فأوقعوا الناس فی واعیة؛ وما أدراك ماھیة؛ وعلہ الفرقة ھعم 
العْلاة فی الإئثباتء واکٹرعم من أھل الاثر الذبن لیس لھم فيه ۔فضلا عنْ غیرہ۔دقة 
نظرء وقد آشار مسلم کل إلی ناس منھم بعتدون بروایة الأحادیث الضعاف مع معرفتھم 
بحاٹھا ووصفھم ہما ھم جدیرون ب٭. 

الفرقة الثائیة: جعلت جل مھا النظر فی نفس الحدیث: فإنِ رامّھا آمرہ حکمت 
بصحتہ: وآسندتہ إلی النبی قةء وإن کان فی إسنادہ مقال: مع أن غي کثیر من الاحادیث 
الضعیفة ۔ بل الموضوعة ۔ ما ہو صحیح المعنی فصیح المبنی؛ غیر أئە لم تصح نسیته إلی 


٦‏ الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صَعیْج مسلم 





ا یع رقال ؛ بعف الوضاعین: لا باس إذا کان الکلام حسٹتا أن تضع له إسناذا. 


وحکی لٹ راج صٰ ٍ بعض اھل ال ٌ- نہ فا ٢‏ ضا وافی القیاس الجلی پچوز 7ساق ای 
ا راعھم آمرہ لمخالفته لشیء مما یقولون بە ا 5ج می سورد : 


۶۶۲ی‌ً م" کان اسنادہ خعالیا من ک صافٹ 


َإِب ساغنعم ؛ لحال علی تاریل علی وجه و ےفحت آھواءشم بائرو؛ اس ذلك؛ وشدہ 
اشرقة شم المعتزلة والْمتكلمون الذیہ۔ حدوا حجیھ َقَت تا اراس مھت ظبرشم تحروشو: 
وقد طعنت الرفة الاولی فی عذہ الْشرفهة طعنا :982۳2 و دابلتھم شدہد ا کہ ہسٹل ڈگ 7 
أشدء ونسبرا رواة ما أنکروہ من !لأحادیث إلی الاختلاق والوضع مع الجھل بمقاصد 
الشوعء وقد ذگر این قتیبة شیئاً من ذلك فی مقدمة کتابه الٰذي وضعہ في تادیل مختلف 


انحدیث:؛ وامجاملوت منھم ا بان نسہوا إلی الرواۃ الوعم والخطط والنسیان: وعو مما 
ڑا یخلو عله لْسارِ ونالو ۱ کَْ المحدٹین اس 2ه را تر دن اتا ذرےك ا لاقغات نا٤‏ 


علی دنائی ال : را گا۔ کی ھہا۔ہ الشر قة ابا ردوا بعضی خکاقرتے اض ےح ےہ ا سنا 
كِْهة قویة عرضت لھم اوجبت شکھم فی صحتھا إن کانت مما لا یدخل فيه النسخ: أ 
فی بقشتاء سںت یا 29 ثانت مما بدغعل دھا: قشل وع امٹو قف گی ا حل پاعاتری ےج یی 
اڑسٹاد وفع ڈلكگ لاناس صن العلماء الاعلام التع ہے من کے ا ہل وکم لا اس 
کار الصحاہف ففد رُعم ےنچ بن ائربیع الەآانصاری ۔وکان ممن عقل رسول اھ کے وو 
قاںٴ ان ارزھ رم قنتی التار سض ال؛ لا ااے ا الئ تی نان وجے ايّفا وک 
رسرل اللہ و فی دا دار عانْ سی اوروت سا قاق سرد افحذئٹھا قوما قبھم أہو 
أیوب۔ رقال: ۷ ا لھ! ما آمْٰ۔ ہے نہ ڈائدت فلت قط ک2 لک عليی فحعلت 
روب ارت و دیس 70 ۹ھ إِن وجدله حب في 
مسسجد فوعف نتثعفلت+٥‏ دک تل الجا فی باب حلك؛ إ نواقل ما سے فارحع إليه إِن 
(رت دع ڈے التٌص: وثتہام الکلام پر یی 

فانظر ا 7 پر ١انصاری‏ اما قی کان من خواص ابی میں ہب غلب علٰی بڑے 
علدم صحه ھا الحدیث : ران لی 0ف نعل ان لم یسمع ملهہ قط یلا ما بشاکل 
شا۔| الْکلام ہما یرعےم خلاف المرا ومثٹل ه۔' ٹر فھعا پرری اھ 


ال الحافظ تتلە فی شرح حدیث الإسراء: ؛وعوله فی روایة ثابت! اقربطدہ ١ي‏ 


متام ۷ 


البراق) بالحلقۃہ أنکرہ حذیقف فروی اأحمد والٹترمذی عن حدیث حخذیفف قال: اتحاکون 
ھذا الحدیث آنە نچ صلی فی بیت المقدس+ واحتج ہبأنە لو صلی فيه لکتب علیکم 
الصلاۃ فيه گما کتب علیکم الصلاہ فی البیت العتیق؛؟. 

واجاب الحافظ تل عن کل من الآأمرین: فراجعه. 

قلت: لم آر فی شیء من الروایات أن حذیفة شلل بلغه الحدیث المرفوع بطریق 
قائم ٹم ردہ بل بظھر من رواية الترمذي “ػلَذ أنه رد ما کان الناس یتفوّھون به ویتخیّلونە 
من غیر أصل صحیح فی زعمه. 

وأما قصة آبی یوب مع محمود بن الربیع فقد تقدم عا یتعلق بە فی بیان حجبة أخبار 
الاحاد 

الفرقة الثالثة : 'فرقة جعلت ھمھا البحث عما صح من الحدیث لتأخذ بە فاأعطت 
المسأَلة حقھا من النظر؛ قبحثت في الإسناد والمتنْ مع بح مؤثر للحق؛ فلم تنسب إلی 
الرواة الوعم والخطاً ونحو ذلك: لمجرد کون المتن بدل علی خلاف رأي لھا عبنی علی 
مجرد الظن؛ ولم تعتقد فیھم أٹھم معصومون عن الخطاً والنسیان. وهذہ الفرقة قد لبت 
عندھا صحة کثبر من الأحادیث الٹی ردٹھا الفرقة الٹائیة وھی المفرطة فی أمر الحدبث: 
کما ثہت عندھا عدم صحة کثیر من الأحادیث التی قیلتھا الفرقۃ الأاولیء وھی المنرٴطة 
فیە: وعذہ الفرقة ھی أوسط الفرق وأمٹلھا وأقربھا للامتثال؛ وعی أفل الغرق عددا: 
وعقتفی أُٹرھا مم آرید به رشد؟. کذا فی توجه النظر, 

واعلم أَنَ الدارقطلی وغیرہ من أئمة النقد لم بتعرضوا لاسعیفاء النقد فہما بتعل 
بالمتن؛ کما تعرضوا لذلك فی الڑآسناد: وذلك لان النقد المتعلق بالڑسناد دقیق غامض لا 
یدرکه إلا أفراد من أئمۃ الحدیٹ المعروفین ہمعرفة عللهء بخلاف النقد المتعلق بالمٹی: 
فإنه بدرکە کثیر من العلماء الأعلام المشتغلین بالعلوم الشرعیة؛ والباحثین عن عسائلھا 
الأصلیة والفرعیة؛ گکثیر من المفسرین والفقھاء وأھل اأصول الفقه وأاصول الدین؛ ورۂهم 
عنا ناس فظن بعضھم أن المحدث لیس لە أن بتعرض للنقد من جھة المتْ: فکكألہ توھم 
لانعد من جھهة المتن: مع آأن مقصودعم بللك بیان ان النقد من جهة الإڑسناد هو من 
خصائصه لعدم اقتدار غیرہ علی ذلك: فیلبغی لە ان لا یقصر فیما بطلب منە: فإذا غاء 
بذلك فله ان یتحرض للنقد من جہھة المتن: إذا ظھر لە فی المتن علۂ قادحة فيه فحکمہ 


با٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم پشرح صخظیح مسلم 


حکم غیرہ: فکما أن غیرہ لە أت یتعرض للتقد من جھة المتن إذا ظھر لە ما یوجہه: ہل ہو 
وی ہیں چپ و پسیہ شیج جهة المتن؛ !لا آن ذلك قلیل 
متا اي تسا ضر اق الا مد طت ھا لا نت 

فسن ذلك قول الإسماعیلی بعد أت اورد الحدیث الذي رراہ البخاری عن أبي 
وریس؛ عن آخيه عن ابن أبي ذثب؛ عن سعید المقبريی؛ عن آأبي ھریرۃ ین قال: ایلقی 
إبراھیم أہاہ آزر یوم القیامة وعلی وجه آزر قترةه الحدیث: اھذا خبر فی صحته نظر من 
جهة أن إبراعیم عائم بأن الل لا یخلف المیعاد فکیف یجعل ھا بأبي خزیأا لھ عم إخبارہ 
بن ال قد وعدہ أن لا یخزیه یوم ببعثون+ وأعلمه ہأنہ لا خلف لوعد:١.‏ 

رتا الحافظ فی حدیٹ ابی ھریرة' علق اللہ آدم وطوله ستون ذراعأہ ۔ إلی أن 

جال ول لھا بس کے الاکلت آریٹکال خلی انا حے لاخ 
الامم السالفةء کدیار ثمودہ فإن مساکٹھم تدل علی آن قاماتھم لم تکن عفرطة الطول علی 
حےما یقتضيه الترتیب السابقی؛ ولا شثك آن عھدعم قدیم؛ وآن الزمات الدي ہینھم وبین 
آدم درت الزمان الٰذي بیٹھم وبین ول هذہ الأمة ولم بظھر لی إئی الآن ما بزیل ھذا 
ااشگال٢۔‏ 

تتمة مذا اسدحت 

قال ساس افجہ صطل اک الرافلد ا رنسالتا تھی انقل 57 
امکن تأویله من غیر تعسف یقبل التأویل الصحیح ون ئم بمکن اویل إلا بتعسف لم 
یقہل؛ لأنہ لو جاز التاویل مع التعسف لبطل التتاقض من الکلام گلە. ویجت ف-یما لا 
یمکن تأوبله القطع علی أن الَنبِیْ لق لم یقلە إِلا حکابة عن الغیرء أو مع زیادة أو 
نقصان وإن کان مخالفاً !لص الکتاب أو للسنة العتواترة أو للاإجماع: فکذلك؛ لان عذہ 
الادلة قفطعیة وخبر الواحد ظئیي؛ ولا تعارفں ہین القطعي والظنی بوجھہ بل الطنيی بسقط 
بمقابلۃ القطعی؛ فٰن عالتے سر الواحد عموم اعت ار کا فھر محل نوف 
فعندنا لا یجوز تخصیص العموم وترۓ الظاھر وحمله علی المجاز بخبر الواحدء کما لا 
پچوز ترلك الخاصی والئٹص من الٰکتاب بھ؛ واإلےه 2 الشیخ الڑھام فشر الإسلام بقوله: 
اویستوی فی دلك ئا فی عدمع جواز الترڈ بخہر الواحد ۔ الخاص والعام وائتنص 
والظاضرا. وعغند الشافعي لہ وحعاف آے ات نس وص ھی 
التعارضس بینە وہین ظاھر الکتاب: وعموعاته لا ثوجب ال یقفین عندشم: واإنما تفید غُلِي 
الظن کخبر الواحلفے فیچجوز تخصیعھا ومعارضتھا به عندھہ؟. 


٤۹ زے‎ 





وعند العراقیین من مشایخناء والقاضي الإمام أبيی زیدء ومن تابعه من المتأخرینٌْ! 
لما أفادت ععومات الکتاب وظواھرعا الیقین؛ کالنصوص والخصوصات؛ لایجوز 
تخصیمضھا وتعارضتھا ہ. 

ناما عند من جعلھا ظنیة من مشایخنا مثل الشیخ أبي منصور ومن تابعہ من مشایخ 
سمرقند فبیحتمل أن یجوز تخصیعھا بہء کما ذھب إليه الفریق الأول. والاوجه ان لا 
بجوز عندھم أبضا؛ لان الاحتمال فی خبر الواحد فوقی الاحتماں في العام والظاعر من 
الکتاب: لاأن الشْبھة فیھما من حیث المععنی: وھو احتمال إرادة البعض من العمعوم: 
وإرادۃ المجاز عن الظاھرء ولکن لا شبهة فی ثبوت متنھعا ۔آيی: نظمھعا وعبارتھما ۔ 
ہاو کی اع تہ کسرسا حا لال )2 کات یی انظراخی نظاس 
رإن کان نصاً فی معناہ فکذلك؛ لئ المعتی مودع فی النفظ وثابع لە في الٹبوٹ: وشرو 
معنی قولہ ۔ أي: فخر الاإسلام ۔: ڈ٦المٹن‏ أاصل؛ وائلمعنی فرغ لہ؛ فلا بد من ان یؤٹر 
الشبهة المتمکنة فی اللفظ فی ثبوت معناہ ضرورةہ اھہ. 

والغالب علی اخبار الأحاد الروایة بالمعنی؛ کما صرحوا بە+ وبھذا یتقوی الشبهة . 

قال صاحب الکشف: ٭وإٰذا کان کذلك لا بجوز ترجیح خہر الواحد علی ظاھر 
الکتاب . ولا تخصیص عموعہ بەہ؛ لآن فيه ترك العمل بالدلیل الأفوی ہما هو اضعف مہ 
ونلك لا بجوزا 

فإن قیل: إن الصحابة ہچ خصوا قوله تعالی : ٭ یل ان نہ ارح 4 ڑ 
التساہ گیا: ]۱١‏ بقولے لا : دلا عبراٹ لقاتل! ورفوله تعالی : ٭وَلَکم نصث ما ر2 
ازیست ‏ [سورۃ النسای آیة: ]۱١‏ 8 وٹھرکت ارم سیا تپ کٹ 8لا [سورۃ النےاء آیذ: ]٦۲‏ بقواله کنا : 
٢ا‏ یعوارث آھل ملتین شتی ٥‏ وقوله تعالی: ابمل 5 ورآه دَلٰکم 8" ل[سورۃ النساہ: آبة: ا٢1‏ 
بقولہ کل : ہلا تنکح المرأۃ علی عمتھا؛ في شواعد لھا کثیرۃء فثبت أن تخصیص الکتاب 
بحخَر الواحد جائز. 

قلنا: عذہ أحادیث مشھورة یجوز الزیادة بمٹلھا علی الکتاب؛ ولا کلام فبھاء إنما 
الکلام فی خبر شاذ خالف عموم الکتاب. ھل یجوز التخصیص بە؟ ولیس فیما ذکرتم 
دلیل علی جوازہ: والدثیل علی عدم الجواز ان عمر وعائشة وأسامة ٹچ رووا خبر فاطمة 
بنت قیس ولم یخصوا به قوله تعالی: ل٭ ومن بن خبث کشر من وگ گا (سورۃ لطلاف آیت 
٦‏ حتی قال کچھ : 7ا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا بقول امرأة لا ندری حفظت آم نسبیت٢.‏ 

قال فخر الاسلام تػا : ٭فلذلك نقول: إله لا بقبل خبر الواحد فی نسخ الکتاب: 


٠‏ الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح طنحیح مسلم 


ویقبل فیعا لیس من کثٹاب الله علی وجه لا بنسخہ: ومن رد أخہار الآحاد فقد ابطل 
الحجة؛ فوقع فی العمل بالشبهةء وھو القیاس (لأن الشبهة فی القیاس فی أصلە بحیث لا 
پخلو عنھا: وفی الخبر عارض) أو استصحاب الحال الذي لیس بحجة اصلاء ومن عمل 
بالاحاد علی مخالفۃ الکتاب ونسضه فقد أبطل الیقینَ (أي: بالظن)ء والأول فتح باب 
الجھل والڑلحادء (لاأن ترک الحجة والآخذ بالكبهھة أو بعا لیس پجچة عدول عیْ الصرات 
ومنشأء الجھل)ء والثاني فتح باب البدعةہ اھ (لأن السلف لم یعملوا بالاحاد علی مخالفۃة 
الکتاب علی ما حگیناه من کول مر سٌ شنه ۶لا ندع کاب رہنا بكذا٤)‏ . 


فال الشوکائی فی إرشاد الفحول: ٥وأوجبت‏ عن ذلك (أي: عن قول عمر تٌنہ) 
بات اتا قال عذہ المقَال لئرددہ فی صحۂ الحدیث: ڑلا لردہ تخصیص عموم الکتاب 
بالسنۂ الأحادیة) فإئه لم بقل: کیف نخصص ععوم کتاب رہنا بخبر احادي؟ بل قال: 
اَبف لُترك کتاب ربنا لقول ام اۃ؟١‏ وبؤبد ذلك ما ففي صحیح مسلم وغیرہ بلفظ : ەقال 
عمر نچ : لا نثٹرك کتاب الله وسنة نبیٹنا لقول امرأۃ لعلھا حفظت أو نسبت٢‏ فنأآفاد ھذا أن 
عمر طچہ إنما تردد فی کوٹھا حفظت آو نسیت. وئو علم بانھا حفظت ذلك وأدته کما 
سمعتہ لم یتردد فی العمل ہما روتةۃ اشھ. 


قلت : کذا قال غغیر واحدء ولکٹھم ذھلوا عن روح الکلام ولب المسألة فإن 
الفاروق الاعظم شظللہ قد نبه بھذا الکلام البلیغ علی سر المسألة ولمھاء وأعطانا بەہ أصلاً 
کہیراأء فأفاد أن خہر الواحد وإت کان عن ثقة ۔ کما عو مٰھنا ۔ فاحتمال النسیان والخطا 
فیە؛ وإمکان الکذب: ولو من غیر عمد: قائم علی کل حال: لا سیما إِذا کان عن امرأة 
واحدةء لقصور قوة الضبط فبھاء کما بشیر إليه قوله تعالی: ٭ ان تضل ا تنا تر 
اِعْدَ نما الأُ ریگ (سورۃ البقر آبت: ۲۸۲) فلا بفمد ھذا ایم ای فضلاً عن علم 
الیقینء إلا عند اشتھارہ: أو تلقی الأمة لە بالقہول؛ فکیف بترك به ظاعر الکتاب الذي هو 
مصون عنٰ تطرق ھذےء الاحتمالاٹ پالکلیة ؛ اہ رام اود اق محفْوظ بلفظهہ؛ عزیز 
منیعء لا یأتیه الخطاأً والغلط: ولا الباطل من ہین یديیه ولا من خلفء تنزیل من حکیم 
حمید+ ولھذا یجب تنویە شأن وتقدیمه علی کل دلیل: کما أن النبی 8 کان یقدم بل 
پقام صاع عیا وجار کغیر الراعد الذی بخالت آاقاب سے الثائس ال عادریےك: 
والمخصص مه بثبه بعض زیادات القة: والعمجحب! أنھم لا یقبلوت الشاذ مع آنە َو اب هَة 
خالف من عو رجح منەهء وبرد اکٹرھم زیادة الثقة إذا خالفت المزید عليه: ویترددون نی 
قبولھا إدا خالفت إطلاف حتی اختار الحافظ الرجوع إِلی القرائن غضي قبولها ورٹھاء کما 


فؤرل لا -۔ 





مر وقالوا: ان تطرق الخطاً إلی !لواحد اقرب من تطرقه إلی الجماعة وع ھذا فکیت 
گا اع 2مھ اکر اعد لی سے ال اوت نا ضالت 7270ی 18 ہیں اعوہات سی شائآ 
وفی تخصیصر الکتاب ائمتواتر بخبر الواحد فھو آنزل بکثٹیر من زیادة الثقة المخالفة 
تطلاقی عا زاد عل۔ 


والحاصل أُن العلة اي یرد بھا الْشاذ في مقابله المحفوظ ویتوفق معھا فی قبول 
زاة الات سيا کسی لی یں ید سیان إ آت کرجا کر انی لے انفیار 
العلیثہ ار تلٹی الات 4لا اط امیسارتا نی گر لا اتسزیے آ20 وفائٹ 
الکتاب و وٴ" ینسخەہ؛ ولیحفظ ان منبع الکتاب وائسنة رمصاعیماومخرجپماواحلب وعو 
الوحی السماوقي الٰذي لیس فيه شبعة اصلت وإنما التفارت فی کیفیٹھما ورصولھما إلینا: 
رھدا التفاوت پتفاوت الرتب والاحکام: فینیغی أتَ پنزل کل شیء منزلتہ ویعطی قٌل ذی 
کی حتر ر لت رات کو لا گا بہت لسر عا و ادف کا ات 

6ج 0700 006 تھے یت ا 27تاب تھے ال لاف 7 
المشپیور فی آنہ 2 تے وْزدا ان ات تا إن انلخبر الھمشهھور فوق خبر الو احی 
حتی ارت الزیادۃ علٰی الکتاب بالمشھور دون خیر الواحد فلا یجوز أنْ ینسخ المشھور 
الڈي هو آٹوی بخبر الواحد الذي هو أضعف+. 

نا حسر اع ة ٥‏ جن بعد ببیان الشسمینںٰ زی : الخیر انمخالف للکتاب را مخالف 
لی افش ر5): فی ھذين انوعین من الاإنتقاد للحدیث عم کثیر: وصیائة لین 
بلغد ان اُصل الاعواء والبدع اکا فی وہ 0ل 7 7ھ فی اھر پاسریں الکتعات 
والسنقف فإن ٹوما جعلوعا أصلا مع الشبھۃ فی اتصالھا برسول ان ہہ ؛ پل ومع أنھا ا 
وجب علم الیقین لم تاولوا علٰیھا الکتاب والسنۃ المشھور فجعلوا سب سرال ا 
السا نا ہو غیر متیشن بیع فوقعوا فی الاعواء والیدع بمنزلة من أنکر ہر الواحد؛ فإنه 
لمائویجوز العمل به احتاج إلی القیاس لیعلم ب وفيه أنواع من الشبھڈ او پلی 
اکصحاب اتحال روھو ہے مھ ےھ ر ھت7 ھا سم بحجۂ یکون 
فتحاً لباب الإلحاد وجعل انت کے سد وے امت ٹم بخرج عا فیم التیقن عليه یکون 
رع ات ال ا والیذنع وگل واحد منھما مردوٹد, وانما سواء الٰسبیل ما ھب إليه 
علٰماءنا رحمیہم الہ اس ن إتزال گل حجة منزلتهاں فُإنھم چجعلوا الکتاب والسلۂ المشھورۃ 
اصلا: ثم خرجوا علیھا ما فیہ بعض الشبیة: وھو المروي بطریق الآحادء مما کان منە 
و اھ اتآ افعکرت فارں را( فدل تد ا کاو کت ات متا رنروعل آ2 


٦‏ الجزء الٹول من کتابِ فتح الملھم بشرح متحیح سلم 


العمل بالکتاب والسنة أرجب من العمل بالغریب بخلاف: وعالم یجدوا ضی شیء من 
الأآخبار صاروا حیئثلِ إلی القیاس فی معرفة حکمه لتحقق الحاجة إليه) . 

قال الإمام اللمحقق الشاطبی ةَِلڈ فی الموافقات: ہ٢خبر‏ الواحد إِذا کملت شروط 
ھذا المعنی. وعو قوله: لإذا روی لکم حدیث فاعرضوہ علی کتاب الل: فإن وافق فاقبلوہ 
وإلا فردرہ؛ ڑوالحدیٹ تکلم فيه المحدثون بل حکم بعضھم بوضعە) فھدا الخلاف کہا 
تری راجع إلی الوفاق٠‏ وسیأتي تقریر ذلك في دلیل السنۂ إِن شاء اللہ تعالی. وللمسالة 
اصل فی السلف الصالح : فقد ردت عائشۃة تا حدیث: ان الت لعذب بہکاء أھله 
علیہہ بھڈا الأصل نفسہ لقولہ تعالی × ہافَل یڑ وَانڈ ود أخیل گ4 (سورۃ ناطر: آی: ]١۸‏ مدان لیس 
لسن إلا ما سعین ا [سورۃ النجم: آیة: 8)۳۹ ۔ 

وردّت حدیث رژیة النبی قللٍ لربه لبلة الڑسراء لقول تعالی: لا تُذرکھ 
انیس [سورہ الانسام: اید؛ ٢٤٥]ء‏ 





وإِن کان عند غیرھا غبر مردود؛ لاآستنادہ إلی اصل آخر لا یناقض الاأیة؛ وھو ثبوت 
رؤیة الل تعالی والآخرۂ بأذْلة فراتیة وسنیة تلغ القطعء ولا فرق فيی صحة الرؤیة بین الدنیا 
والآخرة. 

وردّت ھی وابن عباس چنا خبر آبی عریرۃ شلللہ في غسل الیدین قبل إدخالھما في 
الڑناء ؛ استناداً ِلی أاصل مقطوع بہ وھو رفع الحرج وما لا طاقۃ به عن الدین: فلدلك 
قالا: ۷افکیف یصنع ہالممھراس؟؟. 

وردّڈت أیضاً خبر ابن عمر فی الشؤم رنالت: اإلما کان رسول اللہ ا بحدث عن 
اقوال الجاملیة لمعارضت الأصل القطعی؛ إِن الأمر کله ش٠‏ وإنِ شیا من الأشیاء لا یفعل 
شیلاء ولا طیرۃ ولا عدوی؛. 

ولقد اختلفوا علی عمر بن الخطاب حین خرج إلی الشام: فأخبر أن الوہاء قد وقع 
با فاستشار المھاجرین والانصاں ماختلفوا غلے الا مهاجرۂ الفتح نِإَھم اتمفقرا علی 
رجوع کقال 7 ےل تماق : (أفراراً من قدر ال ا؟ فہذا إستناد غي رأي اجتھادی إئی 


[ا] التجم/ ۱۴۹ وجاءٹپی سورۃ اللجم: ٭ٴ ام ل با ہما فی صحف عوسیء وابراہیم الڈی وفی؛ آلا نزر وازرة 
رزر آخریە وآن لیسں للانسان إِلا ما سعی , ۔ ٦۳۔‏ ۲)۳۹, 


مٹذمة ۳ 





اصل قطعي. قال عمر تاللہ: ٭لو غیرك قالھا یا آہا عبیدۃ! نعم نفرُّ من قدر اللہ إلی قبر 
اللہ٭ نہذا استناد إلی اصل قطعی أیضاء وھو آن الأسباب من قدر اش ٹم مثل ذلك 
براعی العدوة المجدبة والعدوۃ المخصبة؛ وأن الجمیع بقدر اللہ؛ ثم أُخبر بحدیث الوہاء 
الحاوی لاعتبار الأصلین؛ وفی الشریعة من عذا کثیر جداء وفی اعتبار السلف لە نقل 
کئیر. ولقد اعتمدہ مالك بن آنس کلت فی مواضع کثیرۃ لصحتہ في الاعتبار؛ ألا تری إِلی 
قوله فی حدیث غسل الإناء من ولوغ الکلب سبعأً: اجاء الحدیث ولا أدري ما حقیقتہ؛ 
وکان یضعفہ ویقول: یڑکل صیدہ فکیف یکرہ لعابهە؟ وإلی ھذا المعنی أیضا یرجع قوله 
فی حدیث خیار المجلس حیث قال بعد ذکرہ: ةولیس لھذا عندنا حد معروف؛ ولا أمر 
معمول به٥‏ فيه إشارۃ إلی أن المجلس مجھول المدة ولو شرط احد الخیار عدۂ مجھوله 
لبطل إجماعاً فکیف یثبت بالشرع حکم لا یجوز شرطاً بالشرع؛ فقد رجع إی أصل 
إجماعي: وأیضاً فإن قاعدۃ الفرر والجھالهة قطعیة؛ وھی تمارض عنا الحدیث الظني . 


فان قیل: فقد أثیت مالك تَلٹڈ خیار المجلس فی الہ لتمليك'''. قیل : الطلاقِ یعلق 
علی الغرر وت فی المجھولء فلا منافاۃ بیٹھما؛ بخلاف الیم ,. 


ومن ذلك أن عالکاً أھمل اعتبار حدیث: امن عات وعليه صوم صام عنه وليه؛ 
ونوله: ٭ ارات لو کان علی ابيك دیںنہ الحدیث؛ لمنافاته للأصل القرآنی الکلی؛ نحو 
2 ے عر عنا مو تر نراف عا ےپ جا 7 عم ےم ہا وو ان - ف 
نکولے: ٭ئلا کر بازں بند انی طوآن ال لسن إِلا ما سی پا کمااعتبرتے 
من الڑبل والغٹم بل القسم؛ تعویلا علی أصل رفع الحرج الذي یعبر عنه بالمصالح 
المرسلة: فأاجاز اکل الطعام قبل القسم لن احتاح إليہ؛ قاله ابن العربي. ونھی عن صیام 
ست من شوال مع وت حدیث فیەء تعویلا علی أصل سد الذرائع ولم بعتبر فی الرضاغ 
خمساآً ولا عشراً للأصل القرآنی في فولہ تعالی: ٭ رأتْبَنْسم ای اَرِمَسَتک رَآئلظم ِست 
ال 0ہ [سررۂ النساء آبة: ۲۳] وفی متھبه من ھلاگکٹبر+ وھو آرقتا رای ای حتشف4: فا 
قدم خبر القھقهة فی الصلاۃ علی القیاس؛ إذ لا إجماع فی المسالة ورد خحبر القرعة؛ 
لأنہ بخالف الأصول؛ لان الأاصول قطعیة وخبر الواحد ظنی؛ والعتق حل فی ھڑلاء 
الد والإاجماع عنعقد علی آن العتق بعد عا نزل فی المحل لا یمکن ردں فلدلك رد 
کذا قالوا. 


. لعله ٦التطلیق+. من انشارح رحمہ اللہ‎ )١( 


‌٤‏ الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح صحْح مسلم 


وقال ابن العربي : انا جاء خر الواحد مادنا لقاعدة من قواعد الشرع عل یجوز 
العمل بە آم لا؟ فقال اہو حنیفة: لا یجوز العمل بە؛ وقال الشاقعی: بجوز؛ وتردد مالك 
فی المسأٰله؛ قال: ومشھور قولە والذی عليە المعول: أن الحدیث إِنْ عضلته قاعدۃ أآخری 
قال بە+ وإن کان وحدہ ترکەہ۔ ثم ذکر مسألة عالك کِلنہ فی ولوغ الکلب قال: ەلآأن ھذا 
الحدیث عارضی أصلین عظیمین: اأحدھما: قول الل تعالی: کو ما سی علنکم ہہ آسور: 
اثمائیت آیۂ: ]٤‏ الاٰی : ان علۃ الطھار: هي الحیاۃ؛ وھی قائمة فی الکلب. وحدیث العرایا 
(ن صدثت قاعدة الرہا عضدت قاعدة المعروف. وکذلك لم بأخذ أبو حنیفة بحدیث ملع بیع 
اٹرطے بالتمر لتلك العلة أیضہا4. 

قال اہن عبد البر: اکثیر من أھل الحدیث استجازوا الطعن علی أبي حنیفة لردہ 
گے ا آإا ا لخاد السزك: قال: لائه کان یذھب في ذلك إلی عرضھا علی ما اجتمع 
عليه من الاحادیث ومعانی القرآن: فما شذ من ذلك ردہ وسماہ شاذاء وقد رد أھل 
الع اق فی ضرف الس راہ رر کرَآ ما لت لَعَاَرَ اه ستالنا للاضر ل8 20ھ غالت 
اصل ٭الخراج بالضمانا ولآان عتلف الشيء إنما یغرم مثله او قیمتہ: وأما غرم جنس آخر 
سن الطعام أر العروضش: فلاء وقد قال مائك ا فيه: ٢‏ إله لیس بالموطاأً رلا الثابٹ٥ہ‏ 
وقال به غي القول الآخر شهادة بأن لە أصلا متفقاً عليه یصح رہہ إلیە بحیث لا یضاد 
عذہ الاصول الآخر؛ وإذا ثیت ھهذا کلہ ظھر وجە الَمسأله إِن شاء الل تعالٰی !۷ اھ. 

وتال فی مباحث السنة : ٥رتیة‏ السنة التآخر عن الکتاب فی الاعتبار+ وائدلیل علی 
ذلك اُمور : ۱ 

احدھا: آن الکتاب مقطوغ یە: وائستة عظنونة: والقطع فیھا إنما بصح فی الجملة 
لا في التفصیل؛ بخلاف الکتاب ؛ فإنہ مقطوع یه فی الجمله والتفصیل: والمقطوغ به مدم 
علی المظنوث فلزم من ذلك تقدہم الکتاب علی ال . 

والٹانی: أن الس إما بیان للکتاب: أو زیادۃ علی ذلك: فإن کان بیاناً فھو ان علی 
المہین فی الاعتبار: إِذ یلزم من سقوط المبین سقوط البیانء ولا یلزم من سقوط الہیان 
سقوط المبین؛ وما شأنه عذا فھو آولی ٹٔی التقدمء وإن لم یکن بیاناً فلا یعتبر إلاأ بعد أن 
لا یوجد فی الکتابء وذلك دلیل علی تقدم اعتبار الکتاب . 

والٹالٹ : ما دل علی ذلك من الا خبار والاٹار: 

کحدیٹ معاذ ڈچھ: ؛ہم تحکم؟ قال: بکتاب اش ثال: فإانالہ تجد؟ قال: بسنة 
رسول ال 2ء قال: فإن لم تجد؟ قال: اجتھد رانی؟ الحدیث۔. 


وعن عمر بن الخطاب شاللہ آنه کتب إلی شریح؟ ٢إذا‏ أُناك آمر فاقض ہما في کتاب 


عقتمة 5 ۵ 





ال فإن أتاك ما لیس فی کتاب الله فاقض ہما سن ميه رسول اللہ گا إلخ. رفی روايه 
عتھ: ٴإذا ورجدت شیئاً فی کتاب الل فاقض فیه: ولا تلتفت إئی غیرہا وقد بین معلی ھذ 
في روایة آخری آنه قال ل : اانظر مات بین لك فی کتاب ال فلا تسال عله احداء ومالم 
یتبین لٹ فی کتاب اشت ات سرت اھ گا 
رکز متسر آی سا سر رص کک ات رتشن سا کاب 
اللہ تعالی؛ غإن جاءہ ما لیس فی کتاب اللہ فلیقض ہما قصضی بە نیە هٌّا الحدیث. 


راو عصباس ڈاچھ: ؛أنه کان إذا سٹل عن شیء: فإن کان فی کتاب الله قال ہہ 
رات لم یکن فی کتاب ١ل‏ رکاتٹ عیخ رسول ارز کت قاں رے !ا ۔ وقو کثیر فی کلام اصسیفت 


25 اھ ناو وما ری ہ احعے* ہیں الغر ضص رالواحتب راجع لی تعدم اععبار الکٹاب غنتی 
اعدار السلة وأن اعتبار الکتاب أقوی من اعتیار السنة: وقد لا یخالف غیرعم فی معنی 
تنك التشرثف والمقطوع یك کی الھسالْه ١ن‏ السئٰة زیت اکا ٹی مرائے ااععار. واعا 
ما قائل بعحض انعلماء: ان الۓۃ قضِيۂ علی الْکتاب: قلیس عو بمعئی تقدیمھا عليه؛ 
وإطراح الکتاب؛ ہل إں ذُلْٹث المعبر کی اىسىسیٰة و انمراد فی الاب ؛ فکأن اق تسب 


لئے 


التفسیر وانشرح مد ری ردل علی نٹ ٦‏ تعالی : کے این لاس 7 


سے 


اکا 


ا 
لے ہج سے اہ 


ال ۲ اسور لعزء آیة: ]:٤‏ فإذا حصر. مان قوله تعالی رالتارق وَالسَارفه عو 
لک 7 ابو انا ام رظ بان العطع من انکوغ . 8*۲"( ساب فاکٹر فی حرز 
مٹلف فذلك ھو المعنی انمرادھن التیق ا ا ا لج ات َو ا لاعشکا وت 
اتگطابن گنا ا جم کات ک2ا رھ تع ارت ن معنی ایة أو حدیث فعملنا 
بمقتضاہ؛ فلا یصح لنا انرک [نَا ملا ششرت الس التلائے درہ آت تقول؟ انا 
بقول اللہ أو قول رسولہ تچ وھکذا سائر ما بہلته السنة من گکتاب الل تعالی۔ فمعنی کول 
السنة قاضیة علی الکتاب تھا عبیّنة له: فلا یرقف مع إجماله واحتماله: وقدابینت 
لسوت لاد لا انا عنفااماظت: 

7 خلاف الاصولیین فی التعارض فقد مر غی أول کتاب الادلة ان خر الو حد ادا 
کک ور لی قاعدۃ مقطوع با فھو في العمل مقبولء ولا فالتو شف ٠‏ رک کت .-- 
مقطوع ہبہ راجع إلی أنه جرئي تحت معلی قرأني کلي؛ وٹبیی معنی هذا الکلام منالكِ 





)]١۶‏ جدا لی الصشعحتین لملع٭۔ ولعل الصواب : اس مسعوذا گماروی تعه عد' الآائر اندارعی فی سننه ڈ۱ ؛ ت 


“٦‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صخٌیح مسلم 


قاذا غرغضنا ھنا الموضع علی تلك المقاعدۃة وحدنا اآلمعارضة فی الٴیۂ والخبم ععارضة 
اصلین قرائیین: فیرجع إلٰی ذلك: وخرچ عن ععارضة کتابِ مع ستةء وعند ذلك لا یصح 
وفوغ ھذا التعارضی إلا من تعارض قطعیین الا اف تد اھر ال خصوطف 1ت 
بد من تقدیم القرآت علی الخبر بإطلاق٢‏ اھ . 

ونقل الحافظ عن ابن العربی: ‏ أن خبر الواحد إذا جاء بخلاف القواعد لم یعمل بہ 
عند عالك نہ . 

ٹم قاں الشاطبی ال : االسنۂۃ راجعة فی معناما إلٰی الکتابء فھی تفصیل مجمل: 
وببان مشگلە: وبسط مختصرہء وذلك لأنھا بیان لە: وھو الذي دل عليه قوله تعالی 
ارتا ايك أللکر لن للّایں ما نر ہم 4 اسورۃ التحل؛ آیڈ: پ02 8 
إلا والقرآن قد دل علی معئاہ دلالة |جمالة أو تفصیلیةء وأیضاً فکل ما دل علی أن القرآن 
هو کلیة الشریعة وبنبوع لھا فھو دلیل علی ذلك: ولات اللہ تعالی قال : ٭*رإنكد لم علق 
عظم ن4 امورۂ القلم: آبة: 1] وفغسرت عائشة رٹنا ذلك بان خلقه القرآن وافتصرت فی 
خلفه علی ذلكء فدل علی أن قولہ وفعله واقرارہ راجع إلی القرآن؛ لأن الخلق محصور 
: ھذہ الاشیاء: ولان اہ تعالی جعل القرآن یَیْيَاناً لِکُلْ شٔیٗی!''' فیلزم من ذلك ان تکون 

ل٤‏ حاصلہ فيه في الجملة؛ لان الأمر والٹھي أول ما فی الکتاب؛ ومثٹله قوله تعالی 
رپ ہا تا فق التب من میرپ آسور انا لبۓ: ۴۸]وتولے تعالی: ٭ الوم جن ا 
صا [سورۃ العائد آیة: ۳ا وھو ما پرید بإنزال لمران السنة إِذ فی محصول الأمر ؛ ہیان لھا 
فه. وذلك معنی کونھا راجعت ال وأیضا فالاستقراء التام دل علی ذلكل حسہما یذکر بعد 
۔ بحول ال - وقد تقدم فی أول کتاب الأدلة أن السنۂ راجعة إلی الکتاب: وإلا وجب 
التوقف عن تہولھا؟ - اصل کاف فی مذا ال قام٢‏ ا . ٹم أورد علی غذا الاضتل 
إیرادات؛ واجاب عنھا بأجوبة: وبسط الْمسألة کما هو داب فلیراجع 

ٹم اعلم أنْ البیان عند علمائنا علی أوجه 

ولا : بیان تقریر 

ٹائیا: با تفسیر . 

ٹالپٹا : بان تغبی 

رابھعا: بیان تبدیل , 





() قال ال تعالی: ہونزلنا علیيك الکتاب تییاناً لکل شی مہ التحل)/ ۸۹. 





خامباً: ہا ضرورہ ! فٹھی خحمة اقسام, 

قال الاعام فخر الإسلام: ە ما ببان التقریر فتفسیرہ أن کل حقیقة بحتمل المجازں أو 
7 ۱ سور قل رس مرگ بے "رد ےم - 
الله تعالی : ۷مد الما کم کلم عون افقل [سورۂ ص؛ آبة: ]۷٣‏ لن اسم ابجمع کان 


خر مر تیھچو 


عاماً پحتمل الخصوصر۔ قفشررہ بدکر لکل بعئله: موہ کر ط7 7 سور الانعا 


۔ 


آیة ! 1]۳۸۰. 


وأآما بیان التفسیر : فبیان المجمل والمشٹرك؛ عٹل قوله تعالی: ٭اأقیموا الصلو؟ 
مس ویو 


و اکر ال کہ [سورۂ البقرةء أآبة: ۸۳] ار وَالسَارِفَة ٠١‏ أ آبد ےا4 [سورۃ العائد8: آیة: ۳۸ 
ونحو دلك+ ثم پلحقه الہیان ہالئسنۂ: ویصحح ھذا فرص سس ری صا ملھتے:؛ 
راضح لاأصحابنا حتی جعلوا الہبیان هي الگنایات کلھا مقبولاء وإن فصل؛ء قال 
الله تعالی : 20 7 عَلت سم تائغ کی [َسَوَرة التََامئةَد تق ۹] وائم! للتراخی , روھذا لن الخطاب 
بائمجمل صحیح لعتد القلب علی حقیقة المراد بە: علی انتظار البیان؛ الا تری ان ابتلاء 
الببان؟ فھذا اولی. وإذا صح الإبتلاء حسن القول بالتراخی٥‏ اھ. 
مقصوداً فی کلام الناس: فإاٹ الرجل قد یقول لغیرہ: لی إليك حاجة مھمقف ولایکون 
غرضه فی الحال إلا إعلام ھذا القدر ۔ ولیڈا وضعت فی اللغة آفھام مبھمة کما و شہعت 
الفاظ لمعان معینة. وأیضاً قد یحسن من الملك أن یقول لبعض عماله: قد ولیتك فی 
موضع کذا؛ فامحرج إليە وأنا اتب إليك تذکرۃ بتفصیل ما تعملە: ویحسن من المولی أنْ 
بقول لغلامہ: أنا آمرك أن تخرح إلی السوق یوم الأجمعة وتہتاع ما أبينه لك غداۃ الجمعة: 
ویکون القصد بذلك إلی التاہب لقضاء الحاجة ۔ والعزم علیھاء وإذا کان کذلك صح نی 
الشرع اطلا فی االفظط المجمل و 06ن یی غر بہان گی الٰحال؛ اسان حجخوتب اعتقاد 
الحقیة وصیرورۃ المخاطب به مطیعاً بالعزم علی الفعل علی تقدیر الیان: وعاصیاً بالعزم 
علىی الر لاف 

واختلفوا فی نہ پجھ .جب العام فقال اُصعاہنا رحمھم اللہ: لا یقم ا لٰمخصسصی عتراخیا 
وعال انشافعی ڈن: بجوز ع کے لا وعتراخیا۔ راہ لحجة لمن آبی تاخے ال لے حصیع ان العموم 
خطاب نا فی الحال بالؤإجماع؛ والمخاطب بەه لا بخلو أن یقصد إفھامنا فی الحال: أو 
بقصد ذلك؟ والٹائی فاسد؛ للآأنہ إذا لم یقصد انتقض کوزہ مسخاطا ؛ إدا ائمعفول من 


5۸ الجڑء الڈول سن کتاب فتح الملھم بشرح صخیع سلم 
إفھامناء ولانه لو لم یقصد الإفھام فی الحال مع آن ظاھرہ بقعضي کونە خطابا نا في 
الحال ۔ لکان إغراء بأن بعتقد أله قصد إفھامنا فی الحال؛ فیکوٹ قد فصد ان نجھل: 
لأن من خاطب قوعاً بلغتھم فقد أغراعم بأن بعتقدوا فيه آنه قد علی به ما عنوا بە؛ 
ولأنه بکون عبثاء إذ الفائدۃ فی الخطاب لیت إلا إفھام المخاطب؛ فقثبت أنه راد 
إفھامنا فی الحال. 





وإذا راد إفھامنا فی الحال فإما أن یرید أن نفھم أنِ مرادہ ظاھرہ؛ آو غیر ظاھرہ؟ 
فإِن آراد الأول ۔ وظاعرہ للعموم؛ وھو مخصوص عندہ ۔ فقد آراد منا إعتقاد الشيء علی 
خلاف ما هو علیہ وإن آراد منا أن نفھم غیر ظاعرہ ‏ وھو لم ینصب دلیلا علی تخصیصه ۔ 
نقد راد منا عا لا سبیل لنا إليه فیکوت تکلیفا ہما لیس فی وسعناء وھو باطل؛ فإذا لا بد 
أن یہین الشخصیص متصل ا بالعموم: آو انز تا بالخصوص بأَنْ یقول: ھذا العام 
مخصوص عن غبر أُنْ ہین الخارج عن الُعموم: لتلا بکون إغراء باعتقاد غیر الحق۔ وھنا 
بخلاف تأخیر ببان المجمل: فإنه جائز؛ للآن المجمل لا ظاعر لە لیؤدي تأآخیر البیان فبه 
لی إعتقاہ ما لیس بحق؛ یوضصءە أن البیان إن لم یقرت بقوله تعالی : ه٭ِنافْلر 
لت کچ اسورہ اكوبة, آیۂ: ٥ا‏ افتضی بعمومه وجوب قتل غیر أھل الحرب وإعتقاد ذلك؛ 
ما اقتضی وجوب قتل أھل الحرب؛ وذلك خلاف الحق ۔ وإن لم یقترت البیان ہقوله 
تعالی : ہآ لوا القَسَلَزۃ وَکاثرا الکو (سورۃ البنرت آبۂ: ۸) اقتضی رجوب فعل علی 
نفسە؛ ووجوب شوء فی مال وذلك لیس بخلاف الحی فافترقا. 

قال شمس الأئمة بئ: الما وافقنا الخصم فی القول بالعموم کان من ضرورتە نزرم 
اعتقاد العموم فیەء وجواز الإخبار ہأنه عام: وتجریز تأخیر الیان بدلیل الخصوص یژدي 
إلی القول بجواز الکذب فی الحججچ الشرعبةء وذلك باطل؛ وعذا بخلاف النسخ؛ فإت 
الواجب اعتقاد الحقیة فی الحکم النازل: فاما فی حیاة النبيَ ق خما کان یجب اعتقاد 
التابید فی ذلك الحکم: ولا اطلاق القول بأئه مؤبد؛ لآان الوحی کان ینزل ساعة فساعةء 
ویتبدل الحکم کالصلاۃ إلی بیت المقدس؛ وإِنما وجب اعتقاد التابید فيه وإطلاق القول به 
بعد رسول اللہ ٹل علی أن شریعت لا تسخ بعدہ بشریعة آخری؛. 

وتمسك من جوز تأخیرہ بنصوص من الکتاب والسنةء واجاب الشیخ فخر الاسلام 
عن بعضیا ھ. 

والْمآألة مع ما لھا وما علیھا وکڈا ساثر أقسام البيان مبسوطة في کتب الاأصول؛ 


عقلمعۃ ا 





فراجعھاء ونحن ثنقل بعض أطراف الکلام التي لا بد من معرفتھا في بحث العَکوم 
والخصوص. 

فال الإمام ۂٔ فخر الإسلام ٹلنة: ١إ‏ العموم معنی مقصود بین الناس شرعاً وعرفا 
فلم یکن لە بد من أن یکون لفظ وضع لەه؛ لان الألفاظ لا بقصر عن المعائی أبدآ الا 
تری آن من راد ان یعتق عبیدہ کان السبیل فيه أن یعمھم فیقول: عبیدی احرار 
والاحتجاج بالعموم من السلف عتوارٹ٤.‏ 

وقال المام الغزالي تلّذ: ٢والطریق‏ المختار فی إلثبات العموم عندنا أن الحاجة إلی 
صیفة تدل علی معنی العموم لا یختص بلعة العربء بل هي ثابتة في جمیع اللغات؛ فیعد 
ان یغفل عنھا جمیع أصناف الخلق؛ فلا یضعوعا مع الحاجۃة إلیھا: ویدل علی وضعہھا: 
توجه الاعتراض علی من عصی الامر العام وسقوط الاعتراض عمن اطاعء ولزوم 
النقض والخلف علی الخبر العام: وجواز بثاء الإستحلال علی المحللات العامة. فھذہ 
اربعة مور تدل علی الغرض٤.‏ 

وبیاٹھا أن السید إذا قال لعبدہ: من دخل الیوم داري فاعطه رغیغاً أو درعماً 
ناعطی کل داخلء لم یکن للسید أن بعترض عليهء وأن یعاتبه فی اإعطائہ واحداً من 
الداخلینء وبقول: لم اعطیت ھذا من جملتھم: وعو قصیرہ وآنا اردت الطوال؟ آر هر 
َو ذو اتا ار ذثك البیضں؟ وللعہد أن بقول: ما أمرتنی باعطاء الطوال والبیض؛ ہل بإعطاء 
من دخل؛ وھذا دخلء فالعقلاء إذا سمعوا فی اللغات کلھا رأوا اعتراضی السید ساقطاًء 
وغذر العسصد 0 رٹالواللسد: تع انت ب(عطاء من دخل وعذا قد دخل. ولو آئہ 
اعطی الجمیع إلا واحداً فعاتيه السید وقال لم لم تعطه؟ فقال العبد: لن عنا طویل أو 
أبیضسء وکان لفظك عامأء فقلت: لعلك اردت القصار أر السود؛ استوجب التأدیب بھذا 
الکلام؛ وقیل لە: عالك والنظر إلی الطول واللون؟ وقد أمرتك بإعطاء الداخلء فہذا 
معنی سقوط الاعتراض عن المطیع؛ وتوجھه علی العاصی . 

وآما النقض علی الخبر فھو ما إذا قال: ۳ رایت الیوم أحداً ۔ وکان قد رأی 
جماعة ۔ گان کلامہ خلفاً منقوضا رکا ا قال: اریت اعتانے لف الَعےاسة کان 
سیقتی 1آ وشذہ إحدی صیغ العموع: فان اللکرہ ری کو م اہ مر بالعموم+ 
ولذلك قال تعالی: ںا اد قالرا ما ال آن لہ علق بکر من شی کل من ال نو رت 
تو را (سراال آ2 1كا نَا اوَرَهَ متا تھا علی کاامھ فان لم یکن عاما فلم ورد 
النقض علیھم؟ فإنھم ارادوا غیر عوسی × فلم یلزم دخول عوسی تحت اسم الات 


٦‏ الجزء الأول سن کتاب ثنح الملھم بشرح صحیح مسلم 


وأما الاستحلال بالعموم فإذا قال الرجل : أعتقت عبیدی أو إمائی؛ وعات عقيه: 
جاز لمن سمعہ أن یزوج من آي عبیدہ شاء أو یٹزوج بای جواریە بغیر رضاء ڈالو کت واڈا 
قال: العبد الذین عم نی یدي يِلكُ فلان: گان ذلك إقراراً محکوماً به فی الجمیع؛ وبناء 
امٹال عذہ الأحکام علی العمومات فی سائر اللغات لا ینحصر: ى ولا خلاف آأئە لو ال: 
أنفق علی عبہدی غانم آو علی زوجتی زینب: وله عبدان اسمھما غائم؛ وزوجتان اسمھما 
زینب: یجب المراجعة والاستفھام!؛ لأئه آتی ہاسم مشترڈ غیر مفھوم؛ فلو کان لفظ 
العموم مشترکا فیما وراء أقل الجمم بی ینبغی ان بجب التوقف علی العبد إذ اأعطی ثلاث ممن 
دخل الدار: وینبغٰي سے اک ولیس کذلك عند العقلاء کلھم فی اللعْات 
کلپا١اھ.‏ 

وکان صاحب الکشف: ٥‏ وتمك من قال ہأن موجب العام قطعی بأن اللفظ مٹی 
وضع لمعنی: کان ذلك المعنی عند إطلاقہ واجباً ۔ أيی: لازما وثاہتا بذلك اللفظ ۔ حتی 
یقوم الدلیل علی خلافه ثم صیغة العموم موضوعة لە وحقیقة فبهء فکان معنی العموم 
واجا وٹابتاً بھا فطعأء حتی یقوم الدلیل علی خلافہ کما فی الخاص: فإن عسماہ ثابت 
بہ قطعاً لکونہ موضوعاً له حتی یقوم الدئیل علی صرفہه إلی المجازۃ. 

ناما الاحتمال الذی ذکرہ الخصم فلا عبرة بە أصلا؛ لأنه إرادة في باطن المکلف؛ 
وھی غیب عناء ولیس فی وہعنا الوقف علیھا فلا یعتبر إلا ان یظھر دلیل: فقبل ظھورہ 
یکون موجبە ثابتاً قطعاً بمنزلة الخاص٠:‏ فإِن إرادة المجاز لما کانت غیبأً لا یمکن الوقف 
علیھا سن غمير شلیل: گان موجيه ثاتا تما قہل ظھرر الدلیل. 

برضصه ان ورود صیغة العموم علی (رادة الخصوص من غیر قرینة تدل عليه: یوھم 
التلبیس علی السامع: ویژدی إلی التکلیف المحال ۔ تعالی اللہ عن ذلك ۔ فلا بجوز ورود 
العام علی راہ الخصوص؛ ولا ورود الخاص علی إرادة المجاز من غیر دلیل یفعھم 
السامع عراد الٰخطاب . 


قال القاضی الامام ابو زبد شَللة: ٭الخصم عال إلی أن الرادة مغیرة حکم الحقیقۃ 
ا محالةء واحتمال اللرادةۃ ثابت حال التکلم: فثت احتمال التغیر به إلا أن اللہ تعالٰی 
لما لم یکلفنا ما لیس في الوسع سقط اعتبار الإرادة فيی حق العمل: فلزمنا العمل بالعموم 
الظاھر درنمالا ئصل إليه من الڑرادة البِاطنة. وہبقی احتمال الڑرادة معتبراً فی حق 
العلم : فلا نعلم قطعاً وإِنه کلام حسن ولکن یجب آن نقول کذلك في حقیقة الخاص مع 
مجازہ. والجراب عنه أن ال تعائی لعا لم یکلفنا ما لیس في وسعناء ولیس غي وسعنا 





2-2-٦ اس‎ ۴ 





الوقوف علی الباطن إلا بدلالة ظاعرة: لم بجعل الباطن حجة أصلا فی حقناء رسقظ 
اعتبارہ فی العمل والعلم جمیعاء ودجعل الحجة ھا بظھر به الباطن وإن کان سبباأ لثشوت 
اٰحجة فی الحقیقة إِقامة للسہب الظاعر مقام ما مو حجۃ باطنة تبسیراً علی العبادء کإقامة 
ائبلوغ مقام اعتدال العقل: وکإقامة دلیل المحبۂة والبمغض وھو الاخبار مقام حقیفتھما: 
حتی سقط اعثبار الاعتدال؛ فلم یخاطب الصہي وإِن اعتدل عقلهء وخوطب الیالغ وإن لم 
یعتدل عفله: وکذا سقط اعتبار حقیقة المحبة والبغض: وصار گاأنہ قال: ان آخبرتنی أنك 
تحبیني أو تبغضینی فأئت طالق؛ فتطلق بالاخبار صدقاً أو کذباً فکذا عذاہ اھ. 
قال بحر العلوم 8  :‏ اعلم أن القطعی قد یطلق ویراد به ما لا یحتمل الخلاف 
اصلا ولا یجوزہ العقل ولو مرجوحاً ضعیفاًء وقد یراد به ما لا یحتمل الخلاف احتمالٔ 
ناشئاً عن دلیل : وإن احتمل احتمالأ ما ویشترلك ای ا ا الخلاف 
اصلاأل ولا بحتمله عند أھل اللسان: وبفترقان فی آنه لو تصور الخلاف لما جوزہ العقل 
في الاول اصلاًء وجوزہ غي الٹانی تجوبزاً عقلیًء ویعدہ أُھل المحاورۃ کلا احتمال؛ ولا 
بعتبر فی المحاورۃ أصلاً ٠‏ والمراد هھنا المعنی الثائي۔ دی ہت بدل علی العموم ولا 
یحتمل الخصوص احتعالاً یعد فی المحاورة احتمالاً نول لت لیا ہن انی 
اط خَاف وھذا گالمخاص بعینهہ. 


قال: ومن ضرورات العربیة أن اللفظ المجرد عن الترینة الصارفة الظاعرۂ بتبادر مہ 


الموضوع لپ وا بحتمل غيرہ فی العرف فالمحاورۃ رن آراد منه غیر الموضوع لە 
ینسب إلٰی ا! 


وأما کثرۃ نوع التخصیص بالأنواع المختلفة حسب اقتضاء القرائن الصارفة لا 
پورٹ الا حتمال فی العام المجرد راخ والکلام عھنا فی العام المجرد عن القرائن: کات 
مجال ڈلاحتمال کالمنخاص . 


فان قلت: کلرہ ة وقوع التخصیص قریتة علی احتاله . قَلنا: ([نعا. نتصح الکٹرۃ فریتة لو 
نات رسبی زاشری ھی سال لی رای ید وت ہتیر دخ مارک لا 
إذا صارت الحقیقۃ مھجورۃء آر المجاز متعارفاأء ولیس الأمر ھٰھنا گذلك: فإن کثرة 
التشخصیص في العام لیست إلا بأن یراد فی استعمال بعض ہقرینة وفی استعمال بعحضش 
رو نار و قریلف کے ہے ھا کو معان 
سم×سس+ امیا ہاو او سے رھڈا ں لس 


۳ ۱ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح اصنحیح مسلم 
ارق ا فا حذَْل ھذا فاإمه بالحفظ حقق. 

واعترض أیضاً بأن العام فیە احتمالان: احتمال التجوزء واحتمال اتخصیص؛ فلا 
بکون کالخاص : فإِنَ فيه احتمال التجوز فقط . 

اأجاب عنه صدر الْشریعة: ابأنه لا اعتداد بکٹرۃ الاحتمالات وقلتھا: ما لم تنشأ عن 
دلیل؛ فلا توجب کٹرۃ الاحتمال فی العام الانحطاط عن الخاصی؛ لاتھا لا تعد عرناً 
ومحاورۃ لکونھا غیر ناشئة عن دلیل. 

وأجاب فی ۸ التحریرۃ: قبأنه لا احتمال فی عام مستعمل في المحاورة إلا لمجاز 
واحد. 0 لا“ احتمال للمجازین ئی اسمتات ورواحد؛ فلفظ تو مجاز ولعظ دو مجازین 
سواء فی الاحتمال فی الاستعمال؟. 

وأورد عليه بأن العام المستعمل ۔ کالسارق ۔یجوز ان یتجوز فی النباشض: ویخصص 
ببعض أفرادہء ففيه احتمالان معاً بخلاف الخاص؛ ولا یبعد أن یقال مُھنا أي: فی العام 





وضعان: وضع لمعناہ شخصی آو نوعي؛ ووضع آخر للعموم نوعی ڈر ات الات 
الرماۃ٤‏ حفقیقة فی العموع؛ مجاز باعتبار إرادۃ الشجعان. فالسارق إذا آرید بالسرقة الیشء 
واستغراق أفرادہ: کان حقیقة فی العموم؛ وإن کان مجازاً في مدلولە فالعام باعتبار وضعه 
للعموم لا یحتمل إلا مجازاً واحداًء کالخاصہ فلا یورٹ ضعفاً في العموم فوق ضعف 
الخاص + فاحفظه فإنه دفیق ٥‏ . کذا قال کہ . ئم أجاب عن کل ما آورد عليه. ٹم قال: 

٭والحفیة پوجہون العمل بە (أی بالعام) قبل البحث عن المخصعی؛ ونقل عن 
القاضی الإعام أبی زید ان العامي یلزمه العمل بعمومه کما سمعء واما الفقيه فیلزمه ان 
یحتاط لنفسه فیقف ساعة لاستکشاف مذا الاحتمال بالنظر فی الأشبا: مع کونه حجة 
للعمل بە إِن عمل؛ لکن یقف احتیاطا حتی لا یحتاج إلی نقض ما أمضاہ بتبین الخلاف: 
لکن الکلام فی موجب الائص نفسه. وأما الاحتیاط فضرب معین یترك بە الأصل: إلا ان 
الترك بە لا یجب حتما وھنا الکلام ناطق ہجواز العمل قبل الٰبحث+. 

قال [فی] مطلع الآسرار الِلھیة: :التفصیل الأحسن أُن الصحابة یجوز ثھم العمل بە 
قبل البحث عن المخصص؛ فإنه لا پحتمل الخفاء عليهم لو کان: وآما العامي الذي 
بحتمل الخفاء عليه فلا بد لە من التوقف؛ وأما المجتھدوٹ الذین هم ذو حظ عظیم من 
العلم فھم فی حکم النصحابةا. وھذا مخالف لما نقل عن القاضی الاإمام ۔اھ. 

وقال صاحب الکشف فی المطلق والمقید: 'ثم ظاھر الایة (أي: قوله تعالی: ط٘لا 
ا خی اتا نع مد لک اسراو [اہورۃ العمائلۂ آبة: )]٦٦١‏ ہعمومه دثیل علی ان ائعمل 


۳٣ مّدمة‎ 





ہالإ٘طلاق واجب: لان الوصف فی المطلق مسکرت عنه؛ والسؤال من المسکوت عَلڈ 
مٹھی لُھذا التصی؛ فکان العمل بالظاھر ۔ وھو الاطلاق ۔ واجباء وفي الرجوع إلی المقید 
لتعرف ف حکم الْمطلق إقدام علی ھذا المٹھی عنهء لما فيه من ٹرڈ الإبھام فیما أبھم اش 
کما آن فی السڑزال ذلك یوضحہء أُن الٹھي لیس عن السؤال عن المجمل والمشکل: واش 
أعلمء لآن ذلك واجب؛, ولا برد السڑؤال عما هو مفسر أومحکك: فعلم ان الٹھي ورد 

عن السؤال عما هو ممکن العمل به مع نوع إإبھام: إذ السؤال حینثزٍ یکون تعمقاأء وذلك 
لا یجوزء والدلیل عليہ فولہ پچ : ااتركوني ما ٹرکتکم: فإنما ھلك من کان قِلکم بکٹرۃ 
مسألتھم عن أبیاءمم؛ اھ. ولفظ الصحیح: ةدعونی عا ترکتکم: فإنما أملك من کان 
فلکم سؤالھم واختلافھم علی أنبیاٹھم٢.‏ 

قال الحافظ في الفتح: ٭وقد أحرج البزار وابن أبي حاتم في تفسیرہ سب 
رافع عن أبي عریرة مرفوعاً: ەلو اعترض بنو [إسرائیل آدنی بقرة فذبحوھا لکفتھم: و 
شلدوا فنعلند اف علییم؛ رفی السند عباد بن منصور وحدیثه من قبیل الحسن. ٦‏ 
الطبري عن ابن عباس موقوقاً عن أبي العالیة مقطوعأً+. 


إبضاح ضروري یجب الژإنتباد لە 
ولیعلم ان ما اشتھر عن الحنفیة من ملع الزیادة علی الکتاب وتخصیصۃ بالآحاد 
مرادہ المنع من إِلحاق عا ثبت بالاحاد ہما ثبت بالکتاب فی درجتہ؛ فخبر الواحد إِنْ زاحم 
الکتاب قی درجتە لا بقبل فیھا ولا یمٹع دا قبوله فیما دوتھا بطریق التکمیل: قاں 
المزاحمة لم تنقع فيه. 
7+ قال في التحریر وشرحە: اوعن لزوم الزیادة بالآحاد منعوا إلحاق 
المفاتحة: والتعدیل للأرکان والطھارۃ من الحدث والخبث: بلصوص القراءة ۔أی قولە 
تمالی: طتلا تا کر ین لان سر مر یت ٠۰‏ والارکان: آی: فان تا 
وس وہ (سورۃ لح آیة: ۷۔ والطواف ۔ أي : ٭ولیطوفوا بالبیت العتیق؟ فراثض بما فی 
وو ہت قلا صلاة لمن لم یقرا بفاتحة الکتاب؟؛ و:آن رسول للا تخل المسجد 
خل رجل مفصلیى : تم جاء فسٹم علی ابی کل نفال: ارجع فصل! فانك تم تصل) 
سام ای انگل فعقال: لسانت ےج ا فعلمنی؛ء فققال: 
لی الفصلاۃ مکبر: ہ ٹم اقرأً ما تیسر معك من القرآنء ثم میس سی ع6 ٹم 
جروور ار با ہل سی اتاج لح اعلی احتی نطمثن جالساء تم 
اقعل ذلك فی صلاتك گلھا١.‏ وہما روی ابن حبان والحاکم عله لڑ: ڈالطراف بالبیت 


٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرع فتحیح سلم 


ا "ےت _ےیہ۔ ور رے_ کک ےئ کچھ ھت ہت 
صلاثت الا آن الله قد أحل فيه المنطق؛ غمن لطق فلا بنطلق إلا بخیر٤‏ بل الحقوعا 
واجبات تللمذکورات: إذ لم یرد ہما تیسر العموم الإستغرافی: وھو جمیععاتیسر؛ وھر 
ظاھر؛ بل آراد بە ما تیسر من أي عکانء فاتحة أو غیرھاء فلو قالوا: لا تجوز الصلاہ 
تر الاڈ لعل رالطرات بلا طیارةء بھذہ الاخبار الآحاد: لکان نسخا لھذ 
الاطلاقات بھاء وھو لا یجوز؛ فرتبوا علیھا موجھا من وجوبھاء فیائم بالترك: ویلزم 
الجابر فیما شرخ فيه ولا تفسدا اھ 

فبقطعي الثہوت والدلالة یلبت الفرض في جانب الأمر: والحرام في جانب الُنهي؛ 
وبظنبتھعا یثبت المندوب آأو المکروہ التنزیھیء وبقطعی اللبوٹ ظنی الدلالة والعکس ببت 
الواجب أو المکروہ التحریمیء والل تعالی اعلم . 

تنبيه : 
ئا سا یت کر بالاخام رلا یکون من قبیل الزیادة؛ ہل هو إثبات حکم مستائف 
لم یتعرض لە الکتاب نفیاً آو إثباتہ فریما یظن من لا رسوخ لە في العلم آلە من باب تقید 
المطلقء ولیس کذلك؛ ہل هو خارج عن مسَأل التخصیص والزیادة. 

قال فی النحریر وشرحه: اوالحق ان وجوب الضمان مع القطع في الرفة لیس من 
الزبادۃ؛ لأن القطم لا یصدق علی نفي الضمان وإلبائہ؛ فیکونا مما صدنات المطلق؛ بل 
ہو حکم آحر أثت بتلك الدلالة (الاستقرائیة للجزاء) أو بالحدیث١+.‏ 

تکمیل : 

قال الإمام الشاطہی کش: ولا کلام فی ان للعموم صیغناً وضعیة: رالنظر فی ھذا 
مخصوص بأھل العربیةء وإنما بنظر عنا في أمر آخر وإن کان من مطالب أھل العرہیة 
ایضاًء ولکنہ آکید التظریر مُھناء وفلك:--- 

ان للعموع الذي تدل عليه الصیغ بحسب الوضع نطرینن: 

احدھما: باعتہار ما تدل عليه الصیغة فی اصل رضعھا علی الاطلاقء وإلی ھذا 
النظر قصد الأصولیین: فلذلك بقع التخصہص عندعم بالعقل والحس وسائر المخصصات 
المتفضصلهة . 

والٹاتی : بحسب المفاصد الاستعمعالیة التی تقضي الع ائد بالقصد إلیھا: وإت کاب 
اأصل الوضع علی خلاف ذلك؛ وعذا الاعتبار استععالي: والاول قیاسي؛ والقاعدۃ هي 
الاأصول العربیة: آن الأصل الاستععالی إذا عارض الأصل القیاسی کان الحکكم 
للا ستعیال . 


خفقالصة ۔ 1 





وبیان ذلك منا : أن العرب تطلق ألفاظ العموم بحسب عا قصدت تعمیمه مما بد۵ 
عليه معنی الکلام خاصة: دون ما تدل عليه تلك الالفاظ بحسب الوضع الإفرادي: کما 
أنھا ا٘یضاً تطلقھا وتقصد بھا تعمیم ما تدل عليه في أصل الوضعء وکل ذلك مما یدل عليه 
مقتضی الحال؛ فإن المتکلم قد یأتی بلفظ عموم مما بشمل بحسب الوضع نفسه وغیرہ: 
وھو لا پرید نفسه ولا یرید آنه داخل في مقتضی العموع: وکذلك یقصد بالعموم صنفاً عما 
یصلح اللفظ لە في اصل الوضع دون غیرہ من الأصناف:؛ کما أنه قد یقصد ذکر الٰبعض 
فی لفظ العموم؛ ومرادہ من ذکر البعض الجمیع؛ کما تقول: فلا یملك المشرق 
والمغرب: والمراد ٍ جمیع الأرض: ورصرب رید الظھر رالبطن؛ وس ان توب رف 
ان اک سر رشن آ3 ۷) فليَمر لی نی الکتاہ اڈ رق اتی ڈگ (سررۃ لرخرف آبن: 
٤‏ فکللك إذا قال: عن دخل داری آکرتە: فلیس المتکلم بعراد؛ وإذا قال: آگرمت 
النىاس؛ أُو قاتلت الکفارء فإنما المقصود من لقی عنھہم؛ فاللفظ عام فِھم خاص؛ وهم 
المقصو دوب باللفظ العام دون عن لم بخطر پالبا ں. 

قال ابن خروف : اولو حلف رجل بالطلای والعتاقف: لیضربن جمیع من فی الدار: 
وھو معھم فبھاء فضربھم ولم بضرب نفسه: لبرء ولم بلزعه شيء؛ ولو قال: اتھم الامیر 
کل من فی المدیئة فضربھم؛ فلا یدخل الأمیر في التھمة والضرب٤.‏ 

قال فکذلك لا یدخل شیە من صفات الباري تحت الآخبار في نحو قوله تسا 
لق کل >4 سے مار الإأ سام آپة .١ا‏ لان العرب لا تقصد ذُلك ولا تنویه وعثله: 
ا کل شی عَلی ےر ٭٭ (سررۃ البقر؛ آیة: ]٥۸٢‏ و إن کان عالماً بنفہه وصفاتۂ: ولکن 
الإخبار إنما وقم عن جمیع المحدثات؛ وعلمه بنفسه وصفاته شيء اخ قال: فکل ما 
وقم الآخبار بە من نحو ھذا فلا تعرض فيه لدخوله تحت المخبر عله؛ فلا تدخل صفانہ 
تعالی تحت الخطابء وعذا ععلوم من وضع اللسان. 

فالحاصل آأن العموم إنما یعتبر بالاستعمالء ووجرہ الاستعمال کیرۃ؛ ولگن 
ضابطھا مقتضیات الأحوال الٹی می ملاك الببان: فان فولہ: فثْتَیَث گل میم بآتر 
ہاگ (سورۃ الأحقاف, آبە: ٢٤ا‏ لم یبقصد به اُٹھا تدمر السموات والأرض والجبال؛ ولا المیاہ 
ولا غیرھاء مما عو فی معناہاء وإنما وم سوا ل شيء مرت عليیه عما شانھا أن 
تؤٹر فيه علی الجملا ولنلکگ قال: تام وا الپ سا سی [ورۃ الإأحقاف آیة: ]۲٤‏ 
وقال فی الاٴیة الاآخری: ما بر تو کی اک عو الا لے کال یی آے ز لا اک ایا 


1٢٤۲‏ ۔ 


٦٦‏ الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح متخیح لم 


ومن الدلیل علی مذا أنه لا او استثناء لہ الأشیاء پحست اللسان: فلا بقال: 
من دخل داری اکرمتهہ إلا نفسي؛ أو آکرمت الناس إلا نفسی: بلا قاتلت الکمار إلا من 
لم ألق مٹھم؛ ولا ما کان نحو ذلك: وإنما یصح الاسٹثناء من غیر المتکلم ممن دخل 
الدار آو ممن لقیت من الکفار وعو الڈی بتوھم دخوله لو لم بسٹئن؛ ھذا کلام العرب 
في التعمیم؛ فھو إِذا الجاري في عمومات الشرع. 

وأیضاأً فطائفة من أعل الأصول نبھوا علی عذا المعنی:ء وأن ما لا بخطر ہبال 
المتکلم عند قصدہ التعمیم إِلا بالإخطار لا یحمل لفظه عليه إلا مع الجمود علی مجرد 
اللفظء وأما المعنی فیبعد ان یکون مقصودا للمتکلم؛ کقوله ےچ  :‏ أیما إھاب دہغ فقد 
طھرا قال الخزالی تللمة: اخروج الکلب عن ذھن المتکلم ا لمتکلم والمستمع عند التعرض وت 
لیس یبعید ہل هو الغالب الواقع ونقیضه هو الغریب المستبعدہ وکڈا قال غیرہ أیضاً وھو 
موافی لفاعدة العرب وعليه بحمل کلام الشارع بلا بد . 


فإن قیل : إٰذا : ح سو مر سے یھ یت کے وا 
الافراتف فإڈا حصل الترکیب والاستعم ال فإما ان تبقی دلالته علی ما گانت عليه حالة 
الافراد أولاء فان کان الأول فھو مقتضی وضع اللفظء فلا إشکال: وإن کان الٹانی فھو 
تخصیص للفظ العام: وکل تخصیص لا بد لە من مخصص عقلی أو نقلی أو غیرھما: 
وھو مراد الاصولیین؛ ووجە آخر وھو أن العرب حملت اللفظ علی عمومه في کثیر من 
7 اس یں عق جا ھت دا وو وإذا کان فھمھم 
فی سیاق الاستعمال معتبرا می التحمیم حتی یأتی دلیل الشخصیص دل علی أن الامتعمال 
لے پور فی َلَالة حالةااائرا: عندهم: بحیث صار کوضع ثان+ بل عو ہاق علی اأصل 
و ضعب ئم التخصیص آت من وراء ذلك بدلیل عتصل أو منفصل۔ 

ومثال ذلك أنه لما نزل قوله تعالی: مان ماماوا رآ یلوا نوم بظدر 4 ذسررۃ 
الاعام آی: ٥۸ا‏ شی عليھم وقالوا: ۷ابنا ینس إیمائه ہظلم4؟ فقال ڑا : ٢‏ إنه لیس بذاك: 
ا قسنع لی قول لشمان: رک انی ظا 6 لاق شا ای : 18۴۰ فی رو انہ: 
فنزنلت ٥؛إن‏ الشرلڈ لظلم عظیم٥.‏ 

ومثل ذلك أنه لما نزلت: حم تا تعبشون بن دوین آثر حصسث جو پچ [سورۃ 
الائیاں آیة: ۹۸] کال بعض الکفار: فقّد عدت الملائکٹ وغبد المسیح فرلت : ان 
و سے وا الحسخ ہ٭ زسورۃ الاأنبباء اہ ان ص8 2 یقٹتضی یبحسب 
2 کرعی رتا اس ہر عو الاقظاہ رک خر رت ہا فی لاہ ارت 


ععلمة ۷ 


أفھامھم فيە وھم العرب الذین نزل القرآن ہلسائھمء ولولا آن الاعتبار عندھم لما رضع 
لە اللفظ فی الأاصل لم یقع منھم فھمه. 

فائجواب عن الأول: أنا إذا اعتیرنا الاستعمال العربی فقد تبقی دلالتہ الاولیء وقد 
وی 0 یسوی را لے یکاہ مد ہر لاعسال مار حر ین 
للأصل؛ وکأنہ وضع ثان حقیقی لا مجاڑزي؛ وربما أطلق بعض الناس علی مثل ھذا لفظ 
الحقیقۂ الٰغوبۃ إِڈا ارادوا أاصل ال وضع : ولمفظ الٰحمَیقّة العرفیة إذا آرادوا الئروضع 
اف زالھاا غلی سوظدھا نکائی اضو لال امہ ا0 ارس اق : 
اآمالة ہت رَامَاله یمعانک فللاستعمال ھنا اأصالة آخری غیر 0 ال 
الوضع؛ وھي العي وقع الکلام فیھا؛: وقام الدلیل علیھا في سشساقتا نالعام اذا ئی 
الاستعمال لم یدخلہ تخصیصی بحال . 


وعن الثانی أن الفُھم ٹی عموم الاستعمال عتوقف علی فھم المقاصد فیه: وللشریعة 
بھذا النظر مقصدان: احدھما المقصد فی الاستعمال العربی الڑی ولاو 0سس 
وکد تقدم الْقول يه٭ء والٹانی المقصد ا اس الشرعی الذی تقرر ٹی سوز افران 
اسب کرے فرضد ال ہنا ران ان نسہة الوضع الشرعي إلی مطلق الوضع 
الاافتضالی لی 12200 ھر یی لاعت الَتاصمة ای الرھر ا7ری کیا کرل 
کی الص3٭ا3: إت اصلھا ائلدعاء لمٰفت تم خصت لی امشرغ بلعاء مخصوض علیى وجه 
مخصوصء وھی فيه حقیقة لا مجازء فکذلك نقول فی الفاظ العموم بحسب الاستعمال 
ائشرعی : اُتھا إنما تعم بحسب مقصد الشارغع فيهاء واللئیل علی دتلك مٹل الللیل عنی 
الوضع الاستعمالي المتقدم الذکرء واستقراء مقاصد الشارع یبین ذلك مع عا ینضاف إلیه 
قی مسأئة إثبات احقیقة الشرعیة؛ غأما الأاول فالعرب فی شرع سواء: لان القرآنَ نزل 
بلسائھم: وأما الثانی فالتفاوت فی إدراکه حاصل: إِذ لیس الطاریء الإسلام من العرب 
فی غھمه کالقدیم العھد؛ ولا المشتغل بتفھمه وتحصیله کمن لیس فی تلك الدرجة؛ ولا 
ائمہندیء قيه گالمنٹھی ۔ خبرفع اه الد ٹوا وک وین ارٹی الیل وحب کچ اور ااصجادی 
آین: ۱۱] فلا مائع من عوقف بعض الصحاہة ٹی بعض مایشکل آمرہ آو یغمض وجه القصد 
الشرعی فيەء حتی إِذا تبحر فی آف2 معائی الشریعة نظرہ واتسع فی مدانیا بامه زالی عتهہ 
ما وقف من الڑشکالء واتضح لە القصد الشرعی علی الکمال. 


چوس رے اسان فا مامت تو سن لے ای امت 


ویعضدۃ ھا فرضہ الاأصولیون من وضع الحقیقة الشرعیة؛ فان الموضع بستمد منھا وھذا 


ڈ٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح طحیح مسلم 


ہی کویدجر روما ہیں یں سیر 1 . 
المساق الحکمي ایضاأً وھذا المساق یختص بمعرفته العارفون بمقصاد الشارعء کما أ 
لا شس رف الاو ہتسب نکل عاسأنرواعنه فمن ھذا حہرں 
تدبرته٤١اھ.‏ ٹم رد سائر ما یمکن أن بعترض یه علی کلامہ٭ وبسطه بسطاً شافیاً فلیراجع 
ٹم قال: 


العموم إِذا ثبت فلا یلزم ان یثبت من جھة صیغ العموم فقط؛ بل له طریفان : 
احدھما: الصیغ إدا رردت؛ وھو المٹھور فی کلام أُھل ا ضر لی وائثائی : اأستق اع 
مواقع المعنی حتی یحصل مثه فی الذڈھن آمر کلی عام: فیجری فی الحکم مجری العموم 
المستفاد من الصیغ. والدلیل علی صحة ھذا الثانی رجوہ: 

احدھا:آن الاستقراء ھکذا شأنه فإنه تصفح -- ذلك المعنی لبٍژبت من جھتھا 
حکم عام: إما قطعی؛ وإما ظنیء وعو أمر مسنم عند آھل !؛لعلوم العقلیة والثقلیة فإذا تہ 
الاستقراء حکم بە مطلقاً فی کل فردیقدر؛ وعو معنی الععوم المراد فی ھذا الموضع . 

والشانی : ان التواتر المعنری ھنا معناء؛ فإن جود حاتم مثلا ۔ إنما ثبت علی 
الطلاق من غیر تقبید؛ وعلی العموع من غیر لتخصیص بنقل رٹائعم خاصة متعددۃ لوت 
الحصر ؛ ا ر7 معنی الجود؛ حتی حصنت ٹلسامع معنی کلیاً حکم 
به علی حاتمء وھوالجوف ولمیکن خصوص الوقا: ئع قادحاً نپي هذہ الآفادة: فكللك اذا 
فرضنا ان رفع الحرح هی الدینَ مثلا مفقود فه صيحْة عموع؛ فَإنا مستفیدہ من نوازں متعددہ 
خاصة مختلفة الجھات مثفقة فی اأصل رفع الحرحء کما إذا وجدنا الیِمم شرع عند مثقة 
طلب الماء: والصلاة قاعداً عند مشقة القیام؛ والقصر والفطر في السفرء والجمع بین 
الصلاتین في السفر والمرض والمطر؛ والنطق بکلمة الکفر عند مشقة القتل والتألیمء 
وإباحة المیتة وغیرھا عند خوف التلف الذي عو اعظم المشقات: والصلاۃ إلی آيی جهۃ 
گان لعسر استخراج القہلةء والمسح علی الجباثر والخفین لمشقة النزع ولرفع الضرر: 
والعفو خی الصیام عما بعسر الاحتراز مث من المفطرات: کغبار الطریق ونحوہ: إلی 
جزلیات کثیرۃ جدا یحصل من مجموعھا قصد الشارع لرفع الحرج؛ فإنا نحکم بمطلق رفع 
الحوج فی الأبواب کلھا عملا بالاستقراء+ فکأنہ عموم لفظی؛ فإذا بت اعتہار التوائر 
المعٹري ثبت فی ضمثه ما نحن فی 
٣‏ والثالٹ: ان قاعدۃ سد الذرائم إتما عمل السلف بھا بناء علی عذا المعتی؛ کعملیم 
فی ٹرك الاضحیة مع القدرة علیھاء رکاإتمام عثمان الصلاۃ فی حجە بالتاسء وتسلیم 


مقرال صا 4 





التصحابة ل فی عذرہ الذیي اعتذر بە من سد الذری یع الی غم ذلکك من آفرادھا الٹی لوا 
ھا مع آن الختصوص مھا إما هي أمور خاصة کقوئہ تعالی : ڈ٭ابآبھا الٰذین امنوا تقول وا 
راع اپ اسوراتالقرف لیے: )]٦۰١‏ وکولےه: 8ا ہہ کے نے باعون اس دوب آنلہ تا ال2 0 
تفر ای 4 [سورۃ الأنعام: آیة۔ ]٥٤۸‏ فی کت امن أگبر الکبائر أن یسب الرچل والديه 
وآشہاہ ذلكك؛ وھی اور خاصۃ لا تتلاقی مع ما حکموا به إلا قی معنی سد الذریعة: وھو 
دلیل علی ما ذکر من غیر إشکال٤‏ ١ھ.‏ 

تال لیلد السا فرائل تھی لیت ال ة وع پر للا (تھا اذا ھھررث قد 
المجتھد ٹم استقریء معنی عاماً من أدلة خاصة؛ واطرد له لك المعنی: لم بفتقر بعد 
ذلك إلی دلیل خاص علی خصوص ازلۂ تعن (ای: تعرض) ہل یحکم علیھاء وإن کانت 
خاصة بالدخول تحت عموم المعنی المستقریء من غیر اعتبار بقیاس آو غیرہ: إِذا صار ما 
استقریء من عموم المعنی کالملصرص بصيمة عامةء فکیف بحتاج مع ذلك لی صیعغه 
خاصة بمطلوبهہ!! المواففات ۳: ۱۷۲ء وعذا الآخیر عما یتبغی ان بعض عليه بالنواجا 


الحسنٰ 

قال العلامہ ٭ے۔ اثری: ؟سم کثر تی المتقدمِن الحدیث إلٰی فسمین فقط : صصح 
و۶ قضعیفتب) واٹ رجوا الحسن فی الصحیح لمحارکٹہ لہ فی ااحتجاج :ا ۔ 
اعاہ نلائت اقسام: جرب تک نا وك حسم ورمقیم ا نان صحیج فا اتصل سٹتثٹ ج وعدلت لع ثيه ۔ 

والحم' ما غ لے صمیحہ حد واتھم رجالہ: ورعليه صدار ! ید ٹر الحدبٹ: ےہ جس 

انعاعتاپت ورتسٹعمله عواحے الفقهاء ۔ والحفیم علی لاٹ سقات ؛ شرھا ا ضوع ک 
انمغلونسہ ٹم المجھول۷, 

قال العراقی کے سے ' 07 7 یں عسی الٰخطابی این سی المدگور 7 وا کان ٹی 
رہ دک اح وغر ہے و جا اعانس والہخاری ورجماعۂہ در ىشتجیمہ 
الله ۔ ونگن لخطابی نقل التقسیم عن اھل اتتتریٹف ےد ہد بیت الصلاح 
واثمراد باعل السااھتا اتکی کلت قسطل مگ لاستفرار ا نمقافھم علی 
ذلك بعد الا ختلااف٢‏ . 

واختاف فی حد احِغ فقال انٹرمشی ول ھی یلت ۔ ال حجحدیت پروی ْ۰ یگوںٹ 
می اسثنادهہ من پتھم بانکذب ولا یکون الحجدیٹ تن ویروی مل غیں ریا ورتحو دلاگیں 


۷٣‏ الجزء الأول من کثاب فتح الملھم بشرخح صحیح ملم 


فھو عندنا حدیث حسن٤‏ ذکر ذلك في کتاب العلل؛ وعو فی آخر جامعہ. واعترض علیہ 
بانه لم بخص الحسن بصفة تمیزہ عن الصحیحء فإن الصحیح أیضاً لا یکون شافاء ولا 
تکون رواته متھمین؛ وییقی علیه آنە اشترط في الحسن أن یروی من غیر وجە ولم بشترط 
ذلك فی الصحیح . 

واجیب بأن الٹرمذي لت قد عیز الحسن عن الصحیح بشیئین : أحدھما کون واویہ 
فاصرأ عن درجة راوي الصحیح؛ وعو ان یکون غیر عتھم بالکذب: وراری الصحیح و 
بد ُن یکون ثقةء وفرق بین قولنا فلان غیر مٹھم بالکذب وبین قولنا ثقة. الثانيی مجیئہ من 
غیر وج ۔ 

وقال الخطابی فی حدہ: تالحسسن ما عرف مخرجے واشتھر رجالها اش. 

والمراد بمعروفیة المخرج ۔ کما قال السخاويی ہل ۔ هو کوئە شامیأء عراقیاء مکبا 
کوغیأء کان یکرن الحدیٹ من راویة راو قد اشتھر بروایڈ حدیث أھل بلدةء کقتادة رنحوہ 
ٹی ائبصرہین: فان حدیث الیصربین إِذا چاء عن قتائدڈ وتحوہە کان مخرجہ بر رفا لاہ 
عن غیرغم: وذلك گنایة عن الاتصال : 3طرد امس وائمحضل لعدم بروز رجالٹھا 
ا یعلم مخرج الحدیث منھاء وکذا المدلس ۔ بفتح اللام - وعو الديی سقط ملە بعضه مع 
ایھام الاتصال: والمراد باشتھار رجالہ تارف بالعدالة: وکذا اللصضبط المتوسط ہین 
الصحیح والضعیف؛ ولا بد مع عذین الشرطین أن لا یکون شاذا ولا معللا اھ. 

واعترضی عليه ۔ أی : علی تعریف الخطابی تللٹه ۔ بآئە لیس فی عبارثہ تلخیص مھئ؛ 
.انھنتا فالصحیح قد عورف مخرجہ واشتھر رجالە فیقتضی ان یدخل فی حد الحسن؛ وکأنە 
پرید معا ثم پبلغ درجة الصحیح . وقال بعضھم: إن قوله فی إثرہ: ٥‏ وعليه عدار اکثر 
الحدیث؛ وھو الذی بقبله آکثٹر العلماء وبستعمله عامة الفقھاء؛ عو من تتمۂة الحد وبذلك 
بخرج الصحیح الذي دخل فیما قبلە؛ فان الصحیح یقبله جمیع العلماء بخلاف الحسن: 
فان بعضھم لا بقبله؛ ایق اص بی بی حاتم أُنه قال ۱ اسآلت آبی عن حدیث فققال: 
إسنادہ حسن؛ فقلت : بحتح بە؟ فقال: لا٤,‏ 

وقد حاول بعضھم آن یجعل حد الخطابی *ۃ موانقاً لحد الجرمذی تن لٹ خشال: ہقول 
الخطابي لن : اما عرف مخرجہ٥‏ هو کقول الترمذي: ٭ویروی من غیر وجە) وقول 
الخطابي: ااشتھر رجاله1 ۔ بعنی : ہالسلامة من وصمۂ الکذب ۔ھو کقول الترمذی ال : 
او یتو ای ناف می کیم التاب ا ۳ فول الترمذی: ؛٭ولا یکون شاذاہ فھو مستفتی 
عنه ٔی عبارۃ الخطاہی؛ لأن عرفان المخرج پنافي الشذوڈہ. 


فرظ مد ۷۱ 


تال بعضھم: إت عرفان المخرح لا بناغی الشذوذ؛ لان الشاذ الڈیي قد آبرز قم 
جمیع رجاله قد عرف ٰيه مخرج الحلیٹ؛ رانما پنافی الانقطاع؛ لان ما سقط بعض 
[سناده لا بعرف فيه مخرح الحلیث: إذ لا بدری من سقط. ولا یخفی ما فی تطبیق أحد 
الحدین علی ١لآخر‏ من التکلف؛ لا سیّما بعد أنَ تبیْن أن الترمذی قد حد احد فسمی 
ائحسن وھو الحسن لغیرہء والخطابی تِیّٹ قد حد القسم الآخر ھو الحسن لذاتہ. 

وٹاں ابن الجوزي تل فی حدہ: اما فیہ ضعف قریب محتمل عو الحدیث الحسن 
ویصلح البناء عليه رالعمل بە5. 

ررض تال جا لع نا اس مھشم ظا کس بد الھار اوک ب ضر و تال 
بعضھم: ما ذکرہ ابن الجوزي مبتی علی أَن معرفة الحسن موقوفة علی معرفة الصحیح 
والضیفے! لان الحسن وسط بینھما. وقال بعضهم: لماثوسط الحسن ہین الصحیح 
والئضعیف عسر تعریفەء وصار ما بنقدح فی نفس الحافظ قد تقصر عبارتہ عله. 

وقال بعضھم: إِنە لا مطمع في تمیز الحسن من غیرہ تمیزا یشغي الغلیل غیر أن 
برع فی هذا الفن یمکنە ان یقرب علی الطائب مطلب. 

وقد اعتنی ابن الصلاح بإیضام حد الحسن بقدر الاستطاعة: فقال بعد أن اورد 
الحدود الَلا‌نَة الم۔5 گورة عنا: افلت: کل ھذا مسٹبھم لا یشقی الغلیل: ولیس ما ذگرہ 
الترمذي والخطابی رحمھما الله عا بفصل انحسن من الصحیح؛: وقل اُمعنت النظر غی لٹ 
البحٹ جامعاً ہین اطراف کلامھم ملاحظاً مواقع استععالھم؛ فتلقح لی واتضح أن 
لحدیث آنحسن قسمان: 


احدھما: الذي لا پخلو رجال (سنادہ من مستور لم تتحقق لیت غیر أنە لیس مغفلا 
گتیر اققطا سان ری ولا سو سی با لکلی سی الطت۔ ای لم یظوع بھ تید 
انکدذب فی الحدیثٹ ورام اھو شا کرت متن الحدیث مع ذلك قد عرف بآن 
روی مثله أو لحوە من وجہه آخحر أو اکٹرء حتی اعتضذد بمتابعة من تابع راویہ علٰی مثله: آو 
ہما له من شاعدء رعو ورود حدیث آخر بنحوہ: فیخرج بذلك عن أن یکون شاذاً أو منکرا 
رکلام الرمذی سنہ علی ھذا القسم بتنرل ۔ 

القسم الثائي : آت یکوت راویه من المشھررین بالصدق والامانة غیر أنەلم ہلغ 
درجة رجال الصحیحء لکوئە یقصر عنھم في الحفظ والاتقان: وھو مع ذلك برتفع عن 
حال من یعد ما بننفرٹ بھ سر حدیله منکرا ویعتبر في کل ھذا مع سلامة الحدیث من أن 


۷۲ الجزء الآاول من کتاب فتح العلھم بشرح متُحیح مسلم 


موسںصحصححو سس طہ ہد جدوے وید سد ۔د 





کر ھااا ار مک اساتھیی او کراعسللتھ صلی علڑ نے مت لغتت 
ابخعطابی تاتۂ ۔ 

فھلاالذي ذگرناہ جامعلماتفرق في گلا من بلغنا 082.٤‏ رکات 
الترمذی اڈ ذکر احد نوغي اش ن٭> زُدگر الخطابی النرع الاخں مقتصرا کل واحد 
مٹھما علی ما ری أنه بشکل معرضا عما رای آنه لا یشکل؛ أر أَنه غفل عن الیعض 
ودّعل. والل اأعلم عذا اأصیل ذلك وتوضِ ح۶ آھ 

رام ۴ق جال حاف یسل الع مت ھی کسی ااعلی رووا الممں واسی 
گنن بل پشترلا معه الصعیف پسیسب سوء لفن الحوصرق القاظا رر ااخطا 
والمختئٰط بعد اختلاط٭؛ واٹھدلس إذا عٹعین: ومعا تہ۔ مسينىث فاضافرتث 
۱ ان ل یکول فی الإسناد 
من پتھم بالکذب: ون لا یکر ن سے اذا 0-0 " نحوە من وجهہ 
اخو رم اتا ولیست گٹھا فی درجۃة واحند؛ بل بعضپا وی من بعضی +وعمعاشوی عمدا 
آئه لم بتعرض لاشتراط اتال الات تارف گے اضر الاحعای الم قظطہا 
بالحسن. 

واما تولہ: ‏ وکان الٹرمذي ذکر احد نوعی الحسن: وذکر اٴ لخطاہی الآخر نت ا 
گایڑاسومعا کے گا رای آل نگل سو ضا صا ای کل ہتکن ٹی ال2 نے 
البعفس وڈھل؟؛ فقال بعضھم فیه: إن الخطابی لا پطلق اسم الحسن إُلا علی 'لنوع الدی 
ث5 


گرەە وھو الننوع الديی یسمیە من بجعل کا اسم , النحسن الذاتھہ واما النوع 


الٰدی ٹر کہ وھر انڑی یمجحی عنلشم پالی٭حی 2 لوت : ٹھو سی 7٠‏ الصعحصف نل ۵ے فت کہ 


3 


نوع الدی کر وھو الدی بس خلشم بانحسن لغیرہ راھا نوع انی تہ کہ فو الد 
من قیل الصحیح فترکە ایا لالت لا کے اه ما اطااق ای 1 رسای 
ضل| النوع إذا رجلثٹ ٹربنڈتدل عى ڈلٹ. 


وأما قول معضیم! إت الترمذیي قد صحح جملة من الاحادیث لا ترق عن رتبة 
الحسں بع سنہ ہو الصحیح والحسن ٍِ زی ت اراد أُنه 5 
آحادیث ھی فی رتبة اُحسن للا فالاعتراض عليه غیر وارد: 7 کی سس المحنثین 


یدخله یىی الصحیح؛ وریجعلہ کی تم م انت ولا قالوا: ا( نوف مو الس حَرََیت ۲ 


7 ۳ 


ینکر أنہ دون الصحیح المقدم المبین أولاًء فھذا إذاً اختلاف فی العبارۃ دون المعنیء وِلقَا 
یتبین من إمعان النظر في هذہ وتتبع مواردھا أن لست ال راوا أئه یتبغی آأن یجعل 
ہین الصحیح والضعیف واسطة: عمد بعضھم إلٰی غسم من أضام الضعیف؛ وھو الضعیف 
الذی ظھرت یه آمارت القوة؛ فرفعه درجة وجعله واسطة بیٹھما وسماء بالحسن؛ وعمد 
الآخرون إلی قسم من أقسام الصحیح؛ وھو الصحیح الذی فیه شیء من الضعف٠‏ فأئزلہ 
درجة وجعل٭ واسطة بیٹھما وسماہ بالحسن؛ فتقبل المتبعون لاارعم لذلك بقہول حسن, 
نجملوا اسم الحسن شاملا للنوعین معاء غیر ألھم رأوا أن یفرقوا بیٹھما للاحتیاج إلی 
ذلث فسموا القشسم الذی گان مدرجا فی الصحیح باسم ٢‏ الحسن لذاتهہ وسمرا القسم الٰذي 
کان مدرجا فی الضعیف ہاسم ‏ الحسن لۂیرہ؟. 

وقد حاول محاولون أن یحدوا الحسن مطلقاً مم اختلاف أمرھما: 

تقال بعضھم: الحسن ھو الذي اتصل إسنادہ بالصدوق الضابط الذي لیس بتام 
الضبط: أو بالضعیف: الذي لم یٹھم بالکذب: إذا عضدہ عاضد مع السلامة من الشڈوۂ 
والّعلة۔ 

وقال بعضھم : الحسن عا حلا عن العلل: وکان في سندہ المتصل إما راو مستور لە 
به شاہدے آو راو مٹھور قاصر عن کمال الآتفان۔ 

وقال بعضهھم: الحسن مسند من قرب من درجط الثقف آور مرسل ثقة روری من غیر 
وج وسلم عن مدود وعلة. 

وآما الحسن لذاته فقد عرفه بعضیم فقال: هو الحدیث الذی لیس فيه علة ولا 
شذوذ إذا اتصل إسنادہ ہرواۃ معروفین بالعدالة والضبط+ غیر أن فی ضبطھم قصورا عن 
ضبط رواۃ الصحیح؛ فجعل هو رالصححح سواء إِلا غي تفاوت الضبطء فراوي الصحیح 
بشترط ان یکون موصوفا بالضیط التام: وراوي الحسن لا بشترط في٭ تلك الدرجة: وإنما 
یشترط فیە أنَ یکون ضابطاً فی الجملة؛ بحیث لا یکون مغفلاً ولا کثیر الخطاء وأما ساثر 
شروط الصحیح فإته لا بد مٹھا في الحسن لذاتە وقد وجد فی کلام المتقدمین إطلاق 
الحسن علی ما ذکر وعلی غیرہ. 

قال ابن عدی فی ترجمة سلام بن سلیمات المدائنی : ٭حدیثہ منکر وعامتہ حسان الا 
أله لا یتابع عليه؛. زرل فی لا تی کروی هر جد اقطف آو آی حا 
المَرزمي وشو حسن الحلیث؟ فقال؛ ھمن حسنه فررت؛ وگأنھما ارادا المعنی اللعُوی 
اس کر اق 


۷٤‏ الجزء الأول من کتاب ختح الملھم بشرح صضتحیح مسلم 


ورہما أطلق علی الغخریب: قال إبراھیم النخعی ت٭: ٢إذا‏ اجتمعوا کرھوا ان بخرچ 
الرجل حسان أحادیث:٥:‏ قال ابن السمعانی: إله عنی الغرائب٭ ووجد الشافعی لہ 
إطلاقه فی المتفی علی صحتە: کرو المدینی ۂ فی الحسن لات وللبخاری فی الحسن 
لغیرہ۔ 

وبالجملة فالترمڈي ھو الذي آکٹر من التعبیر بالحسن؛ ونوع بذکرہ٭ ولکن حیث 
ثہت اختلاف الأائمة فی معناہ حین إطلاقہ فلا یسوغ إطلاق القول بالاحتجاج یہ ہل لا ہد 
من النظر فی ذلك: فما کان عنە منطبفاً علی الحسن لذاتہ ساغ الاحتجاج بەء وما کان منە 
منطیقاً علی الحسن لغیرہ بنظر فیه: فما کثرت طرقه یسوغ الاحتجاج بە؛ وما لا فلا کذا 
فی توجیه النظر . 


قال السخاری بلڈ: لاوعذه آمور جعلية تدرك تفاصیلھا بالمباشرة؟. 





ارتقاء الحسن إلی الصحیح والضعیف إلی الحسن 

فال الجزائری ال : اقد بعرض لبعض الآاحادیٹ اأحوال تورٹھا قوةء وبذلك قد 
پرتفع من درجة الحسمن؛ وقد یرتفع الحسن من دورجتە إلی درجة الصحیح؛ ولیس ھذا 
الحکم خاصاً بالضعیف والحسن۔ بل یشمل الصحیح أیضاً باعتبار تنوغ درجاتەء إلا أن 
بحٹنا الانِ إنما بتعلق بھما فقط٭ فنقول: 

ِن الحدیث الضعف قد یکون ضعنه ممکن الزوال: وقد یکون غیر ممکن الزوال: 
فإن کان ممکن الزوال ۔ وذلك فیما (ذا کات الضعف ناشٹاً من ضعف حفظ بعض روانه مع 
کوئە من أھل الصدق والدیانة ۔ فإذا جاء ما رواء من وجه آخر عرفنا آئە قد حفظ٭هء ولم 
پیختل فيه٭ ضط فیرتقع بذلك من درجة الضعف إلی دفرجة الحسن. 

ومٹل ذلك ما إذا کان ضعفه ناشتاً من - حیۂۃ الارسال ہ کما فی المرسل الٰذي برسله 
إمام حافظ ؛ فإن ضعفه بزول بروایته من وجه آخرء فغیرتفع بللك من درجة الصضعیف إلی 
درجة الٰحسن . 

ومٹل الارسال الندلیس و جھاله بعضں الرجال؛ وإن کان ضعفەه غیر ممکن الزوال: 
کالضعف الذی بدشا من کون اثرازی مٹھنا بَالکّت أو کون الحدبث شاذا؛ فان ضعلفه لا 
بزول بروایته من وجه آخحر؛ فلا برتفع بذلك من درجۂة الضعیف إلی درجة الحسن: 
کحدیٹ: ( من حفظ علی أعتی أربعین حدیٹا بعٹه اش یرم القیامة فی زمرۃ الهفقھاءٴ فمد 
اتفقوا علی ضعفه مع کٹرۃ طرقہ. 


خشقلضلہ ت 'پ 





قال بعفی الحفاظ : إن هذا النوع قد تکٹر فيه الطرق وإن کانت قاصرۃ عن درجۃه 
الاعتبار حتی برتقي عن رٹبة المنکر الذي لا یجوز العمل به بحال إلٰی رتہة الضعیف 
الذي یجوز الععل ہە في الفضائل: ورہما صارت تلك الطرق الواعیة بمنزله الطرق اي 
فيھا ضعف بسیرء بحیث لو فرضس مجیء ذلك الحدیٹ ہاسناد فیه ضعف یسیر صار مرتقیا 
من رتبة الضعیف إلی رتبة الحسن لغبرہ وکما قد یرتقي بعض الأحادیث من درحة 
الضعیف إلی الحسن؛ قد برتقي بعضھا من درجة الحسن إلی درجة الصحیح+ وذلك نی 
الحسی لذاته؛ فإِنك تقد عرفت أنە هو والصحیح سواء لا فرق بیٹھما: إلا فی أمر واحد 
وھو الضبطء فإن رواته لا یشترط فیھم ان یہلخوا في الضبط الدرجة المشترطة فی رواۃ 
الصحیح؛ مإذا جاء الحدیث الحسن لذائە من وجه اخحر انجبر عا فيه من خفة الضصط 
فیرتقی بللك من درجتە: وھی الدرجة الاولی من قسمی الحسن إلی درجة الصحیح؛ وھي 
الد رجة الأاخیرۃ منےە ویسمی ھذا النوع بالصحیح لغیرہ: وھذا النوع غیر داخل فی حد 
الصحیح الذي سبق ذگوہ؛ ولْذا قال بعضھم: وأورد علی هذا التعریف أن الحسن إڈا 
روي من غیر وجە آرتقی من درجذ الحسن إلی درجۃ الصحۂ وھ غير داخل فی ھذا 
الع غاب نات المحدود هو الصحیح لذاته لا لغیرہ وما اورد من قبیل الثانی. 


بعض الکتب التي بھتدی بھا إلی معرفة الحدیث الحسن 
والفرق بین ستن أبي داود وصحیح مسلم رحمھما الہ 
قال اہن الصلاح : 8 کتاب أبي عیسی الترمذي أصل فی معرفة الحدیث الحسن: وعو 
الڈي نوہ باسمهء واکٹر من ذکرہ فيی جامعہ. ومن مظانه سنن أبی داود فقد روینا آئله قال: 
اذکرت فيه الصحیح وما یشبھہ: وما یقاریه* ورویٹا عنه أ٘یضاً ما معثاء: ؛ أنه یذکر فی کل 
باب آصح ما عرفہ فی ذلك الباب٭٤‏ وقال: ٢‏ ما کان فی کتابه حدیث فیه ومن شدید غند 
پینتهء وھا لم أذکر فیه شیٹا فھو صالح وہعضھا أآصح من بعضص. 
قلت: قعل عذا عا وجدناہ فی کتابہ مذکورأ مطلقا: ولیس فی واحد من الصحیحین 
ولا نص علی صحتہ آحد ممن ہمیز ہین الصحیح والحسن عرفتا أنە من الحسن عند أبی 
داودہ وقد یکون في ذلك ما لیس بحسن عند غیرہ؛ ولا مندرج فیما حقتنا ضبط الحسن 
بە علی ما سبق؛ إذ حکی أبو عبد الل بن مندة الحافظ أنە سمع محمد بن سعد الباوردي 
بمصر یقول: کان من مذھب أبي عبد الرحمٰن اللسائي أن یخرج عن کل من لم یجمع 
علی ترکە؛ وقال ابن مندة: اوکذلك آو داود السجستاني بأاخذ مأمخذہ ویخرج الإسناد 
الضعیف إٍذا لم یجد فی الہاب غیرہ؛ لانه آفوی عندہ من رأی الرجال؟. 


٦‏ پا الجزء الڈرل من کتاب فتح الملھم بشرح صحیم مسلم 





قال السخاوي تِلتۃ فی شرح اَلمیة العراقی : اواب داود تابع فی ذلك شیحه الإمام 
احمد تَِلڈاء فقد رویٹا من طریق عہد اللہ بن أحمد بالؤإسٹاد الصحیح إليه؛ قال: سمعت 
أبی بقول: ؛لا تکاد تری أحداً ینظر فی الرأی إلا وفی قليه غل: والحدیث الضعیف أحب 
اعارائا قاں : اضعا 0+030 ا پجد فُبھا إلا صاحب حدیث لا 
یدری صحیحه من سقیعك: وصاحب رأی؛ فعن یسال؟ قال: یسأال صاحب الحدیث ولا 
یسأل صاحب الرأی؟ وکذا نقل ابن المنذر أن أحمد کان بحتج بعمرو بن شعیب عن أببه 
عن جدہ إذا لم یکن فی الباب غیرہ؛ وفی راہ تال لاعت ۷طلی ارذےت ٢ق‏ اعت ,علی 
ما صح عندي لم آرو من ھذا المسند إلا الشیء بعد الشيء: ولكنك یا بنيی تعرف طریقتي 
فی الحدیث: إنی لا أخالف ما بضعف إلا إذا کان فی الباب شی یدفعہ٤.‏ 

وذکر ابن الجوزي فی الموضوعات : ٴأنه کان یقدم الضعیف علی القیاس؛ بل 
کے الطرسی خر اتی ا سو ان ڈامہہ مہہ اسہد ترحتفھعر اتا قرط ای 
رطق ۱ 

ونحو ما حکي عن أحمد ما سیأتي في المرسل حکایتہ عن الماوردي مما نسبهە لقول 
الشائعی فی الجدید: ان دل ہے ارد ت ھیرھد 

وزعم ابن حزم أن جمیع الحنفیة علی أن مذعب إمامھم أیضا أن ضعیف الحدیث 
ول عندہ من الرأی والقیاس علی أنَ بعضھم ۔ کما حکاہ المولف فی أثناء من تقیل روایت 
وترد من اللکت ۔ حمل قول اہن عندة علی أنه آرید بالضعیف هذا الحدیٹ الحسن وھو 
بععل ا |ھ۔ 

رکذا یعد حمل الضعیف فی کلام الامام أحمد علی الحسنْ کما حمله الحافظ ابن 
تَِىية فی منھاج السنةء إن ماق کلاس خی جا انار مضہ ران اعلم۔ 

قال الجزائری تل : ٭وقد تعقب العلامة أہو الفتح محمد بن سید الناس الیعمري 
کلام !ہن الصلاح في شان سنن أہی داود فقال فیما کتبه علی الترمذڈي: ٭لم یرسم أبو 
داود شیئاً بالحسنء وعمله فی ذلك شبیه بعمل مسلم الٰذي لا ینبغي ان یحمل کلامه علی 
غیرہ أنە اجتنب الضعیف الواھی: وأتی بالقسمین: الاول والثائي: وحدیث من عثل بھ من 
الرواۃ موجود فی کتابە دون القسم الٹائٹ. قال: فھلا آلزم الشیخ أبو عمرو مسلما من 
ذلك عا الرزم دہ ئا داوف فمعنی گلامھما واحد؛ وقوںل ابی ٹاود: ۶وعا یشٛبھه ۔یعنی ہی 
الصحة ۔ وعا یقاریه؟ یعنی : فیھا أیضا ھو: نحو قول مسلم: ہالیس کل الصحیح نجدہ 
عند مالك وشعبة وسفیان* فاحتاج أن پنزل إلی مثل لیث بن أبي سلیمء وعطاء بن السائب 


مقلاع سپا پپ٭ 





ویزید ابن ہی زیاد لما یشمل الگل من اسم العدالة رالصدق؛ وإت تفاوتوا فی الحفظ 
والاتقفانء ولا فرق بین الطریقین؛ غیر أن مسلما شرط الصحیح؛ فیخرح من حدیث الطبقة 
الثالثة ۔ یعنی الضعیف ۔ وأبو داود لم یشترطہ: فذکر ما یشتعد وھنه عندہ: والٹزم البیان 
عتو) تال لی قول أبی داود: ۷ إن بعضھا آصح من بعفی ما نعیے آلیهة ای الْشر 
المشترك بیٹھا من الصحة؛ وإن تفاونت فيه لما تقتشيه صیغة أفعل فی الاکٹر؟ اغ. 

وقد امتعض ناس من عذہ العبارة لإشعارعا بن سنن أبی داود بمئزلۂ صحیح 
مسلم؛ فإن کلاّ مٹھما ذکرا الصحیح وما پشبهه وما یقاریه غیر أن مسلماً ائتزم أن لا 
بذکر الحدیث الضعیف فی کتابهء وأہو داود ذکرہ مم بیان ضعفه: فارتفع المحدور من 
ذگر الضعیف فی گتاب فھما عند إمعان النظر فی منزلة واحدة ہل رہما عد ذکرہ الضعیف 
مع البیان من 7 اتی ربما غضت برجحائہ؛ فان معرنة ضصعف الضعیف عن المطالب 
ا ھمة. 

وھذا مما لم یخطر فی بال أحد من علماء الاٹر غالبون بیٹھما بعیدء علی آن في 
سنن أہی داود کثبرآ من الأحادیث الٹی فیھا انقطاعء أو إرسالء أر روایة عن مجھول: 
کرجل؛ وشیخ؛ مع أنە لم یشر إلی ضعفھا . وإن جیب عنه بأنه لم یتعرض لبیان الضعیف 
فی عذا النوع لظھورہ ود نقل بعضھم عن بعضض أعل الاثر آنه قال: عو تعقب وا جدا 
لا یساوی سماعد: ٹم فا : وھو کذلك لثئضمنه احد عو وقوغ غیر الصحیح في 
سلم آو تصحیح کل ما سکت عليه أہو داود. 

وقد أجیب عن اعتراض ابن سید الناس بأن مسلماً التزم الصحة فی کتابه؛ فلیس ننا 
أن نحکم علی حدیث خرجه فيه ہأئه حسن عندہہء لما عرف من فصور الحسن عن 
الصحیح . زا شاود قال: ٢‏ إِنںّعا سکت عله فھو صالح٥‏ رالصائح یحور ان یکون 
صحیحأء ویجوز أن یکون حسناأء فاللإحتیاط اأُن یحکم عليه بالحسن:؛ إلا أنه بظھر 
بالامتقراء أن بعض ما یسکت عليه ضعیف أیضا؛ ولا قال السخاوی تئڈ: اوحینئذ 
فالصلاحية فی کلامه اعم من ان نخّوت تلاحتجاح آو الاستشھاد8, قال: 8وبالججلة 
قالمسکوت عنە أقسام: علە عا هو فی الصحیحینەہ أو علی شرط الصحة آر حن لذائہء 
أو مع الاعتضاد+ وھما کثیر في کتابه جدأ. ومنه ما هو ضعیف: لكنه من روایة من لم 
بجمع علی ترکہ. وقد ال النووی تفلئ: الحق أن ما وجدناء ما لم یبیلە ولم ینص علی 
صحته أو حساله اُحد ممن بعتمد: فھو حسن: وإِن نس علی ضعفه من بعتمد ا اق 
العارف فی سندہ ما یقتضی الضعف: ولا جاہر لە: حکم بضعفء ولم بلتفت إلی 


سکو تھ٤‏ اش . 


۷۸ الجزء الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح ضتحبح مسلم 





قَال النجزائری تل وم أ٘جوبة ا 

کھا 7 ام اتی لھا کاسا کی 2007ا آی حلات اقساو تی کی بک ای حافد 
راجعة إلی عتون الأحادیبث: وفی عسلم إئی رجال ولٹیس بین قضصعف اٹرجحل وصحه 
ح(یثه صتاضا٥.‏ 

ومٹھا: أن أہا داود قال: ٢إن‏ ما کان فیه وھن شدید ہینته۷ ففھم آن ثم شیثاً فبھا 
وشن غیر دید لم پلۓزم بیالە. 

ومٹھا: أن مسلماً کاٹ اِنما یرري عن الطبقة الثاللة فی المتابعات؛ ینجہر القتصور 
لی غي "وت" لم إنه یقل من حدیژٹھم جدا؛ بخلاف أبی داود؛ 
کر مھ 7 8-2 ذر حہ 7 فسلم اتا 


قال السخاوی اَلة ناقلا عن العلائی : ہإن درجات الصحیح إذا تفاوتت فلا یعئی 
دالس رھ اارھاسات (کورھیایا موا ہے جوا سر کی کی 
الاصول؛ إنما پخرجھا في المتابعات وائشواعد . وارتضاہ شیخنا وقال: إنه لو کان بخرج 
جمیع أھل القسم الثائي في الأصول ۔بل وفی العتابعاٹ ۔لکان کتاہه اضعاف ما هو 
عل ألاتری مع کونە لم پورد ثفظ ابن السائب إلا می الحتابعات؛ وکوئە من المکٹرین 
ے مت تس کت اہ ےس تسد سے 
سبعة؛ وھو ممن بجوز الحدیث: ولم یخرج ئلیٹ بن أبي سلیم+ ولا لیزید بن أہی زیاد 
ا فھساتھ ید سسالااکگشرتھ وعتا بخلاف آبی داود؛ فإله بخرح أحادیث ھڑلاء ٹی 
اسر وکنا ات رلالا ماق ا سر ہت امت 


مر رت الکمین 
قال السیوطي کل في التدریب: االحسن أیضاً علی مراتب کالئصحیح؛ قال 
اٰدمہيی سے" نال سس ات بھز بن حمگکیی عن أبيە عن جدہ وغمر بن شعبسٹں غن 
ا2 عن جدہ. راہن إسحاق؛ عن الٹیمی؛ وأمثال ذلك مما قیل: إنه صحیح ورھو آدنی 
مراتب الصحیح؛ ٹم بعد ذلك عا اختلف فی تحسیله رتضعیفه: کحدیٹ الحارث بن 


ہل الله ورعاصم ×.×- مر ا وحجاج بی اطافَ ونحوھم, 


قول الترمذي (حسن صحیح) 
ال الحافظ جلال الدین السیوطی اھ فی تعلیقه علی جامع الترمدي الديی سماء 
اقورٹت انمفتدی٥:‏ 
انال اب الصلاح : قول الٹرمذی وغیرہ: اھذا حلدیث حسن صحیحا فه اشکاںل: 
لن اح ن قاصررعن الصحیح؛ فقی الجمع بیتهعا فی حدیث واحد جمع ہین نی دلك 
القصور وإلاته. قال: وجوابہه أنْ ذلك راجع إئی الاآسنادء فإذا روي الحدیٹ اُواحد 
کے 


جح 
دہ حجطل ہب 


ہإ(سنادین : اأحدمما آستاد حسخح , بت آ(سناد صحیح استقام ان بقال ٹیہ 
حسن صحیح آی حسن 988۳312011,ھءھیھ ٹی آسناد صحیح بائنسبه .- إسناد آخحر . علی آنہ 
یں یک اک بکون بعض س قال لت آزاد باںنحسن معناہ اللغوی: رشقر 7 تعمیل آنے 
النفسر ولا يأباء انْعل درں المعتی الا صسطلا حی الد بح بضصذد۹۵, اتھی . 

وقال ابن حقیق العید فی ۸الاقتراح٤:‏ ہرد علی ائجواب الاول الأحادیٹ اي قیل 
ھا . حسن صحیح مر ال یں ین ِا محر ج واحذ قَال: ای سام الترمدی الہ فی 
مراضع یقول: ھذا حدیٹ حسن صحیح لا نعرف إلا من ھذا الوجهھ: قال: والذي اقول 
فی جواب عذا انسوان؟ ار ا بشترط فی آحسن فبد الفصور عن حععثت اما بحجئہ 
القصور در دلث نے ٰذا اقتصر علی فویہ: ا حا مالفصور پا سس قہل الاقتصاں 
لا من حیث حفیقتہ ور ذاه8. 

وشرح ذلك وبیائه! أنه مُھنا صفات للرواۃ تقٹنضی قبول الروای وك الصفٴت 
درحات بعضھهھا فروی بعٹصش تاتتفظ رالحمشف واژانف کات ۔ مثلا ۔فوجوذ اللدرجہ ارتا 
کالصدىق وعدم التھهمة بائکلذب لا بنافيه وجودما هو أعلی مل کانمحفظ مع انصلدی: 
نیصح آن یقال فی ھدا: اہ حسیٰ باعتار ورجوٹ انصہه الدنیا ۔ وی الصدق مثلا ۔ صحہہ 
باعتیار انُصفٰة انْعنلا ۔ وھی ابحفظ والااٴنقان ۔ ویلزء علی عذا ان یکون کل صحیح حسلاء 
ربلٹزم نل وبؤبله ررردقرنیہ۔: هذا حدیث حسن؛ فی الا حادیث الصحیحة: وھٰا 
موجود فی کلام المتفقدھین! اسّھی . 

وقال الحافظ عماد الدین بن کثیر ت: ‏ اأصل ھڈا السڑال غیر متجه لات الجمع ہین 
ااضیت ن والصحۃ فی حدیث واحد رتبة متوسطۂۃ بیہ ن الصحیح والحسن قال یت ئا 
عراثب : الصحح اعادھا ااشت سی اھ والٹالة ما تتشرب صن کا متھما؟ ات گل عا 
7+ اختضم برنبة صقردف کفولھم للمز ۔وشو سا فيه حلاوۃ 
رحخموضة۔؛ هذا جلم حامقی ئا صز. ال : فعلی ھذا یکو ما بیقول فة : حسم 


کت الجزہ الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح صتغیح مسلم 


صحیح اعلی رتبة عننہ من الحسن؛ ویکون حکمەه علی الحدیث بالصحة المحضة أقویٗ 
من حکمه عليه بالصحة مع اٰحسئٰ۱۹. 

قال الحافظ أبو الفضل العراقی فی ەنکتەہ علی ابن الصلاح : ۷ رعذا الذي قاله ابن 
کٹبر لٹ تحکم لا دلیل علي وھو بعید من فھمھم معنی کلام الترمدی کہ . 

قال الإمام بدر الدین الزرکشی والحافظ أہو الفضل ابن حجر رحمھما اللہ کلاعما 
فی النگت علی اہن الصلاح : ا شل۔!| بقتضی ؛لیات فسم بایٹ ولا قائل ۸٭۲. 

وعبارۃ الزرکٹشی ظة: قوھو خرق لإجماعیں ٹم إُەدیلزم عليه آن لا یکو فی 
کتاب ائٹرمڈی حدیث صحیح إلا قلیلاء لقلة اقتصارہ علی قولھ: ٦ھذا‏ صحیح؟ مع آأن 
الذي یعہر فيه بالصحة والحسن آکثرہ موجود ٹی الصحیحین٥.‏ 

وقال الشیخ سراج الدین البلقینی اڈ فی محاسن الاصطلاح أیضاأ: آفی ھذا 
الحوابے نظر۱, 

لکن جزع الإمام شمس اندین توزری قلۃ فی الھدایة: ةوالڈی قال: صحیح 
حسن؛ فالئرمذی لٹ یعلی: یشاب صحة وحسناء فھو إِذأ دون الصحیح معنی:. 

وقال !نزرکشی عتَله: ا فان فلت: ہما عندكع فی رفع ھدا الشکاں؟ قلت؛ : کی 1ك 
یریاہ بشُوله: ةحسنٰ صحیح؟ فی علہ الصورۃ الْخاصة یہ (استعمعال ھڈا قللا دلیل 
علٰی جوازہ؛ کما استعمله بعضھم حیث وصف الحسن بالصحة علی قول من ادرج اللحسن 
قی الْقسم الصحیح؛ ویجوز أنْ یرید حقیقتھما قی إسناد واحد باعتبار حالین وزمائین: 
فمجوز ان یکون سمع ھذا الحدیث می رچل صرة فی حال سو ار طظطیرزاہ اصوت 
والآامانة: ٹم ٹرقی ذلك ائرجل 'لمسمع وارتغم حاله ای درجة العدال: قسمعه ملە 
الترمذي: أو غيیرەمرة آخری فاخہر بالوصفقین: وقدروی عن غیر واحد أنه سمع 
الحدیث الواحد علی شیخ واحد غیر مر قال: وھذا الاحتمال وإت کان بعیدا فھو أشيه 
ما بقال. قال: ویحتمل ان یکون الترمدی آدی اجتھادہ إلی حسفء وادی اجتٹھاد غیرہ إلی 
صحته ہر بالعكریء نہان آن الحدلیث قی أعلی درجات الحسنء وأول درجاثت 
النصحیح: فجمع بیٹھھا باعتیار ملق 2 و ف0و انترمذی تث نعلك 
کے نی لسن اق کتھ اکن مسا کرد اسر یت نا سی 
مختصر٤؛:‏ اوقولہ: حسن صحیح باعتیار سلدین او مدھے۔۱, 

وقال الحافظ اہن حجر فی النکت : ٢‏ قد آجاب بعقی المتاخرین عن اأصل ال٭إٍشکانں 


مٹنمڈ ۸۷ 
کان فیھم من یکون حدیثہ صحیحاً عند قوم وحسناً عند قوم یقال ذلك فیيە قال: وبتعقيِ 
عمذا ہأنه لو آراد ذلك لأتی ہالواو بالسبة إلی ما عندہ: لا بائنسبة التی للجمع فیقول: 
احسی وصحح؟. 

قال: ثم إن الذي یتبادر إليه الفھم أن الٹرمذي إنما یحکم علی الحدیث بالنسبة إلی 
غیرہ: فھڈا یقدح في الجواب؛ ویتوقف أیضاً علی اعتبار الأحادیث التي جمع الترمذي 
فیھا ہین الوصفین: فإن کان فی بعضھا عا لا اختلاف عند جمیعھم فی صحتھا قدح في 
الجواب أ٘یضاء لکن لو سلم ھذا الجواب لکان أفرب إِلی مرادہ من غیرہ؛ قال: وإنی 
لامیل إليە وأرتضیه؛ والجواب عما یرد عليه ممکن . 

قال: وقیل: یجوز أن یکون مرادہ أن ذلك باعتبار وصفین مختلفینن: وھما الآسناد 
والحکمء فیجوز أن بکون قوله: ٭حسن) أي: باعتبار إسنادہ؛ صحیح أي : باعتبار 
حکمہ؛ لأنه من قبیل المقبول؛ وکل مقبول بجوز أن بطلق عليه اسم الصحة: وھذا یمشی 
علی قول من لا یفرد الحسن من الصحیح؛ بل یسمی الکل صحیحأء لکن یرد عليه ما 
آوردناء أولاّ من أن اترمذي آکثٹر من الحکم بللك علی الأحادیث الصحیحة الإسناد. 

قال: وأجاب بعض المتأخرین بانعه اراد: ٭حسن) علی طریقة من بشرق بین 
الٹوعین؛ لقصور رتبة راويه عن درجة الصحة المصطلحة: ٭صحیح) علی طریقة من لا 
یغرق بینھماء قال: ویرد عليه ما آوردناہ فیما سبق. 

قال: واختار بعض من ادرکناہ أن اللفظین عندہ عترادفانء ویکوت إتبانه باللفظ 
الٹانی بعد الاول علی سہیل التاکید لە؛ گما یقال: ٦صحیح‏ ثاہت ٤ء‏ آو اجید غوي٤‏ آو غیر 
ذلك. قال: وھذا قد بقدح فیه القاعدۃء فإن الحمل علی التاسیس خیر من الحمل علی 
التاکید؛ لآن الأصل عدم التاکید: لکن قد بندفع القدح بوجود القرینة الدالة علی ذلك: 
وقد وجدنا فی عبارة غیر واحد کالدارقطنی ناٹو: ھا حدیث صحیح ثابت. 

قال: فوفی الجملة أقوی الأجوبة ما أجاب ابن دقیق العیدہ انتھی کلام الحافظ ابن 
حجر فی النکت. 

قال فی شرح الٰنحْبة: فإذا اجتمع الصحیح والحسن فی وصف واحد فالٹردد 
الحاصل عن المجتھد فی الناقلء عل اجتمعت فيه شروط الصحۃ أو قصر عغنھا؟ بوھذا 
حیث یحصل منه الفرد بتلك الروایة۔ قال: ومحصل الجواب أن تردد ألمة الحدیث فی 
ناقليه اقتضی للمجتھد أن لا یصفه باحد الوصفین؛ فیقال فی : حسن باعتبار وصفه عند 
توم: صحیح باعتبار وصفه عند قوم؛ وغایة ما یه أنه حذف منە حرف التردد؛ لان حقہ 


ان بقول : حسن أو صحیح وشدا گما حدف حروف العطف من الدی بعلئ وعلی هذا تا 
قبل فيه . سی سیت ذون ما یل فيه : ا لان الجزم آقوی فی التردد: وغذا سس 
حیث التفرد؛ وإلا غإذا لم بحصل التردد فإاطلاق الوصفین ععاً علی الحدیث یکون باعتہار 
إسحادہن: اأحدھما یچ ون والاخر حسیخ: وعلی شذا فما بل ہے : حسن صحح فنوی 
ما قیل فیە: صحیح فقطء إذا کان فرداء لن کثرۃ الطرق تقوي؟. 


فإن قیل : قد صرح الحرمذي لٹ بن شرط الحسن أن یروی من غیر وجه؛ فکیف 
یقول فی بعض الاحادیث: حسن غریب لا نعرفه إلا من مذا الوجه؟ فالجواب أن 
الئرمذي تل لم یعرف الحسن مطلقاء وإنما عرف بنوع خاص وقع فی کتابە؛ وھو ما 
یقول فیهہ: ٭حسن٥‏ من غیر صفة أآخریء وذلك أئه یقول فی بعض الاحادیث: احسن؟ 
وفی بعضھها اصحیح؟ وفی بعضها: ؟غریب٤؟‏ وکی بعضیا: احسن صحیح* وفی بعفضھا: 
احسن غریب؟ وفی بعضها: اصحیح غریب؟ وفی بعفضها: احسن صحیح غریب؟ وتعریفه 
إنما وقع علی الاول فقط؛ وعبارته ترشد إلی ذلكء حیث قال فی أواخر کتابہ: ٭وما فلنا 
فی کتابنا: احلیٹ حسن8 فإنما ردنا ب٭ حسن إہناده عندناء فکل حدبث روی لا بکون 
راویہ مٹھما بکذب؛ وبروی من غیر وجه نحو ذلك؛ ولا یکون شاذاً فھو عندنا حدیث 
حسن؟ یعرف بھڈا أنه إلما عرف الڑڈی بقول فيه: حسن فقطء وأمامایقول فيه: احسن 
صحیح؟؛ أو ٢حسن‏ غریب؛+؛ أُو ٭حسن صحیح غریب١١ء‏ فلم بعرج علی تعریفه؛ کما لم 
یعرج علی تعریف ما بقول فيه: 8صحیح* فقط ؛ آو ؛غریب٭+ فقط : وکأنه ترك ذلك استغخناء 
بشھرته عند أھل الْفْن؛ واقتصر علی تعریف ما یقول فیه في کتابهہ: 1حسن! فقط: إما 
لغموضغه: وإما لئ اصطلاح جدید: ولذلك قید بقوله: ہعندناہ ولم ینسبه إلی اأھل 
الحدیٹ کما فعل الخطابي . وبھذا التقریر یندفع کثیر من الڑیرادات التی طال البحٹ فیھا 
ولم یسفر وجه توجیھھا+ فلله الحمد علی ما ألھم وعلم؛. 

قلت: وظھر لی توجیھان اخران: احدھما: أن المراد حسن لذاتەء صحیح لغیرہ. 
والآخر: آن المراد حسن باعتبار إسنادە صحیح ای: إنە آصح ش٘يء ورد فی الہاب: فإنہ 
یقال: آصح ما ورد کذاء وإت کان حسناء آر ضعیفأء فالمراد أرجحەه أو أفله ضحفا۔ ٹم 
إن الترمذي گل لم ینفرد بھڈا المصطلحء ہل سبقه إليه شیخه البخاریي اللہ کما ثقله ابن 
الصلاح فی غیر مختصرہ: والزرکشی واہن حجر فی نکثھما. 


قال الزرکشی: اواعلم ان عذا السڑال برد بعیےه فی قول الترمذيی: ٭ھذا حدیث 


مقدمة ۳ھٴ 


حسم شریبٹ لاج سن شرظ الحسن ان یکون مس تاب مر وجھ: والٰغویب ما انفرد یہ 
اخد رزاف ویتھما تاف. 

الإسناد. والمراد ھتا: العانئی؛ دون الاول لان شلا الٰغریب معروف عین جماعة من 
الصحابة؛ لکن تفرد بعضھم بروایته عن صحابی+ فبحسب المتن احسن* وبحسب الإسناد 
لا ے8 ےہ لم یروہ من تلٹ الجحماعة ا واحے و مثاقاۃ ہین الحریتب ہیا المعنی : 
وہین الٰحسن: بخلاف سائر الغرائب فنإتھا تنافی الحس ن٤‏ انتھی ها شل من فقوت المعمتذی . 


القغرق بِدِن صحضنح وصحیح الاسناد وکدا حسن وحسن اڑستادذ 

قال این الصلاح مبیناً أنِ صحة الإسناد أو حسنه لا تقتضی صحة الحدیث أو 
حے اقو لھم : ملا حدیٹ صحیح الستاد و حسن الؤسناد دون ولھم : شذا حدیٹ 
صحیح: ار ختریق حص َة الائ کذ یفالت ھذا حدیث صحیح الإسناد ولا یصح لکونہ 
شاڈذاء أو معللا غیر أن المصنف المعتمد منھم إِذا اقتصر علی قولہ: إنہ صحیح الاسناد 
ولم یذکر لە علق ولم یقدح فیهء فالظاعر ملە الحکم لە بأنە صحیح فی نفسهہ لان عدم 
العلة والقادح هو الاأصل والظاعر! اھ. 

وقد تعقب الحافظ ابن حجر تل عبارتہ الأآخیرة فقال : الذي لا أشك فیه أن الإمام 
مٹھم لا یعدل شن قوله: اصحیح: إلی قولھ: اصحیح اإسنادہ إلا لاعر ما 

اصح الڑأسائند 

قال فی التقریب وشرحه: ٥اوالمختار‏ آأنەه لا یجزم في إسناد أنه آصح الآسائید 
نار ات شارت جو ات السلل م عاطلی کک الاطاتص فروظ ا سعق وھ 
وجود أعلی درجات القہول غٰي کل واحد واحد من رجال الإسناد الکائنین فی تثترجمة 
واحئت ولھیذ! اق تر ضامی فی ذلك إذ لم یکن عندھم استقراء تام وإنما رجح کل 
مٹیم بحب ما قويٍ عنده خصوصضا إسناد بلده لگثرۃ اعتتائہ بہ . 

وقال الحاکم: یتبغي تخصیص القول فی آصح الآسائنید بصحابی: أاوبلد 
مخصس وص اق شقال: آصح [سناد فلان او الفلائین گنا ولا یعمم. 

قال بعض المتأخربن: إن اأجل الأسائید: أحمد؛: عن الشافعیء عن مالك: عن 
نافع عن ابن عمر۔ وٹسمی ھذہ الترجمة سلساة الذھب, راس سی دامتعا 
گہرهہ ۔بھڈھ الٰترجمۂ سری حلبثٹ واعد: وھو في الواقع ربعة آحادیث: سافھ 


۸٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صجیح مسلم 


السبوطی بإسنادہ إلی احمد: آنبانا محمد بن إدریس الشافعي؛ أنبآنا مالكء عن نافع عیْ 
ابن عسر شا آن رسول الہ ا قال: ؛لا یبع بعضکم علی بیع بعضص: تھی عن 
النجش؛ وٹھی عن بیع حبل الحبلة وٹھی عن المزابنه والمزابنة بیع الثمر بالئمر کیل 
ویع الکرم ہالزبیب کیلا٤.‏ 

قال العلائی : :إله آصح حدیثٹ فی الدنیاە. 


فإن قیل: فلم آکٹر آحمد في مسسدہ من الروایة عن ابن مھدي؛ ویحبی بن سعید؛ 
حیث أورد حدیث مالك؟ ولم لم یخرج البخاري ومسلم وغیرھما من أآصحاب الأصول 
ما اوردوہ صن حدبث مال مژنْ جھۂة الشافعی عنهہ؟ امکن ان یقال عن احمد بخص و حه : 
کیم سد گاوقل ساصصعر آقتافیس رقاب خہ تطلب اف کلاس ھکد 
المفیٹ . 


سی 

اعترض مغلطای علی ال تمیمی فی ذکرہ الشافعی فَللنه بروایة آہی حنیفٰة تلذ عن مالك 
إِت نظرنا آئٰی الحلالٰف واہن وعب والقعہی إِن نظرنا إلٰی الاتقان . 

قال البلفیٹی فی محاسن الاصطلاح: ەنآما ابو حنیفة فھو وإِن روی عن عالك کما 
ذکرہ الدارقطنی؛ لکن لم تشتھر روایته عنه کاشتھار روایة الشافعي . وأما القعنبی وابن 
وھب أبن تقم رتتھما من رتبة الشافعيہ؟. 

وقال العراقی کڈ غیما رأيته بخطه: قررایة آاہی حنیفة عن مالك۔فيیما ذکرہ 
الدارقطنی فی غرابه وفی المدبج ۔ لیست من روایته عن نافع عن ابن عمر؛: والم.ألۃ 
مفروشة فی ذلك. قال: نعم! ذکر الخطیب حدیٹاً کذلك في الروایة عن مالك٤.‏ 

تال شیخ الڑسلام: ‏ آما اعترافه بابي حنیفة فلا یبحسن! لإأن أبا حنیفة لم تلہت 
روایته عین مالگ: قانما اوردھا الدارقطنی ثم الخطیب لروابتین وقعتالھما عثه بإستادین 
میھما مقالء وأیضا فإن روایة أپی حتیفة عن مالك إنما ھی فیما ذکرہ فی المذاکرة؛ ولم 
یقصد الروابة عنہ کالشافعی الذی لازعه عدة طویلة: وقرأ عليه الموطاً بنفسه . 
الشافعی بعد سماعه لە عی اہن عمھدی الراوی له عن مالك بكثرة: قال: لائي رارتہ فمه 
ثیتأء فعلل إعادتہ لسماعەء وتخصیعھا بالشافعی ال8 ہأمر یرجم إلی الثثبت: ولا شك أن 
الشافعی أعلم بالملحدیث مٹھما٥.‏ 


+مشاغخة ۸2 





قلت: وعذہ المحاولة والمجاوبة من ھزلاء الحفاظ بقدرھا المشترك ترشدك إلی آ۵ 
درجة الإمام ہی حنیفة فی النثبت والإنقان وتقدمه علی کہراء هذا الشأن فی لوازم 
التحدیث وعلو قدرہ مع قلة روایته: مسلم عند الکل؛ ولھذا اعتفروا ہما اعتذرواء ولم 
ہیں میں دو یر و وک اج حق ابن وعب والفعنبی: 
ولو کان الاعام : یستحق التجریح عندھم فأي مقام کان اح ببیانه من مقام ہحٹث فيه عن 
أصح الآسانید في الدنیا وأجلھا. وفی عذا ترغیم لآانوف الجھال المعاندین: وعبرۃ 
للمعبصرین؛ واستبصار للمعتبرین: وا الموفق؛ ولا حول ولا ٹوۃ إلا ہاللہ. 


قصىح شہء فی الیاب 

قال السیوطی تللٹۂ فی التدریب : عما یناسب ھذہ المسألة آصح الأحادیث المقیدۃ 
کقولھم: أآصح شیء فی یداہ اہ رسر .ہس ار 
ذلك عقب قول الدارقطنی : آصح شيء فی فضائل السور فضل: اتل غر اش آحدہ وأصح 
شیء فی فضائل الصلوات فضل ٭صلاة التسبیح+. 

المرسل والمنقطع والمعضل والمعلق 

قال الجزائری تڈ: ەآما النوع الأاول ۔وھو الحدیث الضعیف الذي یکون موجب 
ارد فيه سقوط راو من الرواۃ من سنده۔فھو أربعة اقسام: المعلق؛ والمرسل: 
والمعضل: والمنعقطم؛ رذت ان ایی طط وا ات کرو اق اوہ ارعی اخ 
بد اھالعی ارس ظر َلكء فلارلَ> امطلئہ رافائی 1 ال رہل 2010ات کات 
الساقط فيه اثنان فصاعداً مع التوالي فھو المعضل: .09 المنقظم . 

فالمعلق: هر الحدیثٹ الذی سقط من أول سندہ راو فاکٹر کقول البخاري 5 ن: 
قال بھز بن حکیم؛ عن آبی عن جدہ: عن ای گا (ال احق أن پستحبی مانە؟. 

قال الْحافظ ان حجر: 

ومن صور المعلق أن بحذف منە جمیع السند ویقال مثلا : قال رسول الل چو 

ومٹھا أن لا یحذف مه إِلا الصحابیء أو إلا الصحاہی والتابعی معاأ. 

ومٹھا أن یحذف من حدثہ: ویضیفہ إلی من فوقه+ فإن کان من فوقه شیخأ لذلك 
الەصنف فقد اختلف فیه عل یسمی تعلیقاً أم لا؟ والصحیح في عذا: التفصیلء فإِن عرف 
بالنصی أو الاستقراء أن فاعل ذلك مدلس قضی ب٭ء وإلا فتعلیق. 

وإنما ذکر التعلیق فی قسم المردود للٰجھل بحال المحذوف: وقد یحکم بصحتةه إن 


ار الجزء الڑول من کتاب فتح الملھم بشرح صحّم مسلم 
الحذف في کتاب التزعت صحت کالبخاري ڈ8 فما آتی فیه بالجزم حمل علی أنئە لبت 
إسنادہ عندہ وإنما حذف لغرض من الأغراض؛: وما آتی فیه بغیر الجزم ففيه مقالہ وقد 
أوضحت أُمثلة ذلك في ٦النکثت٤‏ علی ابن الصلاح٤.‏ 

والمرسل : هو الحدیث الذي سقط عن آخر سندہ من بعد ا تابعی: ہضور نہ ان یقول 
التابعي ۔ سواء کان کبیرآ أو صغیرا۔ قال رسول ال پل کذاء آر فعل کذاء آر فعل 
بحضر تہ گنا ورنحو ذلك. 

واتما ذکر فيه فی قسم المرنرد للجھإ بحال المحخلوف؛ لأاحتمال آہ کرت عو 
صحاہی؛ وإذا کان كذلك احتمل أن یکون ضعیفاأ؛ وإذا کان ثقة احتمل أن یکون روی عن 
بعضبم عن بعض؛ وھذا اکٹر ما وجد فی عذا النوعء فإن عرف من عادۃ التابعي الذي 
آرسل الحدیٹ أنە لا برسل إلا عن ثقة فمذھب الجمھور التوقف نیہ؛ لاحتمال أن یکون 
و آرحلو صو تا متونی وإن کان ثقة عندہ فالتوثیق هی الرجل المبھم غیر کاف 
عنلمی ومع ذلك فٹم احتمال آخر ۔ وإِن کان بعیداً ۔ وھو أن بکوت الڑرسال فی ذلك 
الموضع قد جری علی خلاف عادته بسبب ما؛ وإِن عرف من عادته أنه یرسل عن الثقات 
وغیرعم لا بقبل مرسله اتفاقا. 

ہیا ولما کان المرسل عما عني بأمرہ المؤلفون فی اصول الفقه أو اُصول الحدیث 
اأحیہنا أن نفیفی فی ھنا فنقول: 

ذکر العلماء فغي حدہ ثلالة اقوال: القول الأول ۔ وھو المشھور ۔ أن المرسل عا رفعهہ 
بن ای عازم وسعید ہہ المسیت:؛: وامثالھم. او من صار التابعین کالرزھری: وابی 
حازم ویسی بن سعید الانصاري : واشہاھم. 

القول الٹائی: آتہ ما رفعه التابعی الکبیر إلی انی لٹ فعلی غذا لا بسمی ما رفعه 
صغار التابعین مرسلاً ولکن منقطعاً . 

القول انثالٹ : آله ما سقط راو من إسنادہ فأکٹر من أي موضع کان؛ فعلی عذا 


۳ پا 


06 ان اع ر مابوصفے باظر جس 0اش حٹث الااستعمال ما رواہ التابعی تعن 

و اما کول بعشی الاضون: المرسل ول شیر انصحاہی : فا لے رس لا ارأ4 مو تال اد 
یه ما سقط مه التابعی مع المصحابي و ما سقط عنه اثنان بعد الصحابی : ونحم ذلئ۔ 
ولو حمل علی الڑطلاق لزم بطلات اعتبار الآسائید وترك انظر کی احوال الرواۃ وھو بین 
الغسادت ولٰذا ےو بعسصبپیم باھل الاعسار الاول ۔ یعنی : الْعروب الفاضلۃت ‏ لما صح 
عنہ پل آنه قال؛ )خر الناس قرئی ثم الْذین یلونھما تال الراویی: فلا ادری اذکر بعد قرنہ 
قرنین أو ثلائة۔ وفی روایة جزم فیھا بثلائة بعد قرنه بدون لك: ائم یفشو الکذب! وفٰي 
روایة: اثم ذکر فوما بشیدوت ولا یستشھدرن: ویخونوٹ رلایؤتمتوٹء ویندرون ولا 
ہشو ٢۵‏ ۔ 

فال الئسخاوي: اوغیر الصحابۃ منھم اکٹرھم ثقات: إِذ لا یکاد پرجد فی الغرت 
الأول من الضعفاء الا قلیلء رأما 7 الٹائی فقد کان فی أوائله من أوساط اتابعین 
جماعة من الضعفاء: وضعف اکٹرھم : شا غالبا من قبل تجمٹھم وضبطھم للحدیث:. 

ری حا اھ رت رکعحدۃ ار لالرا 0ف رق ات تق کی تا اض 
لاد شتراك فی علۂ انقبوں. ڈرنا بطلان اللازم ممنوع فی الائمة الماعھرین بث ائط ا تقو 
صلی ان فساد الرمات یششہٰو الکلىس: رکٹرہ الوسائط المتسز مع کہ اپ اون کو شا فی 
مطابقة جزم المرسل؛ بخلاف تلك 'لأعصار لقلۂ الوسائط: وصلاح الزمان فافٹرتا, 
فالملازمة ممٹوعة قتام لا اھ., 

وقال ابن القطات فی بیات الْوھهم والاییام: ةإت إرسال رورایة انراوی عن سن لم 
007 چک ور تو ں ہں ا دہ ا 0 
اقوال۔ و رھا۔! س ,ئ00 پر جع ۲ اختلاف فی ابی 5 مشاحۃ قے!ا ۔ 

واسرشل اسم مفعول فں فولھم : آرسل اانغائرگت ات واازرسسال ۴ الاأصل 
الا طلای وعدم التقسل نقول: ' رسلت الطائر غ إذا اطلقت ؛ انت الگلاد سا اذ 
اطلامہ غیر یت 

٦‏ سعی ضا التوع سی ارگ پالمرسل لاطلا ق [لاستاد ئدے ؛ و سادعم لہ نراو 


نف ا 


۸۸ الجزہ الڈول من کتاب فنح الملھم بشرح متخیح مسلم 


وقد اختلف العلماء في الاحتجاج بالمرسل اختلافاً شدیداً لا یتسم للبحث فيە مثل 
ھذا الکتاب ۔ 

قال الحافظ السیوطي تَلڈ: ٥‏ وقد تلخص فی ذلك عشرۃ أقوال: 

آرلاً: یحتج بە مطلقا. 

ٹائیا: لا یحتج بە مطلقا . 

ثالئاً: یحنج بہ إن ارسلہ أھل القرون ا ثلاث . 

رابعاً: بحتج بە إِن لم یر إلا عنْ عدل. 

خامساً: بحنج بە إِن أرسله سعید فقط . 

سادسا: بحتح بەه إِنه اعتضد. 

سابعاً: یحتج بە إِن لم یکن فی اباب سواہ. 

ٹامتاً : سو اتوھ الات 

تامعاً: یحتج بە ندہا لا وجوباآ۔ 

عاشرآ: یحنج بە إن أرسله صحابی؟. 

ونقل عن القاضیي أہی ہبکر أنه قال: لا أقیل المرسل ولا فی الاماکن التی قبلھا 
الشافعی تل حما للبابء بل ولا مرسل الصحابی إذا احتمل سماعه من تابھی1. 

قال الجزاثري ُلہ: ٭والحدیث المرسل ضعیف لا بحتج بە عند جمھور المحدثین 
وکثٹیر من الفقھاء: وأصحاب الا صول والنظر . وذلك للجھل بحال الساقط من السند؛ فإنہ 
یحٹمل أُن یکون غیر صحابيء: وإڈا کان کللك فیحتمل أن یکون ضعیفأء وإت اتفق أن 
یکون المرسل لا یروي إِل عن ثقة فالتوثیق مم البھام غیر کاف٥.‏ 

وقال بعض الائمة: الحدیث المرسل صحیح یحتج بە وھو مذعب أبی حنیفة: 
وعالكِ: واحمد ۔ رحمھم اللہ ۔ فی روایته المشھورة حکاھا النووي؛ واہن القیم: وابن 
گر وغیرھم: وجماعة من المحدثین: وحکاہ النووی فی شرح المیذب عن گیرین من 
الفقھاء آو اکٹرعم. قال: ونقله الغزالی عن الجماھیر: وقید اہن عید الیر ذلك ہما إذا لم 
یکن مرسله ممن لا یحترزء ویرسل عن غیر الثقات: فإن کان فلا خلاف فی ردہ۔ 

وقال آبو داود تلتہ فی رسالته إلی أھل مکة: ۷و اما المواسیل فقد کان یحتج بهاء 
العلماء فیما عضی مثل سفیان الثوری+ ومالك: والاوزاعی؛ حتی جاء الشافعی؛ فتکلم 


کیا وتابعه علی تلكث أحمد بن حنبل وغبرهہ وھذہ إحدی الروایتین عن احمد ا - فإذا 


غنا خلا اد 





لم یکن مسند غیر المرسل ولم یوجد المسند فالمرسل یحتح بە ولیس ھو مثل المتصل ین 
و۵ . 

وقال: ابن جریر: ٭اجمع التابعوت بأاسرھم علی قہول المرسل؛ ولم یأت عنھم 
[نکار ولاعن احد من الأئمة بعدھم إلی راس المائتین۲. 

قال اہن عبد ا ہر : ٭کأنه یعنی آن الشافعی أول من رج سوب جس ہوا 
قال: ان الشافعی اع ان عم بر الاحتجا-سے اج بالمرسل, قفقمّد نما ل تر الاحتجاح. عن 
سے جت 1 نہ یر پور موی ہی یمم اہن 
التاقغی فی آئے الیل فو رتااة السث ع رااسشیق نیا 

وآما مراسیل الصہحابۃة 0 ف یں سک در ضر دی اتی الج کاو 
اجمھور . قاںل ابن الصلاح : ! ٹم انلم لعد فی انوام المرسل اونحوہ ما یسمی هی اصول 
ارم مرسل الصحابی: مثل ما برویه 0800008 من احدات الصحایة عن البيَ لة۔ 
والجھالة بالصحابي : غیر فادحة؛ لن الصحابة کلھم عدرل٭٤.‏ 

قال الحافظ العراقي: (وفی قولم: ا لن روایتھم: ایڈنا نظ والصواب أن 

لآن غائب رو'یتھم يتھم؛ ٭إد قد سمم جماعدھ من الصحابة من , عق التابعین٤۔‏ 

وروی ہن الصلاح فی روایة الآأکابر عن الأصاغر أن ابن عباس ویقیة 
العبادله رووا عن کعب الاحبار۔ وھو من التاہھینء وروی کعب أبضا عن الٰتابعین:؛ ولم 
یڈکر ابن الصلاح خلاقا فی مرسل الصحاہی . وفی بعض کتب الأصول أنە لا خلاف فی 
الاحتجاج بە+ ولیس بجید؛ فقد قال الاستاذ أہو إ(سحاق الإسفرائینی : اإنہ لا یحتج بە: 
رالصواب مع نم اط . 

ونقل القاضی عبد الجبار عن الشافعی ان امصحابی إٰذا قال ا رسول ارز اعد 

1 قہل إلا إت علم آنہ اسلت وکڈا تقلە ابن بطال فی شرح الٰخاری جوھذا خلاف 


المشھور من لس قلند دک ر اہن برمات ا و00 فی الو میں آئھ لا رر 


۹٠‏ الجزء الڈول من کاب فتح العلهم بشرح صمح سلم 


وأما مراسیل من آحضر إلی النبی پچ غیر عمیز: کعبید ال بن عدي بن الخیار: فلا یمکنْ 
ان یقال: إِٹھا مقبولة کمراسپل الصحابة؟ لت روایة ائصحابة إما أن تکون عن النی ہی 
أو عن صحابی: وانگل مفہبول: راحتمائ گونںٹ الصحابی الئذي ادر اد وسمع یروي عن 
التابعین: بعد بخلاف مراسیل ھڑلاء؛ فإنھا عنَ التابعین بکثرۃ: فقوي احتمال ان یکون 
الساقط غیر صحابی؛ وجاء احتمال کونە غیر ثقة, 





قال العبد الضعیف عفا الل عنه: قد تکلم علماؤنا رحمھم الله علی سآأله المرسل 
فی کتب الأصول؛ فاطالوا وأشہعوا: وفد لخص کلامھم الشیخ اہن الھمام ال في 
ناقسعر الس ابا لطنات نطو مل لک اآن اکر ھا رون وی اد ا می 
المرسل قد نشأ من الغفلة عن !لة رواش ار ہا ہرھا ٭ فإن المرسل ۔ بالکسر ۔ إنا کات 
نتر ات غیر غحاش للمسلمین فی دیٹھم: اتا من آئمة النقل: لا پحدث ہکل ما 
سمع+ ویعرف صدق الراوي من کذبە: ولە أعلیة الجرح والتعدیلء بحیث لا یکاد یخفی 
وعليه أقوال المشاعیر من أھل عصرہ: وأکبر اراثھم فی الراوی المحذورف؛ ومع ذلك کله 
پسند الحدیٹ إلی رسول اللہ تج لا بصیفة ٥‏ عن؛ أو فروی؟ أو نحوھماء بل بصیعۂ ٭قالا 
التی تدل علی الجزم؛ فالعادة قاضیۃ بحصول غلبة ائظن مثل ھذا المرسل الٰذي جاء عدا 
المجیء ۔ والاحتمالات التی یذکرھانفاۃ حجیة المرسل گلھا یضمحل فی جنب ھن 
القیود اتی احجتطٹا بیاء سڈ وقع الا رسال فی ال لقروت اللائه المشھود لھا باندخیر؛ 
وكانِ مرسلە من ا تابعین؛ بل من کبراٹھم؛ ولو کاٹ عذہ الاحتمالات الئمرجوحة انادرۃ 
اتی تکلفرا ابداءھامؤثر فی اإمقاط ان لادت إلٰی إبطال ھراسیل الصحابہ ےتا 
کما ھو مقتضی کلام ابن حزم فی الاحکام فإله قال: 


اوقد گذب علی رسول الله پ5 ےپ ےد رو سی کو بجعت 
وھمرندود: فلا بقبا حنیٹ قال راویه فيهە: عِ رجحل من الصحابةء أو: ا حدلئي من صحب 
ان ل اللہ ے2 حتی یسمیه ویکون معلوما پالئصحبۃ المُاضل؛! قال افشقی و 
دن کو اھ سو تر ا کی مساق عو ن2 کاو 
مر موک و مس ود إِ عناپ عَظم یا (سررہ وت تی ۲٠٠٢‏ وقد ارتد قُوم ممن 
نوس رای ا کات سرت لاصعسی سید تھی آی سرج: بنا 
التاہع ترجل من أصاغر الصحابة شرف وفخر عظیم؛ فلا معلی یسکت عن تسمیئه لو 
کائ: سی عمث صعىے ار بقل ہکرت احووجھیت٥؟‏ یا الالم مرف سس مو 
ولا عرف صحة دعواہه الصحبٰف او لأآنہ کان من بعضض من ٹگرنا: 


مقلمہ ۹4 





حدثنا عہد اللہ بن یوسفء عن أحمد بن فتح؛ عن عہد الوهاب بن عیسیء حُن 
احمد بن محمد عن أحمد بن عليء عن مسلم بن الحجاجء حدثنا یحبی بن یحبی؛ أنبأنا 
خالد بن عبد اھ عن عبد الملكث؛ عن عبد الل مولی آسماء ہتثت أہی بکر الصدیق ۔وکان 
خال ولد عطاء ۔ قال : آرسلتنی آسماء إلی عبد الله بن عمر: فقالت: سر آلوفض چا 
ثلائه : العلم فی الٹثوب: ومیئرۃ الآارجوان وصوم رجب کلەء فأنکر ابن عمر أن یکون حرم 
شیٹا من ذلكہ قھذہ أسماء وھي صاحبة من قدعاء الصحابة وذوات الفضل منھم قد حدٹھا 
بالکذب من شغل باٹھا حدیثہ عن ابن عمر حتی استبرأت ذلك؛ فصح کذب ذلك المخبر: 
قواجب علی کل احد أن لا یقبل إلا من عرف اسمہء وعرفت عدالتہ وحفظہ٠.‏ 

وقال النووي والسیوطي رحمھما الل: ؟ آما مرسل الصحابی فحکوم بصحته علی 
المذھب الصحیح الذي قطع به الجمھور من آصحابنا وغیرھم: وأطبق عليه المحدثون 
المشترطون للصحیح؛ القائلون بضعف المرسل؛ وفی الصحیحین من ذلك ما لا یحصی ؛ 
لن اکر روایاٹھم عن الصحابف وکنلیم عدولء وروایاتھم من غیرعم نادرةء وإذا رووا 
بینوھا8 اھ کذا فی تدریب الراری ۔ 

قلت : ھب أن فی روایة الصحابي عن التابعی ندرة؛ إِلا أن روایة إمام ثقة من أئمة 
انقل عن راو یعرف ہو ضعفه آو یعلم أنہ ضعیف عند الأکٹر؛ ثم إسناد حدیلہ جزعاً إلی 
صاحب الشریعة بقوله : قال رسول اللہ پچ کذا: کالمتکفل لصحته: أندر من روایة بعضش 
الصحابة عن بعض التابعین. نعم! قد بروی بعضی الثقات ۔ ولیس عو من الأئمة ‏ عن 
بعض الضعفاء+ آو گان من الأئمة فیسمی الراوی الضعیف؛ او لا یسمیە فیروی بصیغة لا 
تدل علی جزم نسبة الحدیث إلی رسول الل قتُ من قبل مذا الإمام؛ وکل عا ردوا به 
المرسل أو آکٹرہ لا یخلو إِن شاء اللہ من أحد هذہ الاحتمالات۔ 

وإنما نشأً الاعتراضی من عدم رعایة الفرق ہین مرسل المحدثین والمرسل الذی بقبله 
اس تر من محققي الحتفیة؛ فإن المحدثین عرفوہ بأئه مرفوع تابعی إلی النہی ٹلا 
۔ بالتصریح أو الكنایة ۔ والاصولیون قالوا: المرسل قول الامام الثقة: ال رسول اللہ چٹ 
مع حذف من السند گڈا في التحریرہ فانظر؛ کم الفرق ہین التعریفین؟ وکم تفاوت 
الا حکام شفاورت الصطلاح؟ ۔ 

والعجب أن الحنفیة أبضاً رہما بغمضون عن عذہ القیود في حجیۃ المرسل حین 

في البحٹ''' صمح حضوعھم؛ ویبنوں دعاویھم علی قبول کل مرسل من مراسیل 





(۱) کٹا الممارۃ نی الأصل قلیحرر۔ 


4۲ الزء الاول من کتاب تح الملھم بشرح صحیح عسلم 





المحدثین؛ بل قبول کل منقطع ومعضل عندھمء مع أن الدلیل الذی آقاموا علی حجیۂ 
المرسل لا بنتھض عليہ: غلیتنبه لە4. 

وأما قول النفاۃ: لو جار العمل ہالمراسیل ٹم یکن للاسٹیٹاق والتفشحصں عن عدالة 
الراوی فائدۃ . 

قانا: فائدته عم وجھیںن: 

ا[حدھما: أنه إِذا آسند آمکن لاساعع الفحص عن عدالتھم؛ فیکون ظنه بعدالتھم آکد 
من ظنه بھا عند الڑرسال؛ لأن ظنٰ الاإنسان إلٰی فحصه وخبرتہ آقوی من طماأئیثہ إلی محیرۃ 
شغبر ۵ ورعذا یقتضی ترجنح المسند علی المرسل . 

والٹانی: أنه قد یشتیه عليه حال من أخیرہ بە فلا یقدم علی جرح وتزکیت: فذکرہ 
لٰتشخحص عته عیر, 

قال شمس الأئمة کِللہ: ۶ اشتغال الناس بالآسناد کاشغالھم بالتکلف لسماع الخبر 
مین رجوہ مختلفة وذلك لا یدل علی أُن خبر الواحد لا یکون حجةء فکذلك اشتغالهھم 
پالامناد لا یکون دلیلاً علی أن المرمل لا یکون حجةا۔ کذا فی کشف الآسرار, 

قلت: أما کون المرسل أقوی من المسند ۔ کما عو رای بعحض الحنفٰیة - فالذي بۃ 
لے اه ا5 آرسال حطع اش العی ذکرت یمکن ان یکون آحیانا قوف نہ اسنا 
ھڈا الحدیث بعبئه لو أآسندہ لا من سائر عسائیدہ ومسانبد غیرہ۔ فإن حذف الواسطۃ مد 
یکون لکمال الوثوق بخبرہ؛ فإن المعتاد من الآامر ان العدل ڈالإمام) إذا وضح لە الطریق 
واستبان لە الآسناد طوی الأمر وعزم علیہ غقال: قال رسول اللہ کہ 

ولھذا لما قال الأعمش لإبراهیم النخعی : اوت لی عو طض فید اھ یت 
مسعود رما فا تہ لی قالی! 8إدافلت: حدثنی فلان غن سے ال فھو !نشی روا ادا 
قلت ؛ قال علد ارلھ: تی احف ا کن اط واحل عيه۲. 

وقال انحسےن: امتی قلت نکم: حعدثنی لان فُهو حلیئثه+ وعٹتی قلت: عائ 
رسول اللہ پچ فمن سہعین سمعته أو أکٹر: فأفادوا أن إرسالھم عند الیقین او قریب ملەء 
ورحرضوا علی قہول مراسیلھم بلا دغدغة وقد یکو الحذف لاسباب آخری مع عدم 
اللشاط أو قصد الاختصار ؛ مم ار تے الاظا ار 20ا6 ر2 1دارا افعدیت تر 
نحو ذلك۔ وکڈا ذگر الواسطةۃ أیضا رہما یکون للاعلام بتباعة المراروی وإقادة کمال الونوں 
بالخبر الڈی جاء من مثله؛ وربما یکون لأسباب أخر؛ کما هو الظاعر؛ والله اأعلما. 


الترجیح بالمرسل 
قال الْٰےوطی تل فی التدریب : اوالٹر جیح بالمرسل جائزا . 


من حدیث غلی , صلاضشط ‏ ٴ 7[ خیر نساععا ریم وخحیر نساعھا قاط+ !ا قال شیخ الاسلام: 
والمرسل یفسر المتصل!. 
اعتضاد المرسل بالقرائن 

فا بعض العلماء: لا یقیل المرسل إِلا إِذا افٹرن به ما یتقوی بە: فحینثل پقبل: 
ول اق وا بای او مت رت7 أو مرائعفت أٌو غ ھا قہاس؛ آو فو آ صحابہی ‏ أو 
غیرھا: أو اشترك فی إرساله عدلان ثقتان بشرط أن یکون شہوخھما مختلفق أو ثبےت 
اتصاله بوجه آخر بأن آسنده غبم مرسلہ أر آسنده مرسله مرۃ آخری. کنافی گشف 
اض ان 

اں السخاوی کر وت اوفی کلام 7 لطحاری عا یومیء إئی احثتیاج الموسل ونحوہ إئی 
الاحتفاف بقرینة: وذلك آأنە قال فی حدیث آپی عبہیدۃة بن عہد اللعہد اللہ مسعود ب نر  :‏ آنہ 
سٹل: کان عبد اللہ مع اللیخ پا ہل الجن؟ قال: لا٤‏ ما نے : افإن قیل: ما ملقطع 
لان ہا عہیدۂ لم یسمع من أبيه شیٹا: یقال: نحن لم نحتج بە من عذہ الُجهڈء إنما 
احتجچنا بە لان مثل أبي عبیدة علی تقدمه فی العلم وموضوعہے سن عبلد ال ومعاطتہ 
بخاصته عبٴ بعلہهہ: ا یخفی عليه عئٹا عدا من آمورہ؛ فجعلنا قوله حجۂ لهنا مخ اوت ل" 
شن الط یی ان ورصسقت۱. 

ونحوہ قول الشافعي تِللە في حدیث لطاوس عن معاڈ: ١‏ طاوس لم بلق معاذاً لکن 
عالم مر معاذ وإن لم بلق لکٹرۃ مرن لقيه مع أَخذ عح معاذا وھذا لا ظا احل فيه 
خلافاء وتبعە البیھقی وغیرہ٥.‏ 


مرلتب المرسل عند المحدثین 


فال السخاوی تل: ؟المرسل مرائب: اأعلاھا ما ارسله صحابی ثبت سماعف ٹم 


4٤‏ الجزء الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح خاتجیح مسلم 


صحابی لە رؤیة فقط: وئم یثبت سماعه: ثم المخضرعم: ثم المتقن کسعید بن المسیب۴ 
ویلیھا من کان یتحری فی شیوخ کالشعبی ومجاعد؛ ودونھا مراسیل من کان یأخذ عن 
کل أحد کالحسن؛ وأما مراسیل صغار التابعین کقتادة والزھری وحمید الطویل: فان 
غالب روایة ھؤلاء عن التابعینء وھل پجوز تعمدء؟ قال شیخنا: إِن کان تی الذی حدلہ 
دسالا ای ملق تر عاع لا قلتف آر ت فممنوع بلا خلاف؛ أو عدلاً عندہ 
فقط: أو عند غیرہ فقط : نالجراز فیھما محتمل بحسب الاأسباب الحاملة عليه٭. 


التفاضل بین مراسیل الاعیان عندھم 

قال الحاکم فی علوم الحدیث: ‏ اکٹر ما ترری المراسیل من أھل المدینة عن ابن 
المسیب:؛ ومن أھل مكة عن عطاء بن أبی رباح+ ومن أھل البصرۃ عن الحسن البصري؛ 
ومن أھل الکوفة عن إبراهیم بن یزید النخعی؛ ومن أھل مصر عن سعید بن آبی علال: 
ومن أاھل الشامعن مکحول؛ قال: واضصحھا۔ کا قال ابن معین ۔: مراسیل ابن 
المسیب؛ لأنه من أولاد الصحابة؛ وأدرك العشرة؛ وفقيه أھل الحجاز ومفتيیھئ؛ وارل 
الفقھاء السبعة الذبن یعتد مالك بإجماعھم کإجماع کافة الناس؛ ود تأمل الائمة 
المتقدمون مراسیله فوجدوھا بأآسانید صحیحة: وعذہ الشرائط لم توجد فی مرایل غیرہا. 

قال السیوطی لٹ : فتکلم الحاکم علی مراسبل سعید فقط دون سائر من ذکرہ معد 
ےن 

فمراسیل غطاء: ال ابن المدینی : ؛ کان عطاء یأخذ عن گل ضرب؛ مرسلات 
مجاعد أحب إلی من مرسلاتہ بکٹیرا . 

وقال احمد بن حنبل: ٭مرسلات سعید ہن المسیب أآصح المرسلات؛ ومرسلات 
إبراعیم النخعي لا بأس بھاء ولیس في المرسلات أضعف من مرسلات الحسن وعطاء 
ا رباح فإانھما کانا یاخذان عن کل اأحدہ ومراسیل الحسن تقدم القول فھا عن 
اأحملہ . 

وقال اہن المدیئی: ٭مرسلات الحسن البصري التي رواھا عنه الثقات صحاح ما 
اقل ما بقط متٹھاا. 

وقال آبو زرعة: لکل شيء قال الحسن: قال رسول اش 8ل وجدت لە أصلاً ثابتا: 
ما جحلا اربعة احادیث٢؟.‏ 

وغال یحبی بن سعید القطان: ٭ما قال الحسن فی حدیله : قال رسول اللہ ة؛ إلا 
وجدنا لە أصلاً إلا حدیئاً أو حدیثین٭. 


ہتا۔ ماد ت 8 





قال شیخ الاسلام: ٭ولعله آراد ما جزم بە الحسن٤.‏ 

وقال غیرہ: قال رجل للحسن : یا آیا سعید؛ إنك تحدثنا فتقول: قال رسول اھ ظ 
غزونا غزوۃ إلی خراسان؛ ومعنا فبھا ثلاٹ عاثة من اصحاب محمد گاڑا. 

رق می ہب لت ات ای تنک یا اجا سے فا تن تی لد گان 
رسوںل الل تا وإنك لم تدرکەه؟ فقال: یا ابن آخی! لقد ساألتنی عن شیء ما سألنی عنه 
آنی غی زمان لا اأستطیع آت آذکر علیأہ. 

وقال محمد بن سعید: لکل ما آُسند من حدیثه آو روی عن من سمع ملنە فھو حسن 
حجہ وعا أرسل من الحدیث فلیس بحچة٥.‏ 

وقال العراقی ات : اعراسیل الحسن عندھم شبه الریح٢.‏ 

وآھا سراسیل النخعی؛ ففَال اہن معین: امراسیل إبراعیم آحب إلی من مراسیل 
اشعبی؟ ۔ 
اٰسیتب8. 

وتال احمدٴ (ز آپ* بس با٢‏ 

وقال الاأعمش: اقلت لإبراھیم النخعی: اسند لی عن ابن مسعود ظله: فقال: إذا 
حدثتکم عن رجل عی عبد الل فھو الٰذيی سمعت: وإذا قلت : قال عہد اش فھو عن غیر 
واحل عیح عبد الله . 
الیس بشیء۲. 

وکذا قال الشافعی ھن قال: +لانا نجدہ پروی عن سلہمان بن أرقم؟۔ 

وروی البيھقی عن یح"ی بن سعید قال: مر سل الزھری شر من مرسل شیرہ ۲ لازہ 

وکا بحبی بن سعبد لا بری ا رسای فتادۃة کٹا وبقو ل: ااشو ہمز لہ الریح٢,‏ 


وقاں بحبی بن سعید: ال سلات سے ضے اح ایی ثلاث خعصاءا, 


۹٦‏ الحزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح شحیح مسلم 


قیل : فمرسلات سجاهد ا الہک و مرسلات طاوس؟ قال: اہسا أفربھما؟. 





وقال أیضا: :مالك عن سعید بن المسیب احب إلي من سفیان عن إبراھیمء وگل 
ضعیف۹. 
وقال أیضا: اسفیان عن إبراھیم شبه لا شیء؛ لأئە لو کان فيه إسناد صاح٤.‏ 


وقال: ہمرسلات أبي إسحاق الھمداني والأعمش والتیمی ویحبی بن أبي کثیر شہہ 
8 شی ومرسلات إسماعیل ہن أبي خائد لیس بشیء: ومرمسلات عمرو بن دینار اج 
إلي+ ومرسلات ععاوبة بن قرة احب إلي من مرسلات زید بن اسلم+ ومرسلات ابن عیبنة 
شبه الریحء وسفیان بن سعید ومرسلات مالك بن نس آحب إلي؛ ولیس في القوم أصح 
حدیٹا عله8. 


الآحادیث المرسلة فی صحیح مسلم 

قال السوطي لٹ: +وقع فی صحیح مسلم أحادیث مرسلة فانتقدت عليه؛ وفیھا ما 
وقع الإرسال في بعضہ؛ نأما منا النوع فعڈرہ فيه أنه یوردہ محتجا بالمسند منه لا 
ہالمرسل؛ ولم بقتصر عليه للخلاف فی تقطیع الحدیث: علی أن المرسل منە قد تین 
اتصاله من وجه اخر کقوله فی کتاب البیوع: احدثنی محمد بن رافع؛ ثنا حجین؛ ثنا 
اللیثء عن عقیل: عن ابن شھاب: عن سعید بن المسیب؛ أن رسول الل ؤ تھی عنْ 
المزابنةف؛ الحدیث؛ قال: وأخہرنی سالم بن عبد اللہ عن رسول اللہ 8 ثال: قلا تبتاعوا 
الٹمر حتی ببدو صلاحه؛ ولا ثبتعاعوا الٹمر بالتمرہ وقال سالم: اخبرئی عبد اللء غن 
زید ہن ابت ظشلليه + عن رسول ال پل : ٭آنہ رخص فی العریةہ الحدیث۔ وحدیٹ سعید 
رصله من حدیث سھل بن أبي صالح؛ عن أبیی عن أبی عریرق ومن حدیث سعید بن 
میثاء رابی الزبیرء عن جاہرء وآخرجه هو والبخاري من حدیث عطاء عن جابر؛ 
وحدیٹ سالم وصله من حدیث الزھریں عن سائی عن آبي٭. 

وأآخرج فی الأضاحي حدیث عالك: عن عید اللہ بن أبي بکر+ عن عبد اللہ بن أبي 
راصل: اتھی رسول الل قغُ عن أکل لحوم الضحایا بعد ٹلاٹ؛ قال عبید الله بن أبي بکر: 
نت ا تر ال2 ملاتہ ہمت ماک تترل2 لیف قالازل ےتا اکر 
مد وبە احتج. وقد وصلا الأول من حدیث ابن عمر؛ وفيه من هذاالنمط نحو عشرۃ 


اجادیث. 


والحکمة فی إیراد عا أوردہ مرسلاً بعد إیرادہ متصلاً إفادة الاختلاف الواقم فی . 


مخلمۃۂ اگ 


وعما آوودہ عرسلا ولم یصله فی موضع آخر حدیث ابی العلاء بن الشخیر: آگژنَ 
حلمٹا رسول اش کلڑ ینسخ بعضه بعضا٢:‏ الحٹیٹ؛: لم یرو موصولا سی 'لصحانة ےا 


وجه یصح؟. 
المنقطعات فی صحح مسئم 
قال العلامة ابنْ أمیر الحاج فی الٰتقریر: ٭نگر المازری ان غيه (أی: گی صحیح 
مسلم) أربعة عغشر حدیٹا مقطوعة ۔ 


وتال غیرے , آخذ علی مسلم فی سبعین عوضعا روا متصلا وھو مقطم اویجوز ان 
بطلع علی آکثر من ذلك٤.‏ 

وقال الشیخ جلال الدین فی التدریب: *ذگر الرشید العطار ان فی صحیح مسلم 
بضعة عشر حدیٹا فی إسنادھا انقطاع وأجیب عتھا بتبیین اتصسالھا إما من وجە آحر عندہ 
آو عن ذلك الوجه عند غیرہ وضی . 

حدیث حمید الطویل عن أبي رافعء عن أبي ھریرة؛ ٥آنە‏ لی النیٌ لا نی بعض 
طرق المدینةہ الحدیث: صوابه حمید: عن أبي بکر المزئیە؛ عن أبی رافع؛ کما أخرجە 
الخُمسة: واحمد واہن أبی شیة فی مسندیھما. 

وحدیث السائب بن یزید عن عبد ال بن السعدی عن عمر فی العطاء صورابه 
السائب عنْ حوبطب بن عبد العزی: کنا ذکرم الحفاظ . قال التسائی : لم بسمعه السائب 
سن ابن المعدی إنعا رواد عن خویطب ند کھا أآخرجہە البخاري واللسائی . 

وحدیث یعلی بن الحارث المحاربی: غن غیلانء عن علفیف فی فصۂ+ ماغز. 
جرب آرھ بعلی : عن آبب عن غبلات: كگدإ خر جہ السائی راو ٹاود, 

وحدیث عبد الکریم بن الحارث: عن المستورد بن شداد مرفوعاً: اتقرم الساعة 
والروم اکثر الناس؟ قال الرشید: عہد الکریم لم یدرك المستورد: ولا آبوە الحارث لم 
یدرگ؛ کما قال الدارقطنیء قال: وإنما آوردہ ھکذا فی الشواھدء وإلا غقد وصلەعن 
وجە آخر عن اللیٹ عن موسی ہن علیى عن أييه عن المستورد. 

وحدیث عبید ال بن عبد الله بن عتِةء عن ہبی عمرر بن حفغص: فی الطلاقء قال: 
فی سماع عبید اللہ من أبي عمرو نظرہ وقد وصله من جھۃ آخری عن الشعبی: واہی سلمة 
عیْ فاطمة۔ 


وحدیث منصور بن المعتمر عن سعید بن جبیر عن ابن عباس فی ای وقصدتہ ناقتھ. 


گر الجزہ الأول من کثابٍ فتح الملھم بشرح تجح مسلم 


قال الدارقطنی : انما سمعه منصور من الحکم بن عیینة عن سعید؛ کما أخرجہ البخاريٍ 
وابو داود والنسائثي: وھو الصواب؛ ووصله مسلم من طریق جعفھر و ای وحشے4: 
وعمرو ہن ٹینار عن سعید۔ 

وحدیثٹ مکحول: عن شرحبیل بن السمطء عن سلمان: قرباط یوع٤‏ فی سماع 
مکحول منە نظر؛ فإنه معدود فی الصحابة المتقدمین الوفاۃ؛ والأصح أن مکحولا إنما 
سمع أنساء وأہا مرۃء ووالثلة+ وأم الدرداء. 





وحدیث أیوب عن عائشة: ٢إِن‏ اللہ تعالی ارسلني مبلغاً ولم برسلتي متعنتاہ فإن 
أیوبلمیدرك عائشۂ إلا أئە آورد ذلك زیادة فی آخر حلیث مسٹدا ولم پر 
اختصارھماء ولە عادة بذلك فی عدة أحادیث: وهي عتصلة فيی حدیث التخییر من روایة 
اي الزببر عن جابر۔ 

وحدیٹ أہی سلام الحبشی عن حلیفة: فإنا گنا بشر قجاء اللہ بخیرہ؟ قال 
الدارقطنی: أبو سلام لم یسمع من حذیفةء ولا نظرالہ الذین نزلوا العراق وھو متصل پي 


وحدیث مطر عن زعدم عن أبی عوسی فی الدجاج؛ قال الدارقطنی: لم بسمع مطر 
من رھلذی؛ انعا رواە عن القاسم بن عاصم عه ود ودرا مسلم من طرق اأعری صن 

وحدیث فتادة عن سنان بن سلمة عن ابنْ عباس فی قصة البہدن؛ فال ابن معین 
وبحجےی بں سعیلہ فتادة لم بسمع غنذا من ستائ ا از آخرجه في الشوامد: وقعد ورصلہ 
قبل ذلك من طریق أہی التیاح عن موسی بن سلمة عن اہن عباس. 

و لیت عراك بن عالك عن عائشة: اجاءتنی مسکیة تحمل ابنتین؟ الحدہٹ ٠‏ قاں 
أحمد: عراله عن عائشة مرسل. وقال موسی بن ھاروٹ: لا نُعلم له سماعاعتھها. وإنما 
پروی غعن عرواعین غائهہ. وقال الرشید: ا بعلدہ سماعه منھا ورشعا فی عضصر واحد وہلد 

وحدیث یزید بن آبی حبیب عن محمد بن عمرو بن عطاء تال : اسمیت ابٹتی برة؟ 
اللحدیٹ؛: سقط بین یزید و ما محمد بن إسحاف: گدا رواه انمسریوثٹ - اللیِٹ : 
واخرجه ھکذا ابو داود الا اؤ لا لا وب ف اآئر وت گے عن محمد بن 
عمرو بٴ عطا۱1:۱. 


معلقات مسلم رحمہه اللہ 

6ا0ابشرضی لی اقگلویت+ 01افلق رھ کی الکغاری کتیر ک2( کیا تتذۃ 
عدد وفی مسلم فی موضع واحد فی التیمم حیث قال: وروی اللیث بن سعید - فدگر 
حدیث اہی الجھم ہہ ن الحارٹث بن اعيیعمةہ: 7ئ ل رسول ال تل من نحو بثر جمل؛؟ 
اا[حدیٹ:؛ تہ اتا رشع کی االوہھر ای رواغھما بائتعلیق غن اللیٹ بعد 
روايتھما بالاتصال . مل ََلك اویتتافتی مرھیعا رواہ ۶2 ٹم عقبه بقوله: ورواد 
فان ۔ 

واکٹر ما غي البخاري من ذلك موصول فی موضع آخر في کتابەہ واتما ارووز ساتا 
اختصسارا ومجائٰیة للتکرار. والڈي لم یوصله فی عموضع آخجر مائۃ وستون حدیئا: وصلھا 
شیخ الإسلام في ٹائیف لطیف سماہ: ٦‏ التوفیق؟ وله فی جمیع التعلیق والمتابعات 
والموفوفات کتاب جلیل 3فصُءھ0+02) سسجاھ : کے مود اعابمی آر 
سمام ۃالتشویق إلی وصل المھم من التعلیق۷. 

الاسناد الذی فَیه راو مم 

الاسناد الدي فيه راو مبھم کشولیم: غن رجل: او عن شیخ: او نحو ذلك: یسسچی 
متقطعا عتد جعھور أھل الحدیث؛ وعند بعض أھل الأصول هو من المرسل: بل فی 
٢المحصول+:‏ إت الراوي إذا سمی الأصل باسم لا بعرف بە فھو کالمرسل: وھذا یشمل 
المهمل کعن محمد وھورپحتمل جماعة یسمون بلدلك؛ ورگدا المجھول إِذ لا فرقف. وصمخن 
أخرح المبھمات فی المراسیل أبو داود؛ وکذا أطلق الٹووي في غیر موضع علی روایة 
العيھم مرسلاا, 

وکل من عذین القولین خلاف ما عليه الآکٹروتء والآأکٹرون من علماء الروابة 
وأرراپ النُل کیا حیکاہ ان شبل شید اللعطار فی کتابہ )۱ لخرر المجموعة۷ غنھم علی آئه متصل 
فی !إسنادہ مجھولں: واختارہ انعلائی فی جامم التحصہیل: گذا فی فتح المغیٹ:.. 

واعلم ان من المحققین من أُدرج هذا القسم فی المرسل؛ وقال بقبوله عند من پقبل 
المرسل . ولیں کنلك: فان تصریح الراوي بمن روی عنہ حال کولە مجھولا لیس کترک: 


٦۶‏ جاء قي الطہعئہن السابقثین لہذہ العفّدعة انعلیق التعلیق٭ بائعین المھمنة فی کل" الٰجزئینن؛ والصراب ھا ات 
أي بالفین المعجعة قی الجزڑء الاول والمھعلۃ نی الٹاتی : کعا لی قالتدریب٤‏ ٭لسبوطی ۹: ۱۱۷ء رالکتاب 
قذ لیم بتحقیق سعد بن عبد الرحمان موسی المزقی من عمان: الژردن ۵٤٢۱/ر۱۹۸۵م.‏ 


ى٢۲‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 


7 مگ ‪٠۱‏ کک‫ےَکےےککُھ 36ھ ہے ہد ےد صس-. سٹتٹس 


من حیث آئه پسلتزم تولقه وتعدیل نعما پلزم کون فولھم: حدٹلی الثقة تعدیلا عند عی 
یل اہمرسل؛ بخلافه عند من راڑکئ ا ا رت عادته فی عوله رو آئ یػرون تمفَهة 
کی نعس اامر٢‏ فإله حیئئلِ یقبله من پرد المرسل کثول مافاظہ احدتنی الٹفۃ صن یکر نے 
عبد الله بن الأشج؟ ظھر آت المراد بالثفقة مخرمة بن بکیر۔ وقول؛ الكثقةعن عمرو بن 
سیعیسم قیل : الله عصد آ ارہ ہو ورشا وقیل: الزشریں ڈکر او صا تو واستھریە مئله 
لاژمام الشافعی بن ۔ 


ہے 


اه اس غعلمتاں وتگ اذا کای ٹین شر انتا بعین ورالغرون الُمشپوت لھا ہالخیر فا ےه 


ستتافی ہر ایت واىاتضاء ھا ٹی مواطیٰ قد وقع فی مسند ايل وغیرە ھن ھلا القبیل 
کے 0 


مبھمات مسلم رحمہ انتہ 


د ١ ٤‏ د ۱ ‌ِ 7 ۳ -تے ط. ٢‏ 
گا رے مت ہا ریا 'حجادیث اُبھہ بس رحالیا گشونه کی کاپ الصس لاد ؛: + حعل بنا 
جا جی 2 غس ا سماےعحیل بضْ زگربا -0- الاغمکئ ؟ ھا فی رواة ان ساشانںِ؛ آ2 روابىة 
الجلردی فٌّچا؛: احدئتا محمد بن ہکار حدثتا (سماعا 1. 
وفيه ایضا: اوحدثت عن بحيیی بن حسان وپوٹس المؤدسے؟ فڈگر حدیے 7 ھریرة: 
و کن رسول آںاہ نات وا نھضیی رن ال تعد اٹاف ا ستشتح القراء٥‏ بالحمد اہ غی ا لئے ٢‏ 
وقد روا أبو نعیم فی انمستخرج من طریق محمد بن سیل بن غسکر عن یحبی بن حسان 
ومحمد بن سهل من شیوخ مسلم فی صمح ورواہ ا'لہزار عن اہی حسن بن مسگین 
- وو آلقه ع۴ یحبی ہن انف 
و 7 حا 1 بب ۱ ١‏ 7 ه 7 : ۰ سال 1 نا ے 
فی انجنٹائز: قحذنی من سمع حججاجا الاعور؟ بحدیث خحرو ےہ ڈاڑ إئی انبقیع؛ 
وفد رواد سس عجاج غیر واجد شس انھاماحمد ریو سات بی سعہل اٰمصیصی یہ 
وقی الحوائڈ: ٭حدلنی غير واحد من اُصحاہنا قالوا: حللتا إسماعیل ہی ۳ 
اأوی س۷ بحدیٹ عائشة فی الخصرم: وعقد رراہ البخاري عن إسماعیلء فھو أحد شیوخ 


بطظلم ئن 


وئی الاحتکار: احدثني بعض اأصحابناعنْ عمرو بن عول؛ آنا خالد بن 


٦ 


۔َقَتِنَة ذ١‏ 


وقد أخرجه أبو داود عن وہب بن بقیة عن خالد؛ ووھب من شیوخ مسلم فی صحیحط 

وفی المناعقب : ٭حدثت عن أبی سام وعمن روی تپلك عنه إبراشے بن سعید 
الجوھريی؛ حدثنا أہو أساعةہ بحدیث أبي موسی : ٢‏ إِن اللہ إِذا آراد رحمة أمة من عبادہ 
قہض نببھا٤‏ الحدیث ۔ وقد رواہ عن إبراھیم الجوھري عن أبی أسامة جماعقة منھم: أبو 
گی ات آرے مه بر ای یت الارغیانی: واحمد بن قہیل السالسی؛ ورواءعن 
الارغیانی ابن خزیمةء وإبراعیم المزکیء وابو احمد الجلودي وغیرعم. 

وفی القدر: ٭حدثی عدۃ من أصحاہنا عن سعید بن ہی مریم ہحدیث أبی سعبد: 
الترکبن سنن من قبلکم؛ وقد وصلہ إبراعیم بن سفیانء عن محمد بن یحپی؛ عن ابن أَبِي 
مریم ۔ 

وآخرج هي الجنائز حدیث الزعريی: حدثني رجال عن أبی عریرۃ بمٹل حدیٹث: امن 
شھد الجناز٤.‏ وقد وصلءه قبل ذلك من حدیث الزھری عن الأعرح عن أبي عریرةء ومن 
حدیثه عن سعید بن المسیب عنه. 

وآخرج فی الجھاد حدیث الزھریي قال: ٭بلعني عن ابن عمر: انفل رسول اللہ یڈ 
سریفہ وقد رصلءه قل ذلك عن الزھري عن سائم عن آبي ومن طریق ناقع عن ابن عمر۔ 

وأآخرج فيه حدیث هشام عن أبيیه قالٴ اخ رت آأن رسول اللہ پت قال: ٭لعّد 
حکمت فبھم بحکم الل٭٢‏ وعد وصله من رواية آہی سعید. 

وآخرج في الصلاة حدیث أیوب عن ابن سہرین عن أبي عریرۃ في السھو؛ وفي 
آخرہ قال: ٭وأخبرت عن عمران بن حصین أنه قال: ٭وسلم٤.‏ رالقائل ذلك ابن سہربنٰ 
عن أبي عریرۃ: کما رجحە الدارقطنیء وقد وصل لفظ السلام من طریق بی المھلب عن 
عمران فی حذیث آخر. 

وآخرج فی اللعان حدیث ابن شھاب: ہہلغنا آن آہا ھریرة کان بحدث الحدیث: ۷إن 
امراتی رات اتا اُسودا وشھو متصل عندم من حدیث الزھری عن بی سلمة عن أبی 
ھریرة. وعندہ وعند البخاری من حدیٹ ابن المسیب عنہ فھذنا ما وع فَيه من عدا النوع؛ 
رقاتت اسالتھ 


المرسل الخغي والمدلس 
مال لامکاوالئی کیہ رظ تسرافشنا :الم الخلیە+ رتادعاو الدیٰ 
کون السقوط فيه محفیاً : المدلس ۔ بالفتح ۔ إن کان الإ٘سقاط صادراً ممن عرف لقاءہ لمن 


۲ الجزء الأول من کتابِ فتح العلھم بشرح تحتیجیح مسلم 
روی عنهء والموسل الخفي إن کان الإ٘سقاط صادرا ممن خرف معاصرتہ لە ولم یعرف آتہ 
لقيه: وھذا علی قول من فرق بینھما وجعلھما متباینین: وأما من جعل المرسل الخفي 
داخلا کی المدلی فإنه بعرف المدلس بأله: و الإآسناد الڈی یکول السقوط یه خفیا 
وبشال لہذا النوع صن التدلیس : تدلیس الآستاد, وم نوع آخر بقال لہ : تدلیس الشیوخ . 

افاقدلیں الإانغاد قیو آ۵ بنتط اسم لہع الذی رری عق ویرلنی لی :من 
فوقه؛ فیسند ذلك إليه بلفظ غیر مقتض للاتصال: ولک موھم ل٭: کقولہ: عن فلات أو 
07 رھ مرف ا مھ سی تام عف 

راتا کرت قالیت إٰذا کان المدلس قد عاصر المروي عنہ: آو لقيه ولم بسمع من 
آو سمع منە ولم بسمع منه ذلك الحدیث الذي دلے عن أما إذا روی عمن لم بدرکه 
بافظ موشم۔؟ ان ذلك لیس بتدلیس علی الصحیح المشھور. 

وفد آکثر العلماء من ذم التدلیس والتتفیر من والزجر عنہ: 

قال شعبة: االتدلی اخو الكػذس٤۔.‏ 

وقال وکیع: ڈالثوب لا یحل تدلیسه فکیف الحدیث؟۷؟. 

وقال بعضھم: المدلس داحل فی قول ای ال : ەمن غشنا فلیں مناہ؛ نہ یوعم 
السامعیٰ أَنْ حدیله متصل؛ وفيه انقطاع . 

ھذا إن دلس عن ثقة: فإن کان ضعیفا فقد خان اش ورسوله: وعو کما قال بعفی 
الأئمة: حرام إجماعا. وقال اہو عاصم النبیل: ؛أقل حالاته عندي أنہ یدخل فی حدیث 
المتشہع ہما لم بعط کلابس ثوبی زورا. 

وقد اختلف في قہول روایة من عرف بالتدلیس؛ فقال فریق من أعل الحدیث 
اعت لا قل رراک اس سال وہ اساء ریئو واقاے سا کتی 
الجرح عندھمء والمشھور التفصیلء وھو: آن ما رواہ المدلس بلفظ محتمل لم یبيّن غرہ 
السماع والاتصال فحکمە حکم المرسل وآنواعه؛ فیقبله من یقبل المرسل؛ ویردہ من 
بردھ بل قال ابن آمیر الحاج فی شرح التحریر: ٢‏ إن بعض من بحتح بالمرسل أیضا لا 
یقبل المدلی٢.‏ 

وأما ما رواہ بلفظ يہیّن الاتصال نحو اسمعت١:‏ واحدٹنااء ود أخبرنا۱ء واشباەهاء 
فھو مقہول محتج بەہ إِلا في أمثال فطر بن خلیفة أحد من روی لە البخاری مقروناء :ت3 
یقبل منە قوله: ةاسمعت؟ دون قوله: 4حدثنا۷۔ قال الفلاس: إن القطان قال لە: ٭وعا ینتفع 


متام ۰۳ 


بعول فقطر : حدلنا عصاءہ ولم یسمع م1 وقال ابر غمار عب القطان: گان ثنطر صاعک 
ڈي سمعت سمعت یعنی أنه بدلس ہما علاھا ہ ولعله تجوز فی صیغة الجمم فأوھم 
دخول: کقول الحسن البصري : 8 خطینا اہن عہاس+ وخطہنا عتبة بن غزوات؛ وآراد أھل 
البصرۃ ہلدہ: فإئه لم یکن بھا حین خطبْيِھماء ونحوہ فی قوله: ٭حدثنا أہو ھریرۃ1. وقول 
طارس: اقدم علینا معاذ الیمن؟ وآراد أھل بلدہ؛ ا لم یدرگە: ولکن صنیع فطر فبہ 
شارہد مسا قاب ا مزا تا کال قاط 


ری الصحبحین وغیرھما من الکتب المعتبرة حدیث ال رواۃ المدلسین عما ضصرجخوا 
۲٣ھ‏ ٹیر بل رہما بقع فیا من معنعنتهم: ولکن هو ۔ کما قال اہن الصلاح : 
اعادبث الاضزل الممتابعات؛ تجسسٹا للظن بہمصنفھما: ولو لم نقف نحن علی ذلك . 

٦۶۵5ھ‏ سی ۱ + اٹ اعت کت <١‏ لی فی انصحیحین مدال 
وت یعتی |إما تُمحیٹھما ھن وجه آجر بالتصریح ؛ ابھرہ امس ا ئل تا 
عن توف ار کر کرعی آو لوٹوخھا من جھة بعض النقاد المحققین سماع المعنع 
تھا ولٰذا اسٹٹی می ھذا الخلاف ! الاعمش: وأہو إسحاق؛ وقتادة باللسبة لحدیث شعیة 
عاصة عنٹي فغانہ قایل ' جس سے بت وو وع ہی عری۔ 
السماع جزعاً. وا بیس یی ور ہی رص پو ہت 7 ہو اتربیر عن 
ابخاري : ٢لا‏ یعرف تسفیان الثوری عنْ حہیب بن بی ثابت: ولا عن سلمة بن گھیل: 
ولا عن متصور: ول" عنْ ثثر عیح مشا بح انی ۳ اقل تَدلس٭٤.‏ 

َال +7 ین عا سمعوہ ربیخ ھا دنسو؛ا اھ 
07 مان وانماھو ضرب من الإيھام بلفظ محتمل؛ واْحکم توں 


قال ١ا‏ مجزالری 6ت ا واما تدلے ں انشیوخ فھو ی2 آشیخ حدیٹاً سمعہ مل 
سمنہ ؛ کم ا تم آو بصسفه بسا لا یبعرف به کیلا بعرف. (وسماافخری 
الڑسلام: تلبیسا) ومثاله قول أہی بکر بن أہی مجاعد اأحد أثمةٗ القراء۔: احدٹنا عہد اللہ 
اںے آنے , شللد اللقۃ سے بل تة علد ائلہاں٠‏ ا اوج ا ئکے رڈ ُ ۲ھ 
بن ای : نے بل نا پر و ای اود دعوھ سس و وفيه تضییع لُلمروی عل 
وتوعیر لطریق معرفته علی من بطلب الوقوف علٰی حاله واعلیتە: وھو مکروء. 


وزیخٹلف ابحال فی کراعۃ دن باختلاف الغرضی الحاعل علبے؛ قد بحملھ عا 


٤‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم برح ضیح سلم 
ذلك کون شیخە الذی غیّر سعته: غیر ثقف أو کوئە متأآخر الوفاة قد شارکه فی السماغ مه 
من هو دوہ بی اصخر سنا من الراوی عنہء أو کونە کثیر الروایة عنه؛ فیحب إبھاما 
لکثرة الشبوخ أ ڈور می آر طیع بصفةء وفی موضع آخر بصفۂ أآخری: لیوھم آئه غیرہ: 
وقد کان الخطیب ٹھج بذلك فی تصائیفہ٠.‏ 

قال السخاوی : اویقرب سط ما یقع للبخاري فی شیخ>ه الذھلي فإنه تارۃ یقول: 
احاٹنا محمدا ولاینسہه؛ وتارۂ: +۶ محمدبنْ عبل اف فہنسبه إلٰی جلدہ؛ وتارة: 
محمد بن خالدہ فیسبە إلی والد جدہ. ولم بقل فی موضع: ٭محمد بن یحبی٥‏ کالوا: 
وھذا الصنیع بوھم الفاعل بذلك اسٹکٹاراً من الشبوخ؛ حیث یظن الواحد ببادیء الرأي 
جماعة. قال السخاوي: ولکن لا یلزم من کون الناظر قد یتوھم الڑکٹار ان یکون مقصودا 
لفاعلهء بل الظن بالائمة ۔ خصوصاً من اشتھر إکثٹارہ مع ورعه ۔ خلافد! لما بتضمن من 
التشبع والتزیّن الذي یراعی تجنيبه رباب الصلاح والقلوب؛ کما نبِه عليه باقوتة العلماء 
المعاقی اہن عمران ۔ وکان من اکاہر العلعاء والصلحاء ۔ ولا مائع من قفصدھم به الاختہار 
للیقظة والاإلفات إلی حسن النظر فی الرواۃء وأحوالھم؛ وأنسابھم إلی قبائلھم: 
وہلداتھم: وحرقھمء وألقابھم؛ وکناھم. وکذا الحال فی آباٹھم٤.‏ 

فتدلیس الشیوخ دائر بین عا وصفناء وقد ذگر الذھبی فی فوائد رحاته: ؛آنە لما 
اجتمع تا فی اعد سال التقی : من آبو محمد الھلالی؛ فقال: سفہان بین علق 
فاعجه استحضارہ٤۔‏ ولذا قال اہن دقیق العید: 'إن فی تدلیس الشیخ الثقة مصلحء ر 
امتحان الأذھانء واستخراج ذلكٹء وإلقاءہ إلی من یراد اختار حفظه ومعرفتہ ا 
علی أنه قد فیل فی فعل البخاري في الفھلي: إنه لما کان بیٹھعا ما عرف في محله: 
بحیث منع الذعلي أاصحابه من الحضور عند تعت: ولم یکن ذلك بمائع ثلبخاري من 
التخریج عنه لوفور دیانته وأمائتەء وکوئە عذرہ فی نفضے بالعاوبل: غیر أنە خشی من 
التصریح به ان یکون کآنە بتعدیله لہ صدقه علی لف فأخنی اسمە: واش أعلم ہمرادہ؟. 

وأما تدلیس التسویة: فإله دامحل فی تدلیس الڑسناد: وجعلہ بعضهم قسماً مستقلا 
ہنفسه فقسےم التدلیس إلی ٹتلائۃ اکسا تدلیس الإسناد؛ وتدلیس الشیوخ ؛ ا وتدلیس 
اریت 

وندلیس التسویة ہو ان یسقط ضعیقاً بین ثقتینء وصورتہ أن یرري حدیا ون تح 
ثقةء وذلك الثقة بروي عن ضعیف عن ثقة فیأتی المدئس الذی سمع الحدیث من الثقة 
الاول؛ فیسقط الضعیف الذڈي فی السندء ویجعل الحدیث عن شیخه الثقه عن الثقة الثاليی 
جاتیعر عد قد گیا ظاص متا أقسام التدلیی؛ لان فاعل ذلك تد لا 


۳ 


ملح ۹8 





بگرتکشررنا باقلی) ریحتہ الرائت لن المحة گلالک مل ااصسریااق ر ارب کت 
آحرء فیحکم لە ہالصحة؛ وفي ذلك من الندلیس في الحدیث ما لا یخفی؛ وھو قادح 
فیمن فعله عمعدا: وقد سمی اہن القطان هذا النوع بالكسویة بدون لفظ التدلیس فیقول: 
سواە فلات وھله تسوی والقدعاء سموئه تعریدا فبقولوت: جودہ فلا ا در افخ 
فیه من الجیاد وترك غیرعم (ولیس هذا المعنی الاصطلاحی مراد عا قال الٹرمذي فی 
حدیٹث: ف٢إت‏ الماء طھور لا ینجسە شی :٤‏ ٭جود أبو أسامة ھذا الحدیثہ فإن معناہ آتی 
باستاد حبید فلىحفط), 

وقال بعض العلماء: ال تحقیق أن یقال: عتی قیل: تدلیس الصویةہ فلا بد ان یکون 
کل من الثقات الین حذفت بیٹھم الوسائط في ذلك الإسناد قد اجتمع بشیخ شیخہ: وإن 
قیل: انسویةا ہدوت لاتدلیسں! لم بحتج إلی اجتماع أحد منھم بمن فوقە: وقد وقع فی هذا 
بعض الائمة؛ فإنه روی غعن ٹور عن ابن عباس؛ وثورلم یلق: واإنماروی عن عکرمة 
عنە: اسقط عکرمة: لاأئہ غیر حجقة عندہ. 

ویعرف عدم الملافاۃ بإمحبارہ عن نفسه بذلك: أو بجزم إمام مطلعء ولا یکفی أن 
یقع في بعض الطرق زیادة راو بینھماء لاحتمال أن یکون من دالمزیده ولا بحکم في ھذہ 
الصورة بحکم گلي؛ لتعارض احتمال الاتصال والائقطاع ۔ وقد صنف فبه الخطیب اکتاب 
التفصیل لمبھم المراسپل؛ واکتاب المزید فی متصل الأسائید٤.‏ 

قال ابن جزم: ‏ وقسم آخر قد صح عنھم إسقاط من لا خیر فیه من أساندھم عمداء 
وضم القوي إلی القوي تلبیساً علی من یحدٹ؛ وغروراً لمن یأاخذ عنە: ونصراً لما یرید 
تاییدہ من الأقوال مما لو سمي من سکت عن ذکرہ لکان ذٰلك علة أو مرضاً فی الحدیث: 
فھذا رجل مجروح: وھذا فسق ظاھر واجب إطراح جمبع حدیلہ صح آنه دلس فی أو 
لم بصح آزہ دلس فيع؛ وسواء قال: اسمعت 8ء أو ٥‏ أخبرناہ, أو لم یقل: کل ذلك مردود 
غیر عقبول؛ لآنہ ساقط العدالةء غاش لأھل الإسلام باستجازته ما ذکرنا٤.‏ 


طبقات المدلسین 
تال السخاوي : ا٦المدلسون‏ مطلقاً علی محمس مراتب ۔ بیٹھا شیخنا لہ تعالی فی 
تصنیف''' المختص بھم: المستمد فيه من جامع التحصیل للعلائی وغیرہ ۔: 


)1 کنا لی الختاب الأمعنقول عنه للسخٰاری؛ فتح اُحفیث ٤, : ١2‏ )و لعل : ×صیفه 1‏ راسم الكتاب لسر یف 
ال التفدیس بمراتب الموصوقین ہالتدلیس؟. 


٦‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صتحیح عسلم 





سن لم یورصف بةه إلا نادرا کالْقعطان ویزید بن ھارون. 

من کان تدلٍے بەہ قلیلا بالسبة لما روی: مع إمامتہ وجلالته وتحریه: کالسفیائین. 

من آکٹر مله غیر مثقید بالٹقاٹت . 

نن گان اق تدلیه عن اضعفاء والمجاهلی ۔ 

من انضم إِلِه ضعف بامر آخر . 

ثم إت جمیع ماتقدعم: تلیس الاإسناد وآما ندلیس المتن فلمویدکروں ورشو 
المدرحج وتعمته حرام؟ ٹیا سیأاتی فی بابه. 

ای البلاد اکثر تىلیساً و آقل 

قال الحاکم : ٭ أھل الحجاز والحرمین وعصر والعوالی وخراسان والجبال واصبھان 
وبلاد فارس وخوزمتات وما وراء الٹھر: لا نعلم اتا می اھ لسر اف2 اکٹ 
اتی کالہسنا اقل الکرقاہ رھ سر نی اقل تصرف 010.79000 اقل بات ئل ینکر 
الواسطی+ قھو ول بن أحدث التدلیس بھاء ومن دلس من اھلھا إنما تبعہ فی ذلك؛ وقد 
اأفرد الخطیب کتاباً فی أسماء المدلسین: ثم ابن عساگرا۔. 


الحدىث المعنعن واختلاف البخاری ومسلح فی 
الشتراط اللقاء والسماع لقبوله 
الآسناد المعنعن ۔وھو قول الراوی: افلان عن قلانا ۔ قل: إنَه مرسل؛ وانصحیح 
الذی عليه العملء رعالہ لعاف ہد اھومات: التتذری رالققۃ رالاضرل) آكعقصنل 
اشتراط وت الاقاء رطول الصحب ومعرفته بالروایة عنهف خلاف. میم من لم بشتحرط 
اللشاء ج حتل ت وو قول الب خاريی واہن ائمدینتی وغرھما۔ فیل ؛ الا آن البخاری راع اط 
قال شیخ السلام الحافظ ابی حجر نے“ امن حکم علی المعنعن بالانقطاع مطلقا 


مسق 


ویليه من شرط طول الصحبة: ومن اکتفی بالمعاصرة سھل؛: والوسط الذي لیس 


سی 


مقلمے ارت 


بعدہ إلا التعنت مذعب البخاري ومن وافقه؛ وما اوردہ مسلم علیھم من لزوم رد المعنع 
دائماً لاحتمال عدم السماغع لیس بوارد لان المسألة مفروضۂ فی غیر المدلس؛ ومن 
عتعن عا لم یسمعه فھو مدلس) . 

قال العبد الضعیف عفا اش عنهہ: لا شك فی آن روایة امراوي عمن لم بعاصرہ !رسال 
جلي ظاعر؛ أھا روایتعن المعاصر مالم یسمع عنە موھما للسماع؛ فتستمل آمورا: اللقاء 
وعدمه: وعلی تقدیر اللقاء سماعه منە غیر هذا الحدیث أو عدم السماغ مطلقاء قبعضھم 
یسمی غذہ الصور گلھا تدلیسا کنا مر فی الفصل السابی: وہعضھم پسمی کلھا إرسالا خفیا 
کما قال فی العدریب: ةالارسال الخَفٰی ما عرف إرساله بعدم اللقاء لمن روی عنه مع 
المعاصرۃ و لعدم السماع مع ثبوت اللقاء أو لعدم سماع ذلك الخبر بعینه مع سماع غیرہا 
فالٹدلیس حینثدِ داخل فی الرسال الخفی؛ وفرق الٰحافظ ابن حجر بیٹھماء فخص اسم 
اسقے الف وت سے رس یہ وعندی أُنه لا مشاحنة 
فی الاصطلاح والتسمیة عا لم بتغیر الأحکام والحقائق بتغییر الاسماء والاصطلاحات: 
اھر ا تے کا ا حممر حا کرت مار سالاء وما یه إبھام 
تدلیسا فعلی ھذا روایة الرجل عمن عاصرہ إِنَ ظھر فبه انتفاء اللقاء أو السماع أو سماع 
هذا الخیر بعینه فھی أحق بأن تسمی إرسالاء وإِن لم پظھر فيە الإنتفاء ولا الثیوتہ بل الأمر 
فیھا مبھم علی |مکان التلاقي والسماع؛ فلا وجه لّخراچھا من التدلیںی: وإدخالھا ئی 
الإرسال؛ مع کون الایھام الڈي هو مظلة ذم التدلیس موجوداً فیھا. 

7- امتن کلام الخطیب فی الکنایة وأعمقه! ولعمري؛ إٰنه فصل الخطاب فی ھذا 
ال حث؛ حبث قال فی ببان الدلیس : 

اهو تدلیس الحدیث الٰدی لم یسمعەە الراوی ممن دلسه عنه بروایته إیاہ علی وج آنہ 
سمعه مہ وبعدل عن ا ہاب لللگ۔ قال : ولو ہین آنه لم یسمعه عن الشیخ الذي دله عه 
رک 0ات ھا ہےاھمہعلا تھے علی 710000 سان للتتۓ من 
جو ھ ےی ھا 2 مس نھد تہ تاھد 
الڈی ذکرناء متضمن !لڑرسال لا محالة! لڑمساك المدلس عن ذکر الواسطف وإنما یفارق 
حال المرسل بإیهھامه السماع ممن لم یسمعه فقط وعو الموھن لآأمرں؛ فوجب گوت 
التدلیس متضمنا لاڑرسال؛ والإرسال لا یتضمن التدلیس؛ لأنە لا یقتضی (یھام السماغ 
ممن لم یسمع عنە ولھلالم یذم العلماء من آرسل ۔یعنی لظھور السقط ۔وذموا من 


۱ 
.٤یسلڈ‎ 


کت الجرء الأول من کتاب فتح الملھم بشرع صحیّٔخ مسلم 


فالحاصل ان کل ما فيه [یھام عو بالملحقیقة تدلیس ملعوم قبیح؛ سواء سمیتموھا 
تاستا اف اڑا تنا بل یظھر من کلام ار قد ال ان !ا۔ا القسم الٰذي یسمونه 
إِرسالا خفیا أقبح وأسمح من الذي یسمونه التدلیس؛ لما فيه من إیھام اللقي والسماع 
جا بخلاف الارسال الجلی فإنہ لا یذم لعدم الالتباس فی . 

وإذا عرفت ھذاء فعا اعترض به مسلم بن الحجاج علی البخاري رحمھما اش في 
اشتراطله اللمّاء والسماغ لعہول المعنعن و ضادم احضاءہ ہالمعاضرة اب امخاں الاماء والسماغ : 
ری عندیء فإن ثبوت اللقاء والسماغ صمرة لا یسٹلزم سماغ کل خبر وکل حدیٹ: حٹی 

فإن قلتم : إن ھذا عو احتمال التدلیس: والمسألة مفروضة فی غیر المدلس . 

فان فیذا بس تب يى پے پ۔ ھی سے سی سشقف دہ اع 
اللقاء والسماع؛ نا اکنا تدلیس حقیقة کما قررناء ولعل اتا کاھ مسسَف اف وت 
سیا ہ بعضھم إرسالاً خفیا 0  -‏ .0 کس ا گال اض ال 
والنزاغ إنما کات فی غیر ائمللی؛ فمحض الا صطلاح من البعض علی التسحیة لا یٹغبر یہ 
اأحکام القبول والرد: ولا بتدل بە الحضشفة۔ 

وأما ما قال الحافظ من أن اعتبار اللقی فی الئدلیس دو المعاصرۃ وحدھاء یدل 
عليه إطباق اعل العلم بالحدیث:ء علی ان روایة المخضرمین کاہي عثمان النھدي وقیس بن 
حازم عن النبي قچل٭ٍ من قہیل الہرسال لا من قبیل التدلیسء ولو کان مجرد المعاصرۃة 
یکتفی به فی التدلیس لکان ھؤلاء مدلسین؛ لآأنھم عاصروا النبی ُء ولکن لم یعرف ھل 
لقوہ أم لا؟ فقد ناقش فيیه علی القاري بأن المخضرمین إنما لم یعدوا إرسالھم من تبیل 
الحدلیس لان من فہیل الڑرسال الجلی؛ وذلك لآان ائمخضرم من عرف عدم لقائه 
الب پل لا من لم بعرف أنە لقیە وبینھما فرق. 
جماعف لم یسمع مھ لكنه عاصرعم: کاہی ز بل عمرو ہی ا خعطب . وقال مع ذلك : نہ یی 
بعرف لہ تدلیی؟. 

فال الحافظ فی ترجمة أبی قلابة من تهذیبە: إن ھذا مما یقوي من ذعب إلی 
اشت ١ط‏ الْلماء غیر مکتف بالمعاص ة٢‏ اھ. إِنِ غلد صورۃ المعاصرۃ مع ثبوت لم 
السماع ویحتمل ان تکوت روایته عنھم بصیغة غیر موعمة للسماع: وکلام مل کن ٹی 


الاکتفاء بالمعاصرۃ مع احتمال اللقاء والسماع فی الإسناد المعنعن . والفرق بین علام 
ائثبزت وثرت العتم ظافی۔ 

تاں فی فتح المغیٹ:: آ8وما خحتئە٭ بے مسلم شنْ وحود اخافیت اتی الائد علی 
ضصحتهھا+ مع ُنھا ما رویت إلا معنعنة وئم یأت فی خیر قط أن بعض رواتھا لی شیخە: 
فغیر لازم؛ إذ لا یلزم من نقی ذلك عند نفیه فی نفس الأمرا ا ۔ 

ثلت: نعم؛ لا یلزم من نفی الثٹبوت عندہ نفيه کی نفس الآعرء إلا ان ادعاء إمام 
حجة مطلع مثل الإمام مسلم کل نقيه بالاستقراء التام لا یقاوم بھذا الامکان العقلي 
المحفیء ہل اللازم لمخالمه أن یبرھن علی إثبات ھا نفاہ حتی بفظھر خطاء وفصور 
استقراہء وإلا فالاحتمالات العقلیة المحضۃ لا تؤٹر قی إبطال ما ادعاہء کما لا یؤٹر مثٹل 
ھذا الاحتمال بعینه فی إبطال حجیة خبر الواحد بعد ثبوت صحته علی شریطتھم . 

وادعی مسلم ان إحماع هھ کٹ ستا سزت صا آ0 لے اھ مت ة3 
علی الاتصال والسماع إذا أمکن لقاء من أضیفت العنعئة إلیھم بعضھم بعضاأً ۔ یعني مع 
براءثھم من التدلیس ۔ ونقل مسلم عن بعض أھل عصرہ (لعله البخاری تَنذ) أنه قال: ٭ لا 
تظوم الحجة بھاء ولا یحمل علی الاتصال: حتی یثبت أنھما التقیا فی عمرھما مرۃ فاکٹر 
ولا یکھی إمکان تلاقيیماۃ٥‏ قال مسلم: اوھذا قول ساقط مخترغ مستحدث لم بسہق ٹائلہ 
إلیٹ ولا مساعد لە من أھل العلم عليهء وإن القول به بنعة باطلف؛: توجب اطراح ذخیرۃ 
من دخائرو ا خابیث1. ایال ۰ رن نی الشتاعة علٰی قائل؛ فادعاء ال جماع غئی 
خلاف ما نقل ھو الإجماع عليه مع ذلك التحدي الہلیغ لا یسمع إلا ممن ہو في درجته أو 


لے ٹتے ۔ 
ہے 


وآما قول النووي لن فیما إذا آمکن التلاقی ولم یثبت: ٥‏ إنه لا بغلب علی الظن 
الاتصال؛ وإذا ثبتٹ التلاقی عرۃ غلب علی الظن؟: فمدفوع بحصول غلبة الظن لخبرء من 
أمثال مسلم ہن الحعجاج وجماعغیر اھل العلم رحمھم ا واله سبحائه وتعائی اعلم 
الف آتے۔ 

لئے 

قد سأل السبکئٔ المزیٔ: ھل وجد لکل ما روباہ بالعنعنة طرق مصرح فبھا 
بالىحدیث؟ فقال: کثبر مین ذلك لم یوجد: وعا یسعٹا إلا تحسین الظن. 


کر الجزء الاول من کتاب لح الملھم بشرح مَحَیح مسلم 


المدرج وصیخ الإْمام مسلم فٔیه 

قال أعل الأثر: الادراج نوعان: إدراج في المتن: وإدراج فی الإسناد. 

أآغَ الإدراج ۂ فی المتن فھو آن رنہ الس دا منه علی وجه برھعم از 
من ویسمی ذلك المورد مدرج المتنە وھو ثلائة أقسام: 

مدرج في آخر الحدیث؛: ومدرج فی أول وعدرح فی أثنائہ. 

اما المدرج في آخر الحدیث فھو الغالبِ المشھور قي عذا النوعء وأما المدرج می 
آرل الحدیث فنادر قلیلء وأما المدرج في آثناء الحدیث فھو کثیر إذا نظر إلی ما أدرج 
لتفسیر الألفاظ الغریبة . 

قال ابن السمعاني : ومن تعمد الإدراج فھو ساقط العدالق وممن یحرف الکلم عن 
موراضع وھو علحق بالگذاہین٤‏ . 

وق اسۃ ستثنی بعضھم من ذُلك ما اُدرج لتفسیر لفظ غریب؛ لقلة وفوخ الالتباس فی 
وقد فعله الزھري وغیرہ. 

ولا یسوغ الحکم بالإدراج إلا إذا وجد ما یدل عليه: 

فمن ذلك: دلالة المدرج علی امتتاع نسبکه إلی اللْبی ا رذلك کقول - 
ھریرۃ ہہ في حدیث: فللعبد المملوك اجران؛ والڈي نفسی بیدہ! ولا الجھاد فی سیبیل 
اللہ وبر أمي لأحببت أن اموٹ وأنا مملوك+. وکقول ابن مسعود نے ۔ کما جزم بہ 
سلیمان بن حرب ۔ فی حدیث: ؟الطیرة شركک وما منا إلاء. 

ومن ذُلك تصریح بعض الرواۃ بالفصلء ودلك بإضافته لقائلہء ویتقری بائقتصار 
بعض الرواۃ علی الاصل: کحدیث التشھد: وھذا عو الآڈکٹر. 

والمراد بحدیث التشھد ما ورد عن عبد اللہ بن مسعود فی آخر حدیث التشھد: ٭فإذا 
فلت ھذا فقد قضیت صلاتك: إن شثت ان تقوم فقم: وإِن شنت أنِ تقعد فاقعدہ فإن هذا 
الکلام مدرج عند الحافظ . 

قال السخاوي کل8: وما آحسن صنیع مسلم حیث أخرج حدیث عبد الأعلی:؛ عن 
داودء عن الشعبي؛ عن علقمة؛ عن این مسعود رحمھم الل في مجء داعي الٰجن إلٰی 
النبي ِء وذھابه معھمء وقراءنه علیھم القرآنء قال ابن مسعود: ہ٭نانطلق بناء فأرانا 
آنارعمء وآٹار نیرانھمء وسألوہ الزاہ فقال: لکم کل عظم* إلی آخرہ؛ ثم رواء من جھة 
إسماعیل . بن إبراضیم عن داود وقال بےندہ إلی قولهہ : فرآثار یراتھم8ء قال الشعہي : 


مقذیے ۹ 


٦وسالوہ‏ الزاد* إلی آخر فبین آنه من قول سے متعلااس یھ ضد آقةۂ نم روا 
من حدیث عد ال ہن إدریس عن داوۃ ب1 بدون ذکر: فوسالوهة إلی اححر اچ متعصلا ولا 

قال السخاوي : ەولکن الحکم للادراج بھا (أي بالوجوہ المذگورۃ سابقاً) مختلف:؛ 
ذالاول 5 وباهیھا بحب غَلبة الظن للنائد: نان از اب دفیقی العید في ةالاقتراح؛ 
ای ضمعف٭ ‏ حیث کان الإدراج ول الخہو وکان الحامل لھم علی عدم تخصیص ذلك 
باخر الخبر تجویز کونں التقدیم والتأخیر من الراری؛ لظنه الرقع فی الجمیع؛ واعتعادہ 
الروایة بالمعنی فبقي المدرج حینثلٍ فی أول الخبر وأثنائہء بخلافه قبل ذُلك٤‏ اھ. 

قلت: وأما تصریح بعض الرواة بالفصل باضافته لقائله وتقویة الفصل باقتصار 
بعض الرواۃ علی الأصل: فھذا اتا لیس دلیل الإدراج مطلقاً عندعم؛ فِإنھم قال! فی 
حدیث الستصعاء الذي أخرجه الشیخان: إن عماما عو الذی انفرد بفصل الاستسعاء من 
الحدیث:؛ وجعله سن قول قتادی فدل علی آنہ لم بضہطء . 

وآما المدرج فی الإسناد: فھو عا یکون الإدراج فیه لە تعلق ما بالإسناد وھو یتقسم 

القسم الأول: أن یکون الحدیث عند راویه بإسناد إلا طرفاً منە۔ فإنه عندہ بإسناد 
آخر ؛ فبرويی الراری عنه جمیعه بالآسناد الأول وبلحق بھذا القسم قسم أفردہ بعضهھم علہ: 
وھو آن یسمع الحدیث من شیخه إلا طرفاء ثم یسمع ذلك الطرف بواسطة عنەء ثم یرویە 
حجےعه عتە بلا واسطو, 

القسم الثاني : ان پدرج بعض حدیث فی حدیث آخر مخالف لە فی السند . 

قال السخاوی تل : ەوما آحسن محافظة الإمام مسلم کٹ علی التحري نی ذلكء 
وکذا شیخه الاإمام احمد. 


المرفوع والعوقوف والمقطوع 
المرفوع ہو: ما آضیف إلی اللبی قكٍ من أقواله وأفعاله آو تقریرہ سواء أضافه إلیە 
صحابيء آو تابعی؛ أو من بعدھماء وسواء اتصل إسنادہ أم لا۔ 
وغال الخطیب: ؟المرفوع ما أخبر فيه الصحاہی عن قول الرسول ‏ لت أو غعله؛. 


۲ الجزہ الأول من کاب فتح الملھم بشرح متحیح مسلم 


فعلی عذا لا یدخل فيه عا أرسله التابعون ومن بعدھم. 

قال الحافظ ابن الصلاح: دومن جعل من أُھل الحدیث المرفوع في عقابلة المرسل 
فقد عنی بالمرفوع المتصل؟. 

والموقوف: عا بروی عن الصحابة ئن من آفواٹھں؛ أو اأفعالھئ: أو تقریرھم. 
وسمی موقوفاً؛ لائہ وقف علیھم؛ ولم بتجاوز بە إلی الب ہل . 

ٹم إِن منه عا بتصل إسنادہ فغیه إِلی الصحاہی . فیکون من الموقوف الموصول:. ومله 
ما لا یتصل إستادہ إلیه٭ء فیکون من الٰموقوف المنفقطع؛ علی حسب ما عرف مثلە في 
المرفوع لی الني ہا . 

وشرط الحاکم کل في الموقوف أُن یکون إسنادہ غیر منقطع إلی الصحابي؛ وھو 
شرط لم یوافقه عليه احد. 

وما ذکر من تخصیص الموقوف بالصحابي إنما هو فیما إذا ذکر مطلقاء وإلا فقد 
یستعمل فی غیر الصحابي . بقال: ھذا موقوف علی عطاء: أو علی طاوسء آو وقفه فلان 
علی مجاھد؛ ونحو ذلك: وقد سمی بعض الفقھاء الموقوف بالاٹر؛ وآما المحدٹون 
فجمھورعم یطلقرن الاثر علی المرفوغ والموقوفء وعلی ذلك جری العلحاوي لٹ في 
تسمیة گتايه المشتمل علیھما ب٥ەشرح‏ معاني الآثارہ وکذلك آبو جعفر الطبري في تسمیة 
کتابه المشتمل علیھما باتھذیب الآأثارۂ إلا آن إیرادہ للموقوف فيه إنما کان بطریق التبعیة۔ 

والمقطوع: ما جاء عن التابعین موقوغاً علیھم من أقوالھم أو أفعالھم أو تقریرھم. 
وفد اسٹعمل الإمام الشافعی اہ ثم الطبرائی المتطوع فی المنقطع الذي لم یتصل 
آسنادہ. ووقع ذلك فی کلام الحمیدي والدارقطنی: إلا ان الشافعی بل استعمل ذلك قبل 
استقرار الاصطلاح؛ گما استعمل الحسن فی بعض الاحادیٹ: وعي علی شرط 

ورقع للحافظ ہی بکر احمد البردعی عکس ھذاء فاستعمل المنقطع في المقطوع 
حیث قال: قالمنقطع هو قول التابعي٢۔‏ 

وحکی الخطیب عن بعضی أھل العلم بالحدیث: ‏ آن المنقطع ما روي عن التابعي 
أو من دونە موقوفاً عليه من قولە آر فعله٥‏ قال ابن الصلاح: ‏ وھو بعید غریب٤.‏ 

قال الخطیبِ کڈ فی جامعه: ۷ إته یلزم کنبھا (أي : الموقوفات والمقطروعات) 
والنظر فبھا؛ لیتخیر من أقوالهم؛ ولا یشذ عن مذاھبھم؛. 


قلت: لا سیما وعي أحد ما بعتضد بە المرسلء ورہما یتضح بھا المعتی المحتمل 
مین العرفوع. 

وقال الخطیب تن فی الموقرٹات علی الصحابة: ٭جعلھا کثیر من الفقھاء بمنزلة 
الم رفوعات إلی النيي تل في لزوم العمل بھاء وتقدیمھا علی القہیاس؛ رإلحاٹھا بائستن! 
ای 

وِسسألة الاحتجاج بالصحاہي مبسوطۃ في غیر غذا المحل . ئم إِن شیخنا آدرج في 
ائمقطوع ما جاء عن دون التابعی؛ وعہارته: ٭ ومن دون النابعي من أتباع التابعین فمن 
بعدھم فی أي: فی الاسم بائمقطوع ۔ مثلہہ أي: مثل ما ینٹھي إِئی التابعي ۔ کا في 
فتح المخیث, 

فائدہ 

قال الحافظ السیوطی : جمع أبو حفص ہن بدر الموصلی کتاہاً سماہ امعرفة الوقوف 
علی الموقوف؟ أورد فیه ما أوردہ أصحاب الموضوعات فی مؤلفاتھم فیهاء وعو صحيح 
عن غیر النبی ُء إماعن صحابي؛ أو تابعيء فمن بعد وقال: 'إن إیرادہ ٹي 
الموغضوعات غلط؛ فین الموضوع والموفوف فرگ١۔‏ 

ومن مظان الموقروف والمشطوع مصنلف ابن بی شیبةء وعبد الرزاق: وتفسیر اب 
حریر: وا نآ حخاتم: وابرُٰ المئذر وغرھہااھ. 


افعال ائنبی پد 

قال الإمام فخر الڑإسلام ٹس ال روحہ: دھی أریعة اأقسام: مباح؛ ومستحب؛ 
وواجب؛ وفرضء وفبھا قسم آخر وھو الزلة لکن لیس من ہنا الباب في شيكء؛ لن لا 
یصلح للاقتداء: ولا یخلو عن بیان مقرون به من جھة الفاعلء أو من اللہ تہارك وتعائی 
گما قال جل وعز: عصی 0 "ت8ت ۱ وقال جل وعرٌ حگایة عن موسی غن 
قتل القبطی : لذَال ھَلذا من عسُل الشَط م4 (سررۃ الغصص, آیے: ]٦٦‏ اھ. 

تال شسی الأئمة کِہ: إن الزلة أخذت من قول القائل: زل اٹرجل فی الطین (ذ' لم 
برجد القصد إلی الوقوع ولا إلی الثبات بعد الوقوع؛ ولکن وجد القصد إلی المشي في 
الطریقء فعرفنا بھڈا أن الْزْة ما یتصل بالفاعل عند فعله عا لم یکن قصدہ بعیئہ: ولکٹه زل 
فاشتغل به عما فصدہم بعیله, 


والمعصة عند الڑطلاق : إنما عار یھو ااافی سور رم کا ئن اطاق 


ا الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 
ُکُٗمدکھھ ھک سس دھتھوھجھتسسسھھ ھت ساوت لس آتھد از 
الشرع ذلك علی ائزلة مجازاً. 

فان قیل : لما لم یکن الفعل الحرام مقصوداً في الزلة غفیم العتاب؟. 

فلا : إِن الرَلٰة لا تخلو عن نوع تقصیر یمکن للمکلف الاحتراز عله عند النثبت ؛ 
فاسٹحتای العتاب بناء عليهء کمن زل في الطربق یستحق اللوم لترك التلبت والتقصیر؟. 

قال الشیخ أبو الحسن البشاعري تل فی عصمة الاأنبیاء: اولیس معنی الله أنھم 
زلوا عن الحق إِلی الباطل: وعن الطاعة إلی المعصیةء ولکن معناھا الزلل عن !لأفضل 
لی الفاضل: والأصوب إلی الصواب؛ وکانوا یعاقبون لجلال قدرھم ومنزلٹھم ومکانتھم 
من اللہ تعالی٤.‏ 

واختلفوا في ساثر افعال اتی تچ مما لیس بسھو ولا طبعم؛ 1 اگ الا جار سا 
جبل علث ولایکوتِ ھذا الفعل بیانا لمجمل الگتاب: ولا یکون اعتثالاّ وتنفیذاً لآمر 
سابق؛ ولا یکون مختصا بە کالزیادة علی الأرہم في النکام؛ فبعد هذہ القیود إما إِن 
علمت صفۃ ذلك الفعل في حقہ پل من رجوب أو ندب ٹو إباحة؛ أولم تعلم؛ فإن 
علمت فالجمھور علی آن أمتہ مثلہ في کونھم متعبدین في التاأسی بە بإتیان ذلك الفعل علی 
اتباعه فھا. وقال الکرخی لہ : (نعتقد مبھا الإباحة (أي : نی حفہ نَا فلا یلبت الفضل 
إلا بدلیلء ولا یثبت المتابعة عنا إیاہ فبھا إلا بدلیل٤.‏ 

وقال الشیخ أبو بکر الرازی الجصاص مئل قول الکرخی: إلا أنه قال: اعلینا 
اباعہء لا تترلك ذلك إلا بدلیل×" ۔ 

قال صاحب الکنشف: امعٹاء : لنا حواز عتابعت* گے نون دذلكے ای لا یحمل 
علی الخصوصیة إلا بدلیل؛ أو معناہ: وجب علینا اقتداء إباحتہ فی حفقناء لا یترك ذلك 
الاعتفاد إ* بدلیل٤.‏ 

والفرق بین قول الجصاص وبین قول الفریق الثاني أن الاتباع واجب عندھم علی 
إ(عتقاد ان اك الفعل واجب في حقه وفي حقناء والاتباع فی قول أبی بکر ثابت علی 
إعتقاد أنه مباح في حقہ وفي حقتاء کعا لو ثیت الٹتصہص إباحة فعل لە من غیر 

قال فخر الااسللام: روھذا (أی : قول الجصاص) آصح عٰدتا٢‏ . 


وقال شمس الأئمة: ڈالصحیح ما فطعب إليه الجصاص؛ لان فی قولہ تعالی: لن 


مماىے پہ 





٦ے‏ جح "سس 


کل آ7 72 ےڈ ھر ری 0001-070 سعی علی جوا ز اقاس >> ۳۶9 
ا َال روب لیس مت ل ہہ سے تد الذئیل المائی رر مار یھ 
بللكء وئد دل عليه قوله نمالی: ےت ےت پا لک لا کون عَلى 
این حچ نہ از یہ 1 إمسورت ۷ئ" اية: ۳ ری ہلا ہیا ان نواٹ یکا ہس 
رز ہا و ما فی تحریم روہ وا ومشھومە لو لم بزوجە لیت 
امحرج علی ائمؤعتین فی تلك: وثبوٹت الحرح علی دلك نے انما یکوٹ إذا انحد 
حکمهم بحکم ایام کے لی کس تا کلاس ہتھر جا به مقوله ' 
ود لھک کہ اآز ا حس ت8 ۰) وھو النکاح بغیر مھر سح لم یکن 
200 بس ہے وپ یقت ٠-1‏ جا 2 
احتجاجا واقتدا٤:‏ کتقبیل الحجر فقال عمر نل : ۷ لد آئے رایے رسول الله مك ما 
فلاعكثك٢‏ ولم ینکر عليه دلك بے ا وشہیل الزوجة 07 وآمللة ذللب تیر ٥‏ و ون ٹی 
سیت سوب وت من ڈدواوین السنة: وھذا گله داخل کی عموم: 
امو ٠‏ ن نک ان گا )سڈ ال رات آيه ۰ وعذا لڑتن ١‏ ر سا عليھم الصلاۃ والسلام ات 
بمندی ہم ؛ کما قال اث تعالی : ٭ ‏ 2 اتا س ماما [سورۃ البقرة: 000 0اض کی 
52 ل فعل یکوٹ متھم جواز الإُمتداء لم الا ھا ہلت فيه ذلیل سی باعتہار أحوانھم 
وعلو منازلھم: وإذا کان الأصا | عذاغغی کل فتعل یکوں منھم بصمة ال لخصوصں یبجب بیان 
تھی ہت اتا ٢‏ إذ الحاجة إلٰی فلكٹ ماسة عند کل فعل بکون حکمە بخلاف ٰ| 
ضا وڈالکوٹ عن الٰان بعد تحشق الحاجۃ اليه فلیل انی فتر لك بیان الخصضو صيه 
یکون دلیلاً علی آله من جملة الأفعال الٹی هو فبھا قدوۃ أمته: والل أعلم. 

فضصار اللحاصل أن فک ای ا اج الاصا || هو الاغتصاص 7 وااڈٹر 1 لٹ لعارضی: 
وعن۔ اجچصاص الاأاصل هو الاتباخ: 1 بعارضر: کہا آت ضا فی الکلام 
الحقیقة: والمجاز بعارضص؛ والعارض لا بلہت إلا بدلیل ۔ 


حکایة فعله 5ج2 بصیغة لا عموم لھا 
إذا نقل فعلہ پل بصیغۃ لا عموم لھا کحدیٹ بلال: صلی فی الْکعبة؟ لا یعم 


باعتبار من الاعتبارات؛ لآئه [خبار عن دخول جڑئی فی الوجودہ فلا یدل علی الٰفوضی 
والنل بشخصیت وھا بٹثوغعم صن نحو: کات پصلی العصسر والشمس سأ +8 رائان یجمع 


٦‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صخیح سلم 








تن الصلاتین فی السفرا قمٔ (سناد المضارع ورقبل: صن المجموع : مله وع قران اگان؟ 
لکن نتحو قولھم: ابنو فلان پکرمون الضیف وبأکلون الحتطة؟ یفید أنه عاعتھمء فیظھر آن 
الہٰتکرار حس شجر ڈ اُسناذ المضارغع ولا یحلی ان لم ا فادۃ آس سا ا و طصعےةہ ‏ وک زة 
ا کلت فلا یقدح عدم ذلك فیما في سنن آپی داود فی شأن خرص نخل خیبر عن عائٗہ 
قالت : کان النی ثيا بہعٹ عبد ال ہن رواحة فیخرصی ائنخل؟ الحلیث لکون خے 
کانت سله سہع علی فول الجمھور وعبد اللہ قتل کی سله ثمان, 

ٹم تقائل ان باشول : گا ان سمسجرڈ إسناد المضارع قد یفید التکرار استعمالا عرفٗ 
گنلک مجرد ٭کانہ اذا 72 ِ200ھ7 لم شرط وجزاء کھا فی الصحیحین عن 
حلذيیفة: ا کان النبی پا ۶ ء) بشوصض قائاوعن عائشة قالت: آاگان 
رسوں اللہ کے إڈا اعتاکف یدلي إ! ان او ار حلہ؟ الٰی غیر پلكگ+ و سمما علی رای مر 
یقول : ن ھا تلل علی الدوا وحینثد قلا باٰس ان بقال : ' اف ان ۹ واإستاد المضارع اذا 
اجتمعا کانا متعاضدین علىی اقادہ اکر ار غالا وان تص یح فحر الدین الرازی ہن مد مم 
دلائة ٭کانہ علی التکی ار غ تا تا لا بدل غله وضعا: ملتق؛ واللٰ سےحانه اأعلم. گا 
فيی التحریر وشرحھ. 

رأما حکابة قول انی پ لا یدری عمومه ٥ط‏ شی مر کاقضے نا لمع نجار ؟ 
واٹھی عن بیع الغر فررا فی جت الحما ل علی انعموع فتکوت الْشفعة لکل جار؛ والٹھی عن 
گل بیع يه غرں خلافا للکٹی . 

رإنما قلنا ذلك لن الصحابي عدل عارف باللعۂ عموما ورخصوصأ: فالظامر 
انمظطاحشۃ ہے٠‏ نٍ نقله وما فی : نفس الامر من دلك . وقولیم: : بحتمل غررا وجارأً خاصین؛ 
گچار شریئں فاحمعید ہ فی العموم: فحکاہ أو ا٘خطاً فیما سمعە: احتمال لا یقدح؛ لآنہ 
خلا ف الظاعر من علمه وعدات٭+ والنْظاعر لا پترلكا للاحتمال؛ ور جعليما عرنْ حکابہ فعا 
اعر في العموع؛ گما تنزل إليہ صدر الشریعة: منتف؛ لن القضاء والٹھی قول یکون معه 
عموم وخصوصی؛ ولا یخفی أن المراد ب٭قضی؟ حکایة قولە الڈی هو القضاء راٹھی: 
حکایة قوله الذي ھو الٹھی ۔ کذا فی ا متحریر وشرحم. 

مسالة: 

قال آنعزائی کر للا" بمکن ذنصعوی الُعموم فی واقعۃ٭ لملشخصر معینٔ قضی فیپا 
عگة فی اغرای سعرم راضتے مم اھ( الا تی وا رایت رم یور ظا قاه سا 


مقدھعة ۷ 





سور زار جس وا اما لأنه وقصت بە نات محرعاء لا بمجرد احرامہة 
أو لأنه علم من نیته آنه کان مخلصا في عبادت مصاع سفات ف7ھ ا لااا بت 
علی الإسلامء فضلا عن اااخلاس رکذا ال 8لا ئي قتلی آحد: : اڑھعلوعمم ہکلرمھم 
ودماٹھمں فِإانھم پحشروں وأوداجھم تشخب دمأ؛ ویجوز ان کون لقتلی أحد خاصۂ نُعلو 
درجتھم: آو لعلمه أنھم اخلصواش نھم شھداء حقأء ولو صرح بأن ذلك خاصیتھم قبل 
ذلك فاللفظ خاص؛ والٹعمیم وھم. 
وآنْ العلة حشرعم علی هذہ الثصفات؛ وعلة حشرهم الجھاد أو الإحرام وقد وقعت 
الشرکۃ فی العلۂ: وھذا أسہق إلٰی الفھی؛ لکن خلافه ۔وھو الذڈی اختارہ القاضي ۔ 
ممکن+ والاحتمال عتعارضں؛ والحگم باحد الاحتمائین ۔ للأنه أسبق ألی الفھم - فيه نظر؛ 
فان الحکم بالعموم إنما اخ من العادة: ومن وضع اللسات: ولم بثلبت غھنا في مٹل عذہ 
الصورة لا وضع ولا عادةء فلا یکون فی معنی العموم٢.‏ کذا في المستصفی. 
تعارض القول والفعل 

وفیةە صور؛ 

مٹھاا: ان یکون القول خاصا بالأمة مع قیام دلیل التاأسیء والتکرار في الفُعل؛ فلا 
تعارضی فی حقه ا. وأما فی حق الأمة فالعتأاخر من القول أ و الفعل ناسخ؛ وإن جھل 
العاربخ فقیل : بععل بالفُعل؛: وقیل : بالمقول؛ وھو الراحح غ لآان دلالته آقوی سن دلالة 
الفمل؛ راو ھذا القول الخاص بات جوم دلو العام الدال علی التاسیء 

کی در تہ دش رش 
من ععوم القول؛ وذلك گتھيه عنْ الصلرۃة بعد العحصر؛ ٹم صلاته الرکعتین بعلھا فضاءٴ 

والی ما ذکرنا من امختصاص الفعل بە پل ذھب الجمھورہ وقالوا: وسرأء تقدم آر 
تاخر . کذا فی إرشاد الفحول للشوكائي . 

قال الشیخ ابن الھمام بعد تشقیق محال التعارض وتحقیق احکامھا: ٭فالوجه فی کل 
موضع من ذلك التعارضی ملاحظلۃ ان الاحتیاط یقع فی علی تقدیر تقدیم القول آو الفعل؛ 
فیشدم ذلك الٰذی قبيه الا حتماط . کفعل عرفت صفتهہ وجوب أو ندتے؛ أو حکم فيه بذلك 


.۹ شزاس مود _سر تفع 





(إذا کان التاریخ مجھولا) یقدم علی القول المبیح: وکذا القول محرما مع القعل 
یقدم علی الفعل مطلقاء وقول کراہة مع فعل إباحة. رفس علی عذا امٹاٹھا. والش ا 

ذافت ادا رو خبراٹ مر ج وت دک ا ا ا ا ا کا رالآخر ناف فتال 
تعارض٢۔‏ 

تروکہ ہی 

فا امام الشاطبی تن : ٭ الفعل مہ کات دٹیل علی مطلق اللإذن فيه ما لم یدل دلیل 
علی غیرہ من فول آو قرینة حال آو غیرھما: واما الترك فمحله فی الأصل غیر المأذون 
ئل ےر یسر .یت و ک کنا دال ل علی مرجوحیة الفعل؛ وھو إما مطلقا وإما ٹی 
حال: امتروك مطلقً قاحرہ وامتررد في ان ٠‏ گترکه الشھادۃ لمن تحل بعضض ولدہ 
تو بعشرء فإله ال : گل ودک نحلته تحلته سٹل ھذا؟ ال: لام قال: فاشھد غیر یىی فان لا 

وقد بقع الترك لوجودہ غیر ما لص ملعا الکراعية طعا فا ا فال فی الضب و قد 
امتٹع من اکلە اإله لم یکن بارض قومی فأاجدنی أعافہ؛ فھذا ترك للمباح بحکم الْجِنة: 
ولا حرج فیه 

ونها 20" لٰحی الغيرم گما ٹی پر که کل نوم والیصل لحق الملاٹکیش وشو ترک 

وعٹھا: الترك خوف الافٹراضى 0 0 ٭- 
مخافٰة ان یعمل به الناس فیقرضی علیپی 7 و تقیام هي !مسجد فی رزفعضان. وثال: 
الولا ان او ق علی اُمتي لاھرتھم بالسواڈہ وقال لما أعتم بالعشاء حتی رد النساء 
وانصسان؛ الو لا ان تل علىی امتی لاو کت بالصلام فله الےساعةا۔ 
بالکل: کاعرازشه غر سماخ عناء انچاریتیںن فی بت , ای الحدیث ) الست من دد و" سے 
مني؟ والدد: الھو۔ وإن کان مما لا حرچ فیە فلیس کل ما لا حرج فی یؤذن آیہ: رق عو 
الکلام فا فی کتاب الا حکام. 

رماوا: ترك المباح الصرف إلی ما هو الأفضصل؛ فان القسم لم یکن لازماً لازواج 
گی حشھ وغو عمعاى قوله تعالی : وی من نشل من وو الک من متام ہ4 [سورۃ الأحزاب: آیت: 


مشلاخاد ۹ 





٥١‏ الية عند جماعة من العفسرین: وعع ذلك فترك ما أبیح لە إلی القسم الذي هو اخلق 
بمکارم أخلاقه: وترکه الانتصار ممن قال لە: ۶ اعدل؛ فإن هھذه قسمةھا رید بها وجه 
اہ ونھی من راد قتلہء وترڈك قعل المرأة اتی سمت ئە الشاةء وم یعاقب عروۂبن 
الحارث إذا آراد الفتك بھء وقال: امن یمنعك مئی !؟ الحدیث ۔. 

ومنھا: الٹرك للمطلوب خوفا من حدوث عفسدة أعظم من مصلحۃة ذلك المطلوب : 
کما جاء فی الحدیث غن عاثشة: ٦لولا‏ أن قومك حدیث عھدھم بالجاعلیةء فاخاف ان 
تنکر فلوبھم ان آدخل الجدر فی ائلبت؛ ون لی تا ال رض ری روامة: الاست 
البیت علی قواعد إبراھیم؟ ومنع من قتل اھل النفاق: وقال: لا پتحدث اٹناس أن محمدا 
یقتل أُصحابه*1. 

رکال عد. الوحوہ قد ترجم إلی الأاصل اممتقدم . 

أما الأول: فلم یکن فی الحقیقة من عذا اللعمط! لأنه لیس بثرك بإطلاق. کیفب! 
وقد کل علی مائدتہ ہت 

وأما الٹانی : قش صار فی حلہ اغرا مرعا ارک راک ات لقن ھا فی 
جو سار بة المسجلہی بس وی سرددر ا ا نج فلئلك تھی 

واما الثالٹ: رت إلیه: فالترك عنالكف مطلوب: وھو راجع إلی 
صا ل الذرائع إِذا کان ترک لما هو مطلوب؛ خوفاً مما ہو آشد منه: فاڈا ر جع إلی الٹھيی 
عن المأذون فيه خوفا و اق 070 29 قال اھ سنا مظار ا 

وأآما ال رابع : فشل تہین فيهة رجوعه لی المتھی سر ۔ 

واما الخامس: فوجە الٹھی المتوجه علی الفعل حتی حصل العرك: آن الرفیع 
سیثات العقرببن٦‏ إنما یریدوت فی اعتبارھم لا کی حفاقة الخطاب الشرعی . 

ولقد روی أنه تچ کان بعد القسم علی الزورجات: وإقامة العدل علی ما یلیق بە ۔ 
تاذ لی وع شر تا 0 2 فلا تڑاخذنی بما تملك ولا آملك؛ 
پرید بذلك میل القلب !لی بعض الزوجات دون بعض؛ فإله أمر لا یملك کسائر !لامور 
اللے ال تی لا کسب للإسان فیھا أّشھا. 


٠‏ الجمزہ الاول من کتاب فتح الملھم بٹشرح صَحیح سلم 


والڈي یرضح عذا الموضع؛ وأن المناصب تقتضی فی الاعتبار الکمالی العتبٔ علیٌ 
نوح كَِْلا عن ان بقوم بھا بخطیثته: وھی دعاؤہ علی قومه؛ ودعاؤہ علی قومه إنما کان 
بعد بأسه من [إیماٹھم: فالرا: ریعد نول اللہ له : ان ؤبرت ×2 وك پا من َد امن کے [سورة 
مود آبا: ]۳١‏ وھذا یقضی ہأئه دعاء مباح إلا أنه استقصر نفسه لرفیع شأنه ان یصدر من مثله 
مٹل عذا؛ إذ کان الأاولی الپڑھمساٰك عنه. وكذلك إبراعیم اعتذر بخطیئته ‏ وھی الثلاٹ 
المحکیاٹ فی الحدیث بقوله: ٭لم بکذب إبراعیم إلا ٹلاٹ کذبات؛ ۔ فعدھا کذہات. وإت 
کانت تعریضاً ۔ اعتباراً ہما ذکر؛ فثبت أن إثبات الخطیئة هنا لیس من قبیل مخالفة أمر 
اللت بل من جھة الاعتبار من العبد فیما تطلبه به المرب فکذا قصة سیدنا محمد ہج یی 
مسألة القسم. 

تقریرہ و5 وسکوته علی فعل غیرہ 

وصورته ان یسکت الب ہل عن إنکار قول قیل ہین یدیە: أو فی عصرہ وعلم بہ: 
أو سکت عن إنگار فعل فعل بین یدیع: أو فی عصرہ وعلم بە؛ فإن نذلك یدل علی 
الجوازء وذلك کأاکل العنپ!'' بین یدیه. 

قال ابن القشیری : وعذا مما لا خلاف فيف وعما یندرج تحت التقریر إٰذا قال 
الصحابی: گنا نفعل کذا: أو : کانوا بفعلون کذاء وأضافە لی عصر رسول الل گل رکان 
مما لا یخفی مثئله عليهء وإن کان یخفی مثله عليه فلا ولا ہد أن التقریر علی القول 
والفعل منه ڑا مع قدرته علی الإنکار . کذا قال جماعة من الأصولیین . 
الَاں 4 (سررۂ العائدت آیۃ: ]٦۷‏ ولا بد أن یکون العقرر منقاداً للشرع؛ فلا یکو تقریر الکافر 
علی قول أو فعل دالا علی الجواز . 

قال الجویتي : اریلحق بالکافر المنافق٥‏ وخالفه العازري وقال: انا نجری علی 
المنافق احکام الإسلام ظاعراء لآئە من أھل الإسلام فی الظاھرةە. 


ر(۲ کُذا تی الین آاے اھ ولعله ضب٢‏ ۔ وا اعلم . 


۰ر ۱ 


تنفعھمء وإڈا وقع من النبیٔ قٌل الاستبشار بفعل أو قول فھو آفری في الدلالة کش 
الجواز ۔ کذا فی !رشاد المقحول . 

وقال الإمام الشاطبی بن : ٦‏ الاقرار ما منہ پا اذا وافق العل فھو صحیح فی التاسی 
کے اق فطل 2 اتب اٹ اُسی؛ لآن فعلہ ٹل واقفم موقع الصواب: 
فإٰذا واففه إفرارہ لغبرہ علی مٹل پلكٹ الفعل فھو گمجرد الاقتداء بانفعلء فاؤافرار دلیل 
زائلد مت بخلاف ۳ اذا لم و ااڑتھ ! فاں الھرار وان اقتصی ااں عجےھ فالٹر لت کالمعارضی 
وإن لم تتحقق فيه المعارضة فقد رھی يہ شوب ا توقف ذ لتوففه ڑل عن الفعل. 

ثُم قال بعد بیان الأمثلة: اوالحاصل أن نمس الإقرار لا بیدل علی مطلق الجواز من 
بے رہ بڑ ھا کرت فقو رش تا لااکرن خافَ:: 

6( الد انمت نا اف عۃ عحکرت الاے قالااعلی فعل ع رد تل تضصریہ ایشا 
ىَل رکیت الکن السا مما فیه مساغ للا جتھا فیترك التکبر عليه: وینفذ اجتھادہ ئي 
حفق وإن کان خطاً من حیث ائحکم الواقعی عند اللہ تعالیء و و 
ہے حلہ 8 ...2 روعنا ثما فی حدبثٹ النسالی ھن آپ اقضت ان رجلا 
ات 9 اَل تتا::اضیت ورجلا آحر تیمم وصلی فقال: اُصست٢؟‏ وھکذا 
سکوته وعدم تعنیفه علی الفریقین فی قصة آداء العصر فی بنی فریظفء ونحو ذلللء فان 
الحق ٹی انھ سا ل4 واحد عننذ اللْعیء گما' مسر ح بھ علماء النة: واغعی لد الالمة ا رع 
و حششضتاہ کی ایدید السةة فلا" بمکن بض پت لفریقین .و لک ۵ ال حجٹة۔ 

لعم! مھا مقام آخر یمکن فيه القول بتصویب کل مجتھدہ قال الشیخ تقی الدین بن 
دقبق العید اٹ : ال تعالی فی الوافعة حکمان: 

احدھما: مطلوب بالاجتھاد: ونصب عليه الدلائل والأمارات فإذا آصیب حصل 
أجران : آجر الاصاة وت جر الا جتھاد. 

والثانی : و جولے انعمل ہما آدی ڑا لے الا حتیاد رعذا مشیق علھ: پہجب * ھی او ۳ھ 
الفاتی ری نظ الی الاون قاي : حکم اللہ نس لی علی کل احدعاآدی الە احتیاتو: وھ 
لے الارل قال اسصست اح رکا لو لن ضس تر .ے تَا 
پالثظط آلی جرت: امھ إلی سا آدی الے ا اجار وایا الاغر فبالنظر إئی الحکم 
لی ا سی لا الگطرت عفن 


وقال الشیخ ولی الل الدعلوي قدس الل روحم فی عقد الجید (ص ۴۲): ٢وإذا‏ تحقق 


عندك ما بیناء علمت أن کل حکم یتکلم فيیه المجتھد باجتھاد: منسوب إلی صاحب 
الشرع قلء إما إلی لفظه آو إلٰی علة ماخوذۃ من لفظهء وإذا کان الأآمر علی ذلك فی 
کل اجتھاد مقامان: 

احدھما: ان صاحب الشرع عل راد بکلامہ ھذا المعنی و غیرہ؟ وھل نصب ھذہ 
العلة عداراً فی نفسە حین ما تکلم بالحکم المنصوص عليه أو لا؟ فإن کان التصویب 
بالنظر إلی هذا المقام فأحد المجتھدین لا بعینە مصیب دون الآخر . 


وائیھما: آن من جملة أحکام الشرع أنہ چٹ عھد إلی أمتہ صریحاأً آو دلالة آنە متی 
اختلف عليهم نصوصه أو اختلف علیھم معائی نص من نصوصه: فهُمْ عأمورون 
بالاجتھادء واسٹفراغ الطاقة فی معرفة عا هو الحق من ذلك؛ فإذا تعین عند مجتھد شيء 
من ذلك وجب عليه اتباعه: کما عھد إلیھم آنه متی اشتبه علیھم القبله فی اللیله الظلماء 
بجب أن یتحروا ویصلوا إلی جهة وقع تحریھم علیھا: فھذا حکم الشرع بوجود التحري: 
کما علق وجوب الصلاة بالوقت؛ وکما علق تکلیف الصہی ہبلوغه. فان کان البحٹ 
بائنظر إلی ھذا المقام نظر ! فإن کانت المسألة مما ینقض فيه اجتھاد المجتھد فاجتھادہ 
باطل قطعاء وإن کان فیھا حدیث صحیح وقد حکم بخلافه فاجتھادہ باطل ظناء وإت کان 
المجتھدان جمیعاً قد سلکا ما ینبغی لھما أن یسلکاہ ولم بخالفا حدیٹاً صحبحاً ولا أمرأً 
بتقض اجتھاد القاضی والمفتی فی خلافه فھما جمیعاً علی الحق*ء أي: ہالنظر إلی المقام 
الثانی؛ لما صرح فیما تقدم أُن المصیب واحد لا بعیلہ؛ لا بالنظر إلی المقام الأول . 


والغرضس آن سکونە قاي علی فعل أو تقریرہ بحتمل التصویب الجزئي في حق فلك 
الفاعل بعینه بضرب من الاتساع فی الامور الاجتھادیة بحسب المقام الثانی من المقامین 
الین ذکرھما الشیخ ولي اللہ وابن دقیق العید رحمھما اللہ دوت الاول: ومثاله عندي ما 
فی إتمام عائشة فی السفر مع مواظتہ پل والشیخین علی القصر فخولہ نے : احسنت٤:‏ 
عند النسائی والدارقطني٭ ویحتمل ان یسبق نوخ من الإنکار علی فعل ٹم اعذر الفاعل ہما 
فیه حسن نیة آر صورة عبادةء مع عدم علمه ہالتشریع؛ فلم یعاقب: وترك النکیر عليه لا 
لتقریر مشروعیة ذاك الفعل فی حق کل احدء بل بضرب من الاغماض عن تخطئۃ فعله بعد 
گے ام رجی لد اقظاف ا ھکار اقاد آر اع لاحات نات 
ومواظبتہ لَل علی الٹرك دالة علی خلافه عند أولي الفھوم والہصائر: بحیث لا یکاد یخفی 
علیھم وجه العسألهة: کما فی قصة إمام کان یشرأً سورۃ الاخلاص فی کل رکعة۔ وھکنا 
أظن فی قصة قیس فی رکعتی الفجر حین قال تل لە : ٭أصلاتان معا+؟ فاعتڈر بأنه کان لم 


سنا مة ۳ 


پا قہل المکتوب فقال جا : الا ِا آنْ حا لا فوله: اربلا" إِذاہ علی معلی تفلا 
باس إذا؛ کما اختارہ الشوافع! وفي بعض الروابات: آفسکت رسول الہ ُچ۷؛ وفي 
بعضھا: ٥لم‏ یبأمرہ ولن یٹھه۷؛ وفی بعضھا: اتیسما! وفی بعضھا: افلم ینکر عليه:: فھذا 
تفریر مله پل لتٹفیڈ اجتھادہ بحسب المقام الثانی ؛ ولو قاآہ مثطتائے مل اھ سیت 
المقاد الأول . 

وغرضنا من جمیم ما ذکرنا فی ھذا البحث أت السکوٹ والتقریر إذا عارض قولەه أو 
فعلہ ٹلا کلاّ أو بعضاً فائحکم الأصلی الشرعي ببغي أن یکون فی قولہ أو فعلہ ٹڈ ما لم 
یمنع منە مائع؛ فإن کلا مٹھما أصرح في الحجیة واحکم من السکوت أو التقریر۔ وقد 
اشار الغزائی تن إلی بعضه نمی وجوہ الٹرجیح من ٦المستصفی؟‏ والل سہحانه وتعالٰی اغلم 
بانصواب , 


اقوال الصحابة والتابعین خ٘ 

ال ان نل اتر دعی : اللہ انصحاہی واجحب پتر لگ بھ القياس . قال: وعلی شل| 
ادر گنا مشْاينُنا وشو مذدھب مالگٹ؛ واحمد بن حنبل ۔فی إحدی ا3اہ وااشائھی 
مئی قرله اتی لات وگ الصعالائی رساھ ایی رای قاع ماع اعموو ک 
قالی : اورشم فو فنا فی گل علم وراحتھاد: وور۶ وعشال؟ اس22 تے علِ و لستتط 
واراژھم اولی سرت راتا تا لا یناہ 

رنس کی موضصع آ: ۷إ اٰصعانہ ادا اتافت ڈالاکوْۃ اپ ارئی؛ فان اخعلشت 
الأئمة الأربعة رحمھم الله فقول أبی بکر وعمر ینتا اولی؟. 
علمه بقوی اجتیادہ. ویبعدہ عی التقصر ٢۔‏ 

وقال أبو الحسنٰ الکومحی تلّتة وجماعة من اصسابنا: ؛لا یجب تقلیدہ إلا فیما لا 
بدرك بالقیاس . وإليه میل القاضی الإمام اہی زید: علی ما بشیر تقریرہ فی التقویم؛۔. 

وقال الشاقعی تَّە ۔أي: فی قوله الجدید ۔! 8لا بقلد احدا مھ آيی: لایکون 
کو آه سوےحجا+: ) واں گان ما ٦‏ پور ك بالقاس ۵ و ال ذگت ال شاعرة وائمعتالة, ونیم قس 
فصل قی التقلید . 

وقد اختلف عمل أصحابنا فی ھذا الباب؛ فلم یستقر عمذھبھم في عذہ السا ولم 
یثبت علھم روایة طاھرہ فھا ومع ذلك فقد اتفق عمل اصحاہنا بتقلید الصحابی فیما ہے] ا" 


٢٤‏ الجزء الاول من کتابِ فتح الملھم بشرح تجح ملم 


یعقل بالقیاس: مثل المقادیر الشرعیة الٹي لا تعقل بالرأي حملاً لقوله علی التوقیف أيٴ: 
السماع ‏ وائتنصیص من رسول اللہ قَ؛ لہ لا ین بھم بالمجازفة فی القولء ولا یجوز 
ان یحمل قولھم علی الکذب؛ فإن طریق الدین من النصوص إِثما انتقل إِلینا بروایتھم: 
فی حمل فولھم علی الکذب والباطل قول بفسقھمء وذلك پبطل روایتھم؛ فلم یبق إلا 
اثري والسماع ممن بنزل عليه الوحی؛ ولا مدخل الرأي نی ھنذا الہابء فتعین السماغء 
وصار فتواء مطلقۃۂ کروابته عن رسول اش لق رلا لئ أنلوڈذکر سماعەعن 
رسول الل نل کان ذلك حجة لائبات الحکم به؛ فکذا إذا آفتی بەء ولا طریق لفتواء إلا 
السماع. 

وأما احتمال أخذہ من أھل الکتابء فقال السخاویيی: ١یعد‏ ان الصحابی المتصف 
بالاخذ عن أھل الکتاب بسوغ حکایة کشيء من الا حکام الشرعیة الٹی لا سا لا 
فیھاء مستنداً لذلك من غیر عزو مع علمه ہما وقع فیە من التبدیل والتحریف؛ بحیث سمی 
ابن عمرو ہن العاص صحیلثه الْلبویة ٭الصادقة؟ احترازا خن ٦‏ الصحفة الب عو ػكة٦,‏ 

وثال کعب الاحبار؛ حین سال أبا سلم الخولائی: کیف تجد قومك لك؟ قالك 
مکرمین. ما نصه ما صدقتنی التوراة؛ لان فیھا إذا ما کان رجل حکیم فی قوم إلا بقوا 
عليه وحدوہ۔ 

وکونە فی عقام تین الشریعة المحمدیة کما قیل بە فی آمر نا٤‏ واٹھی۰ناً۷ واکنا نفعل٤؛‏ 
ونحو ذلك فحاشاھم من ذلكٹ؛ پل قال الحافظ فی مَأئة تفسیر الصحابی: ۷ إنہ یسٹٹنی من 
ذلك ما إدا کان الصحابی المفسر ممن عرف بائنظر فی الإسرائیلیات: کعہد اللہ بن سلام 
وغیرہ من مسلمۂة أھل الکتاب؛ وکعبد اللہ بن عمرو ہن العاص فإله کان حصل لە فی وقعة 
الیرموك کتب کثیرة من کتب أھل الکتاب: فکان پخبر ہما فبھا من الأمور لے حتی 
کان بعض اأصحابه رہما قال لە: 9 حدثنا عن النبی يك ولا تحدثناعن الصحیفةا فمٹل ھذا 
لا یکون حکم ما یخبر بە من الامور الْلقلیة: الرفع؛ لقوۃ الاحتمال: وعذا کلە فیما لا 
یدرک بالقیاس . 

اما ما یعقل بالقیاس فوجہ قول الکرخي أُن القول بالرأيی من أصحاب رسول ات یل 
مشھور؛ واحتمال الخطأً فی اجتھادھہم کائن لا محالف فقد کان یخالف بعضھم بعضا 
وکانوا لا یدعون الناس إلی أقوالھم؛ وکان ابن مسعود شللہ بقول: ١إن‏ اخطأت فمن 
الْشیطان٢‏ وإذا کان کذلك لم یجز تقلید مثلہ بل وجب الاقتداء بھم فی العمل بالرأي مثل 
ما عملواء وذلك معنی قول النی کے أصحابی کالجوم٢‏ الخبر ۔ 


مقدمة ص۶ 





کی سو یروس ورس .ود ا و سا ۱ ہرچھو پاعری 
الأضرورة بعد مشاورۃ القرناء؛ ا حتمال ان یکون نشم عیبر ا وقد ظهہ من عادٹھم 
سکوتھم عن الإسناد عند الفتوی إذا کان عندھم خبر یوافق فتواهم؛ لان الواجب عند 
السڑال بیان الحکم لا غمیرء ولاحتمال فضل إصاہتھم ٹی نف الرأي: فرأاي الصمحابي 
افوی من رأي غیرهم؛ لانھم شامدرا طرق رسول الل تچ ٹی بیان احکام الحوادث: 
وشاھدوا الأحوال التی فیھا النصوصہ والمحال التي بتغیر باعتیارھا الأحکامء ولآان لھم 
زیانة جذ وحرصم ں فی ہڈل مجھودھم في طلب الحی والقیام ہما هو تثبیت قرام الدین: 
وزیادۂ احتیاط فی حفظ الاحادیثء وصسطپاء وطلیا والتامل فیما لا نس عندھم غابة 
التاملء وفضل درجة لیس لغیرھم کما نطقت به الآخبارء مثل قولہ للڈ: ہآخیر الفرون 
قرنی الین بعثت فبیھم! وقرلھم؛ ؛لو أنفق أحدکم مثل أحد ذعباً ما أدرك مد أحدھم ولا 
الآخبار ولمثل عذہ الفضیلة أثر فی إصابة الرأي؛ وکونه بعد عن الخطأء فبهذہ المعائي 
ترجح رأيھم علی رای غیرشما رعہ تارف الرابتن إذا ظھر لأحدھما را کو اض 
رجب الأخحذ بذلك: فکلْلكٹ ادا وقم التعارضی بین رأي الواحد منھم: ورای الواحد متا 
سی سو سار لی ان دکر ناما 

فإن قیل: لیس أن تاویل الصحابی للئص لا یکون عقدعاً علی تأویل غیرہ: ولم 
رر خی فكذلك فی الفتوی 20,01ء0۶)0۵ 

قتلنا: إِن التأویل (قد) یکو بالتامل فی وجوہ اللعة رمعانی الکلام ولا مزیة ٹھم 
فی ذلك الباب علی غیرھم ممن یعرف من معانيی اللسات تأما الاجتھاد غی الأحکام فإنما 
یکون بالتأمل فی التصوص التی ھی اأصل فی أحکام الشرغ؛ وذلك یختلف باختلاف 
الإأحوال+ ولأجله یظھر ٹھم المزیة بمشاعدة أحوال الخطاب علی غیرعم ممن لم یشاھد. 
کذا فی کثشف الآسرار: وفیه تأمل , 

قال الشیخ ابن الھمام عہ: ٭فصار قول الصحابی کالدلیل الراجح؛ 

وعال الشاطبي : لان جعھور ر العلماء قلعوا ال ےےحجایہه ان تر جح ال قاریل ء عنّقلد جعل 
طائلة قول ابی بکر وعمر حية ودلیلا ونکل قول من عذہ الاقوال متعلق: ہمی ا 
قول الخلقاء الاربعة دلیلاء وبعضھم بعد قول الصحابة علی الإطلاق حجة ودلیلا: ولکل 
قول می ھذہ الأقوال عتعلق من السنتق وعذہ الآاراء وإن ترجحح عند العلماء خلافھا: 


٦‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 
ضوے ک٠‏ سے سے ٹج الب ےر ےک ا ا ا ا سا اک لات مر ار 
فْیھا تقویة تصاف إلی أمر کلي هو المعتمد فی الْمكآألهَ: وذلك ان السلف والخلف مر 
التابعین ومن بعدھم بھابون مخالفة الصحابة: ویٹکٹرون بموافقتھی واکٹر ما تجد ھذا 
الئمعنی فی علوم الخلاف الدائر ہین الأئمة المعتبرین: فتجدھم إذا عینوا مذاہبھم قورھا 
بذکر من دُھب إلیھا من الصحاب وما ڈاك إلا لما اعتقدوا في آنفسھم وفي مخالفیھم من 
تعظیمهم : والوغ ما خذھم ٹون غبر شم ؛ وکبر شآئھم فی الشریعة وأنھم مما یجب سابعتھم 
ونقلیدھم: فضلا عن النظر معھم فیما نظروا فیە؛. 

وقد نقل عن الشافعي ان المجتھد قبٍل أن یجتھد لا یمنع من تقلید الصحابةء ویمنعم 
فی غیر وتو المتقول عنه في الصحابی : ۶7ف أَمَرگ الحدیث لقول من لو عاصرتہ 

نما فقدہ وصفھم السلف الصائح ؛ ووصف عتابعتھم بما لا بدا من کر بعضە: 

وعن الحسن ۔ وقد ذکر آصحاب محمد پل ۔ قال: ؛إنھم کانوا أبر هذہ الاعة قلوباء 
واعمقھا 527 پھ٠‏ تکلفاء قوعاً اختارھم اش لصحة ببيه یٹ فتپوا باخلاتیم 
وطرائقھم: فِإنھم - ورب الكعبة علی الصراط المستقیم8. 

وعن دو قال : ٦‏ از ا اپ خر ے عر پت .و 


فلعمری! کر اروا ای رآ ا ا و یو کو وو 
اتل سذ ا 


ون ابر مسعود امن کان منکم متأساً فلیتاس باصحاب محمد ڑل فإتھم کانوا ابر 
عو الا ارات اہتیاعتا وأقلھا تکلفاء وأقومھا عدیأاء رأحستھا حالإًء قوماً 
اختارھم اللہ لصحاة نیہ باقامة دبا فاعرفوا لھم فصضلیی واتبعوعم فی اثارھم؛ فِإِنھم 
کانوا علی الھدي المسخلیم؟. 
فبالاموات لا سال +1 . وغو تھی للعلماء ۴ للعوام. 

ون ذّلل قفول عمر بن عید العزیز تال : 3سن رسول اللہ پگ وو لام الأامر بعدہ ستتاء 
الامخذ بھا تصدیق لکتاب اش: واستکمال لطاعة ال وئوۃ علی دین الل؛ من عمل بھا 
تید ومن استنضر بھها ملق رر ومن خَالمھا اتبع غیر سبیل المؤمنین؛ وولاھ ال عا 
توئی وأصلاہ جھنم وساءت مصبرا1. 


غتتال شلد ۰۰ء 





درفی روایه: اوشوة علی دین ابق ہے زا تی ا و تدیلیا ولا النطر فئ 
رأی خالفمْهھا: ومن اعتدی بھا مھتدا الحدیث. وکان عالث یعجبه گلاہ دا اھ 


-۱۲۳۰ ہے برح ےہ 


وکد یشید غموم فوله نعائی: ہ٭ لفن الاواون من المه رن والاصار وَالین اتموشُم 
ن8 (سورة العربق آبن: ]٦٤٤‏ مدح الصحابة وتابعيھم باحسان: وإنما استحق ال تابعوت 
المدح علی اتباعھم بإحسان: من حیث الرجوع إلی رأیھم: لا إلی الکتاب والسنة: لان 
ٰی ذلك استحقاق المدح باتباع الکتاب والسنة: لا باتباع الصحابةء وذلك !نما یکون في 
فول وجد متھم ولم بظھر من بعضھم فِه خلاف. 

فأما الذي فيه اختلاف فلا یکون موضع استحقاق الملح؛ فإنه إِنْ کان یستحق 
المدح باتباع البعض پستحق الم بٹرآۂ اتباع البعسء فوقع التعارضی ؛ فکان الٹعی دلیلا 
علی وجوب تقلیدھم إِذا لم یوجد بینھم اختلاف ظاھی . کذا فی المیزان۔ 

فا فخر الاسلام: اوعنا الا ختلاف فی کل ما نت غژثھم من غبر خلافبلھم: 
ومن غیر أن یلت أنه ہلغ غیر قاثلهە: فسکت مسلما لە: غأما إذا اختلفوا في شيء فإن 
الحق في أقوالھم لا یعدوھم عندناء علی ما نبیّن في ہاب الإآجماع - إن شاء الل تعالی ۔ 
ولا یسقط البعض بالبعض بالتعارضش؛ لآائھم لما اختلفوا ولم تجر المحاجۂ بالحدیث 
المرفوع ستط احتمال التوتیف؛ وتعی وحه الراق رالاحتیائم فضار تعارض ںٍ أقوالھم 
کتعارض وجوہ الْقیاس؛ وذلك یوجب الٹرجیح؛ فا تعذر الترجبح رجب العمل ہأیھا شاء 
الئمجتھد؛ علی أن الصواب واحد منھا لا غیر. 

والظاعر من الملذھب فی التابعی المجتھد فی عصر الُصحابة گابن المسیب: 
والحن: . واللخعیء والشعہیي: ائمنع می تقلیدہ؛ لُمُوات المناط المساوی ٹلمناط ٹی 
وجوب تقلید الصحابی: وھو برک الصحبة ومشاعدۃ الامور المثیرۃ للئخصوص: رات 
لاطلاقها حتی ذکروا عن آبی حنیفة أئه قال: ٭إذا اجٹمعت الصحابۃ سلمنالھم؛ و إذا 
جاء انٰتابعون زاحمناشہ۷؛ وفی رواب ٹلا اقلدمی ھم رجال اجتھدوا: ونحئخ رچال 
نجنھد1. 

والاستدلال لذلك بن الصحاہة لما سوغوا للتابعی الاجتھاد وزاحموعم في الفتوی 
صارمثلھم فیجوز تقلیده؛ ممنوغع ارت لاٹ النسویغ لاجتھادہ لحصول رتبة 
الا جٹھاد ىَه لا بوجب دتلك الصاط لوجوب التقلید: وا اعلم . جا فی الْتجریر وشر حجے, 


۸ الجمزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح نتحیح مسلم 


قول الصحاہي أو التابعيی: من السنة کڈاء شل هو في حکم الرفع؟ 

قول الصحابي: ‏ من السئة کذاہ کقول علی ظال٭ہ: ؛من السنة وضع الکف علی 
الکف في الصلاۃ تحت السرة8 ظاعر فٰي الرفع؛ وعو قول الآاکٹر: إذ عو المتبادر إلی 
الڈھن من الإطلاق؛ لان سنة النبي لچ أاصل؛ وسنة غیرہ تبع لسنتہ . 

ویژیدہ ما رواہ البخاري فی صحیحہ: عن الزھريٍء عن سالم بن عبد ال ہن عمر: 
ان الحجاح عام نزل بابن الزبیر سأل عبد اللہ ۔ بعنی ابن ععمر نپا ۔ عله : کیف تصلع في 
الموقف یوم عرفة؟ فقال سالم: إِنْ گنت ترید السنة فھجر بالصلاة یوم عرفة؛ فقال ابن 
عمر: صدف؛ إْٔھم کانوا یجمعون بین الظھر والعصر فی السنف؛ قال الزھريی: فقلت 
لسالم: افعله رسول اللہ پڑ؟ فقال: وعل عتبعون فی ذلك إلا سنتهہ انتھی . 

قال ابن آمیر الحاج في شرح التحریر: ٭وما ذکر من الحدیث وإطلاتھا علی سنتھم: 
لا پلزمنا؛ لأنا لا نکر جواز الاطلاق علھا وإِنما نمنع فھم سنة غیرہ من إطلاتھا . 

وجزم الہلقینيی في ةمحاسنہ): ؟بأتھا علی مرائب فی احتمال الوقف قرباً وبعداء 
فارفعھا مثل قول ابن عباس: ا الل اکبر: سنة أبی القاسم لہ ودونھا قول عمروبن 
العاص: 8 لا تلیسوا علینا سئنة ٹبیئا: عدۃ أم الولد کذا٤‏ ودونھا نول عمر لَعقية بن عامر: 
٭اصبت التة)؛ إذ الأول ابعد احتمالاًء والٹائی آقرب احتمالاًء والثالث لا إضافة نِہ؛ 
انتھی . ۱ 

ما قول التابعی: ٭ من السنة کذاہ ففيه لأصحاب الشانعی رجھان: هو موفورف 
متصل: آو مرفوع موسلء؛ وثقلوا تصحیج وتفه. 

وقال السخاوی پڑٹ: ابخلاف من السنة؛ فیطرقھا احتعال إرادة سنة الخلفاء 
الراشلین؛ فکثیراً ما بعبرون بھا فیما یضاف إليیھم؛ وقد یریدون سٹة البلد: ومذا 
الاحتمال وإن قیل به في الصحابي فُھو فی التابعی آقوی؛ ولذلك اختلف الحکم ئي 
المو ضعین۴. 


الشاڈ والمحفوظ والمذکر والمعروف 
اختلفوا فی حد الحدیث الشاذ؛ فقال جماعة من علماء الحجاز: عورمعاروی الكثقة 
مخالفاً لما رواہ الناس . وعبارۃ الشافعي تل في ذُلك: ؛لیس الشاذ من الحدیث أن برري 
اللقة عا لا ہروي غیرہہ إنما الشاذ أن بروي الثقة حدیثاً یخالف ما روی الناس؛ وھو 
مشعر بأن مخالفة الئقة لمن عو أرجح عنە ۔ وإن کان واحداً ۔ کافیة فی الشذوذ. 


مققامہ انا 





وقال أبو یعلی الخلیلی: االذی عليه حفاظ الحدیث أن الشاد ما لیس له إلا إسناد 
راسرتد اك شف ک گااآر کے لت تکاس عو الا کت لاق ود 
گان من تق یتوققفے فص ولا بحتح بہ8 فلم بشٹترط فی الشاذ تفرد اللقة بل مطلق التفرد, 

وقالِ الحاکم : ااضَاؤأاىر الست الای ظفردے سی التفاعہ لن اصل 
ہمتاہع''' لذلك الثقةہ فلم بشترط فيه مخالقة الناس؛ وذکر أنە یغایر ۃالمعلل؟ من حیث أن 
٦المعلں؛‏ وقف علی علته الدالة علی جھة الْوھم فيه من إدخال حدیث فی حدیثء أووھم 
راو فی أُو وصل مرسل: ونحو ذلك: والشاذ لم یوقف یه علی علة کذٹ . 

قفال بعض العلماء: وھذا مشعر ہأئه أدق من المعلل؛ فلا یتمکن من الحکم بە إلا 
سن عارس الفن: وکات فی الذروۃ العلیا من الم اقب ؛ والحفظ الواسع. 

ومن رضح أمثلته عا أخرجه الحاکم في المستدرلڈء من طریق عبید بن غنام 
النخعيء عن علي بن حکیمء عن شريك: عن عطاء بن السائپ؛ عئ أبي الضحی؛ عن 
ابن عہاس. قال: !فی گل أرض ئبی گنبیگمء وآدم کاآدم: ونوح گنوح؛ وإبراھیم 
کب رای وعیسی کعیسی؟ وقاں . اصحیح ا سناد٥.‏ 

قال السبوطی: اولم آزل اُتعجب من تصحیح الضتاگے لہ سی رات انی قان: 
إسادہ صحیح؛ ولگنه شاذ ہمرۃہ وما ذگرہ الْخْلیٰٔی والحاگم مشکل ندخول ما تفرد بہ 
العدل الضابط فی الساذٰ عندھما: والٹنتیوذ ناف الصحة: گما عرفت فی حد الصحیح؛ 
مع أن فی الصحیحین أحادیث تثیرۃ لیس تھا إلا [سناد واحد تفرد به ثقةء وذلك کحدیث 
تعن بالئیا ت۷ وحدیٹ ڈالٹھی عن بیع الو لاء وھبتها: وغیر ذلثك ۔ 

وقد ذکر ابن الصلاح ک في أمر الشاذ تفصیلاً اوردہ بعد ان أنکر علی الخلیلي 
والحاکم ما آتیا به من الاٴطلاق فی ققال: إذا انفرد الراوي بشيیء: نظر فی فإت کان ما 
اد ومفانا ناو اوس فور ای ھ الھک لال اکسا گکاھ ھااگرد تد ھاتا 
مردوداء وإن لم یکن فيه مخالفة لما رواہ غیرہ وانما هو آمر رواہ عو ولم یروە غیرہ: 
فینظر فی ذلك الراوي المفرد: فإن کان عدلاً حافظاً وموٹوقاً بإتقانه وضبطه قَبلُ ما انفرد 
یف وم یقدح الانفراد فی کما فہما سبق من الآامثلةء وإن الم یکن مسن یوثق بحفظه 
وإتقانہ لذلك الٰذڈی انفرد به کان انفرادہ ا ان مزحزحاأً له عن حیز الصحیح؛ نم هو 
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سیب ذَّالك داثر نس ضرانےب مدشاو تہ رپجسمسب الحاں کے فان کاں المشرد ناك ہے تعسمای و ٹر حجے 


)١(‏ وفی 'معرفة علوم الحٹیٹ+ للحاکم تل اعتابمہ. 


خی الجزہ الآأول من کثاب فتح الملھم بشرح متحخیح مسلم 


الحافظ الضابط المقہول تفردہ استحسُنا حدیثه ذلك: ولم تنحطه إلی قیل الحدبث 
الضعیف: وإن کان بعیداً من ذلك رددنا ما انفرد بەء وکان من قبیل الشاذ المنکر؟. 

فخرج من ذلك ان الثشاذ المردود قسمان: اأحدھما: الحدیث الفرد المخالف. 
والثاني الفرد الذي لیس في راویه من الثقة والضبط ما بقع جاہراً لما بوجب التفرد 
والٹشلوڈ من النکارة والضعیف؟ اھ۔ 

وفد حاول بعضھم الجواب عن الحاکم فقال: إِنَ مقتضی أنْ فی الصحیح الشاذ 
وغیر الشاذ فلا یکون الشڈوذ عندہ منافیاً للصحة مطلقاء ویدل علی أنە ذکر فی آمثلة الشاذ 
حا آفرعد البقای لی سحد ور اارے الا کی فص الظطرت مو لفن 
ذکرہ الحاکم في الشاذ من أنە ینقدح في نفس الناقد أنه غلطء ولا یقدر علی إقامة الدلیل 
علی ذلك؛ وما في الصحیحین من ذلك لیس عما ینقدح فی نفس الناقد أنە غلط . 

وأما الخلیلي فإن الجواب عنه وإن کان لیس سھهلا کالجواب عن الحاگم: فإنه 
یمکن ان یقال : إله لیس في کلامه ما یمنع تسمیة ما ذکر من الأحادیث السابقة ونحوھا 
صحیحاء ولا بنافي ذلك قولە: لإنہ یتوقف فیه ولا یحتج بەہ الا تری أنھم یقولون: إت 
الحدیٹین الصحیحین إذا تعارضاء ولم یمکن الجمع بینھما: ولا ترجیح بیٹھما علی 
الآخر؛ توقف فیھما: قائتوقف في الحدیث لعارض لا یمنم من ثسمبتہ صحیحا. 

والشڈوذ ونحوہ بطلب غالبا علی ما بتعلق بالمتن لوجود ما یقتضي ذلك یە؛ أو في 
طریقه . 

وقد بطلق علی عا بتعلق بالمتن أو السند: وعليه یقال : الشذوذ عو مخالفة الثقة لمن 
هو رجح ملە: سواء کانٹ بالزیادة آو اللقص فی المتن آو السند . 

ذا ما فیل فی السشاذ. ویقال لمقابله ‏ وھو الراجح من متن أو سند ۔: المحفوظ 
وفي تسمپته بللك إشارة إلی أنَ الشاذ لما کان أقرب إلی وقوع الخطاً والوھم فیه من 
مقابله الراجح عليه بمنزلة غیر المحفوظ . 

والمعتمد في حد الشاذ بحسب الإصطلاح أنە ما یرویە الثقة مخالفاً لمن هو أرجح 


وأما المنکر فقد اختلف أیضاً في حدہ؛ والمعتمد فیه بحسب الاصطلاح: أُنه ما 
برویه غیر الثقة مخالفاً لمن عو أرجح منہ. فھما متاینان لا یصدق احدھما علی شیء مما 
یصدق عليه الآخر: وھما یشترکان فی اشتراط المخالفة ویمتاز الشاذ عنه بکون راویه تق 
ویمتاز المنگکر عن الشاذ بکون راویه غیر لقة. 


وا ۹ 


وقال بعض أعل الأثر: إِذا تفرد الصدوق بعا لا عتابع لە فیه ولا شاعد رلم بکنّ 
عندہ من الضبط ما یشٹرط في الصحیح ولا الحسن؛ قیل لما تفرد بە: شاذے وھذا هو 
ال اَی عو فإن خولف مع ذلك کان ما تفرد به آشد فی الشذوذء َرىساا نان 
بحضھم منکرآء وإن کان عندہ من الضبط ما بشترط فی الصحیح أو الحسن: لكنە حالف 
من هو أرجح منه؛ قیل لما تفرد بە: شاذ؛ وھذا هو القسم الثائي من الشاذ وھڈا هو 
الٰذدی شاع إطلاق الاسم ات 0 ف31 السکعرت از ات ضف بسوء الحفظ أو 
المضعف فی بعض عشایخه خاصة أو نحوھم ممن لا بحکم لحدیٹھم بالقبول بغیر عاضد 
پعضاء بما لا متابع له وشاھد قیل لما تفرد بہ: منکرء وھذا عو احد قسعي المنکر: وھو 
الذي وجد إطلاق المنگر عليه لکبر من المحدثین: کأحمد: والنسائی. فإن خولف مع 
ذلك کان ما تفرد بە أجدر بإطلاق اسم المنکر عليه مما قبل: وھذا و القسم الٹائي من 
المنکر وھو الڈی شاع عند الاکٹرین إطلاق اسم المنکر عليه. 

وذگر مسلم اٹ فی عقدمعة صحیحهە ما نصه: قوعلامۂة المنکر فی حدیٹ المحلثٹ 
إذا ما عرضت روایته للحدیث علی روایة غیرہ من أھل الحفظ والرضا: خالفت روایته 
روایتھی أو لم تکد توافقھاء فِإن کان الأغلب من حدیثه گذلك کان مھجور الحدیث غیر 
مقبوله ولا مستعمل4٠.‏ 

قال الحافظ ابن حجر تَلّله: ٭والرواۃ والموصوفون بھذا هم المتروکون؛ فعلی ھذا 
روایة المٹروك عند مسلم تسمی منکرۃ؛ بوھلا و المختار) اھ. 

قلٹ: فرق ہین کون الحدیث منکرأء وکون الراوي منکر الحدیث؛ وکلام مسلم 
وت لی 0 ال تہ الہ مر الد عاات گار السوے نات السنت آظاھ تض ررات 
علی غیرہ ممن اشتھر بالحفط والرضا خالفت روایثته روایتھم؛ بحیٹ لا پمکن انجمع 
بینھماء او لم تکد توافقھاء بحیٹ لا بٹیسر الجمع إِلا بتعسف فھذا حدیث منکر؛: سواء 
کاٹ راویه عتروك الحدیث أو لاء تگٹر منه رواب المناگر أو تندرے وآأمثٹال عذه الرواة 
یڑخذ ما یعرف من آحادیٹھم: حیث لا تلوح عليه علامة المنکرء وإطلاق المنکر علی 
حدیث غیر المتروك ثابت عند أبی داود وغیرہ؛ فإله حکم علی حدیث نزع الخاتم بکونہ 
منکر؛ مع أن راویہ (ھمام بن یحبی) ثقة احتج ہە آھل الصحیح. 

فإڈا کان الاغلب من حدیٹ کللك ۔ آی: المناکر - کان الراوی منکر الحدیث 
مھجور الراویة غیر مقبولهاء ولا ستعملها. وعٹل عذا عو یمسك مسلم اك عن راویة 
حدیله في صحیحه مطلقاء ولا بلتفت إلی کون بعض أحادیثہ معروفاً محفوظاء کما صرح 


۴۳ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرعح طنحح مسلم 


بە قبل ھذا الکلام حیث قال: ‏ وكذلك من الغالب علی حدیثه المنکر أو الغلط اسکتا 

َال الزیلعی المخرج : لإِنِ من بقال فیه٭: منکر الحدیث:؛ لیس گھن یقال فيه: روی 
أحادیٹ منکرة؛ لان منکر الحدیث وصف فی الرجل؛ بستحق الٹرك لحدیثه: والعبارۃ 
الآخری تقتضي أنە وقع لە فی حین لا دائمأًء. 

وتد قال احمد بن حنبل فی محمد بن إبراعیم التیمی: ةیروىيی أُحادیث منکرة؛ وقد 
اتفق عليیه البخاری ومسلم رحمھما اللہ : واليه المرجع فی حدیث (إنما الأعمال باللیات٤۔‏ 
البخاری ومسلم؛: و غما العمدۃ نی ذلك؛ إ[ ٭_ ۔ نذا ما فھم اعد الضعیف می کلام 
امام مسلم. والل سبحانه وتعالی اعلم . 
ذقت فا ایض تب ھا لے الو انی سن الکو و اطلاق الک عان 
التفرہ بالرد أو النکارۃ أو الشذوذ موجود فی کلام من أھل الحدیث:ء والصواب فیه 
الفصیل الذي بیناہ آنفا في شرح الشاذ وھذا لیس فی الصحیح مه إلا نزر پسیر فد بین 

قال الذھبی لٹ فی ترجمة عکرمة بن عمار: ‏ وفی صحیح مسلم قد ساق لە أصلاً 
منکرا عن مہماك الحنفی عن ابن عباس فی الثلاثة الٹنی طلبھا أبو سفیان: وثلائة أحادیث 
آخر بالآسنادہ . 

ھذا ما قیل غي المنکر؛ ویقال لعقابله ۔ وعو الراجع من عتن و سند ۔: المعروف:. 

قال العبد الشعیف عمْا الله علەہ: والذي بظھر من صلیع کثیر من قدماء المحدٹین 
رحمھم ال أنھم لم یکونوا بشترطون فی الصحیح انتفاء الشڈوذ والعلةء وما کانوا عتقدعین 
بھذہ الفروق الاصطلاحیة ہین الشاذ والمٹکر والمعلل؛ بل رہما بطلقون الشذوڈ علی 
اتفرد والھمنگو: أو المعلل علی الشاذ: وقسموا الشاذ إلی النصحیح وغیرہ. 

والخطاہي لما عرف الصحیح لم یقیدہ بالخلو عن الشذوذ والعلةء ہل نظر فبھما 
الشیخ تقي الدین ابن دقیق العبد علی عقتضی نظر الفقھاء: وقال: ٭إن کثیر من العلل الني 
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یعلل بھا المحدثون لا تجري علی اصول الفقھاء! 

وقال السخاوی ئل٘ڈ؛ :ظاعرہ أن الخلاف إنما هو فیما یسمی علہ؛ فالکٹیر منہ 
بختلفون فيهء والبعضی المحتمل لأن یکون الاکٹر آو غیرہ یوافق الفقيه المحدث علی 
التعلیل بس ولذلك احترز بقوله: کثر٤.‏ 

ومن المسائل المختلف مھا ما إذا أثیٹ الراوي عن شیضە شیٹاً فتفاہ من هو أحفظ 
أو اکٹر عدداً او اکٹر ملازمة منه؛ فإن الفقيه والأاصولی یقولان: المثبت مقدم علی 
النافی؛ فیقیل ۔ والمحدثون یسمونہ شاذاً؛ لأنھم فسروا الشْلوذ المشترط نفيه ھنا: 
بمخالفة الراوي في روایته من عو رجح منە عند تعسر الجمع بین الروایتین؛ ووافقھم 
الشافعی علی التفسیر المذکور: بل صرح بن العدد الکئیر أولی بالحفظ من الراحد؛ أی: 
لن تطرق السھو إليه أقرب من تطرقه إلی العدد الکٹیر؛ وحیئثل فردٗ قول الجماعة بقول 
الواحد بعید ۔ 

ومٹھا : الحدیث الدی یروبه اتعال القابطض قامی۔ لا من ف٭عای: ویرویهە 
آحر مثله: سواء عن ذلك التابعی بعینه. لکن عن صحابی آخر؛ فإن الفقھاء وآکٹر 
ااسرشے سرزرة 1ک کرت اقاعی سم ساسا( لے بعر معاقی وقغامت فرینھ 
الإسناد فی ٹانی قسمی المقلوب . 

دح اسس اگ سک ال عقوت تا سیسکگی یان 
الااضطراب علیل علی عدم الضبط فی الجمله. والکل عتفقوت علی التعلیل ہما إدا کان 
اأحد المٹردد فیھما ضعیفا: بل توسع بعضھم فرد بمجرد العلة ولو لم کن قادحة. 

ٹم قال: ہعلی أن شیختا (الحافظ اہن حجر تٌللك) مال إلی النزاع في ترك تسمیة 
الشاذ صحیحأء وقال: غایة ما فیه رجحان روایة علی أخری؛ والمرجوحية لا تنائيی 
الصسحة وأکثٹر ما فيه أن یکون ھناك صحیح واصح؛ فغلیعمل بالراجح ولایعمل 
بالمرجوح؛ لأجل معارضت لەء لا لکوئە لم یصح طریقه؛ ولا بلزم من ذلك الحکم عليه 
بالضعف: وإنما غایته أن یتوقف عن العمل بە ویتأید بمن بقول صحیح شاڈا اھ. 

وعلی تقدیر اشتراط عدم الشذوذ بمخالفٰة الثقة لمن هو رجح منه بحیث یتعسر 
الجمع بین روابتھما إنما بقتصرون في الحکم بالشذوذ علی الأرجحیة من جهھة کثرۃ 
العدد أو قوۃ الحفظ فقطہ ولا بلتفتون إلی غیرھما عن جھات الترجیح ہین الروایات الٹي 
تزید علی مائة وجوہ؛ کما ذکرہ السیوطی اَل فی التدریب؛ ال" إلی بعضض احوأال الرواة 
نادرء ولا یکادون یتجاوزوں منھا إلٰی ترجیح المرویات بعضھا علی بعضص؛ من حبث 


یں الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح ص9حبح مسلم 


انحکم والمعنی: ولعل ھذا اصطلاح مٹھم بحسب موضوعھم؛ فان وظیفتھم الاٴصلیْة 
الحكم علی الڑسناد أو علی المتن من جهة الآسناد فکأنھم احالوا الخارج عن وظیفتھم 
علی الفقھاء والاأصولیین الدین وظیفتھم انتقاد المتون والبحث عن معائیھا: وٹترجیح بعض 
الاحادیث علی بعض من حیث الحکم والمعنیە وبما یرجع إلٰی غیر أحوال الرواۃ 
وکیفیّات اق جک ار کر کے کر 

مال الثرمذي تن غی جامعه: ۃالمٰقھاء ھم اعلم ہمعانی الأحادیث٢.‏ 

وغال شبخ الاسلام الحافظ اہن حجر اللث: ولابن حبان تفصیل حسن (أي: فی 
تفاضل إستادینٰ اأحدھماعیْ شیوخ الحدیث مع قلة الوسائط: والآخر عن الفقھاء مع 
کٹرتھا: فأیھما یبروصف بالعلو) قال: إِن النظر إن کان للسند فالشیوخ آولی: وإن کان 
للمتن فالفقھاء: 

رقال الإمام المحقی الشاطبي ٹٹانة: ٢إت‏ المجتھد لا یلزم أن یکون مجتھداً نی کل 
علم یتعلق بە الاجتھاد علی الجملة؛ بل الآمر ینقسم؛ فإن کان ٹم علم لا یمکن أن 
بحصل وصف الاجتھاد ہکنھه إلا من طریقه: فلا ہد آن یکون من اُھہله حقیقةء حتی یکون 
ھت کت وما سوی ذلك من العلوم فلا یلزم ذلك فیه. وژإن کان العلم بە معیناً فبِء 
ولکن لا یخل التقلید یه بحقیقة الاجتھاد فھذہ ثلاثة مطالب لا ہد من بیاتھا: 

أما الأاول: ۔ وھو أنە لا بلزم ان یکون مجتھلاأً فيی کل علم یتعلق بہ الاجتھاد علی 
ال 0ا۸0 عللد مہ 

احدھا: أنە لو کان ػذلك لم یوجد مجتھد إلا فی الندرة ممن سوی الصحابة 
ونحن نمٹل بالائمة الاربعة فامشائفعی ئن عندھم مقلد فی الحلیث؛ لم یلم درجۃة 
الاجتھاد فی انتقادہ ومعرفتہء وأبو حنیفة تن کذلك. 

وإِنما عدوا من أھله مالکا وحدہ وثتراہ نی الأحکام بحیل علی غیر کأھل 
التجارب: والطبء والحیفض+ وغیر ذلك: وہہني الحکم علی ذلك؛ والحکم لا یستقل 
دون ذلك الاجتھاد: ولو گا مشترطا هي المجتھد الاجتھاد فی کل عایفتقر إليه الحکم لم 
بصح لحاکم آن ینتثصب للفصل بین الخصوع: حتی یکوت مجتھداً ني کل ما یفتقر إليە 
الحکم الذي یوجھه علی المطلوب الطائب؛ ولیس الأمر کذلك بالإجماع۔ 

٠‏ ان الاجتھاد فی استنباط الأحکام الشرعیة علم مستقل ہنفسە: لا یلزم فی 
۹ل علم الا تیم ملسا تدرسار اا تت اوقفا سے 
علیہ متا اس وط تر جالع خر لا الات ہ فکما بصح للطبیب ان یسلم من العلم 


ماس ص, ۳ 


الثطببعی : ١إ‏ ۔ طمّلّات ار بعد وآن مزاج انان اعدل الا مز جة قستا بالیفٰی آ0 یکون مزاج 
الإنسات: وغیر ذلك من المقدعاتء کذلك یصح أن پسلم المجتھد من القاریء ان توله 
ومن المحدث آن الحدیث الفلائی صحیح و سقیم: ومن عالم الناسخ والملسوحخ أن قوله 
ایت َایک ڑا حَضّر اعدگ الحوث إن پر کا الو یدگ (سررۂ ابقرہ: آیا: ۱۸۰] منسوخ بأآیة 
المواربٹ:ء ومن اللغوی: ان القرء یبطلق علی الطھر والحیض؛ وعا اشبيه ذلك؛ ثم پہنی 
علیھا الأحکام: ہل براھین الھندسة فی اعلی مراتب الیقین: وھي مہنیة علی مقدمات 
مسلمة فی علم آخر مأمحودۃ فی علم الھندسة علی التقلیدء وکڈلٹ العدد وغیرہ من العلوم 
الیقینیة: وثلم یکن ذلك قادحاً فی حصول الیقین للمھندس أو الحاسب فی مطالب 
صلہ٢‏ آظے, 

وبالجملة یتبغي أن پوسد کل أمر إلی اھلہء وکل فن إلی حاذقه. 

2۶ قد اشترطوا می الشاذ تعسّر الجمع بینه وبین المحفوظ ؛ ققد یٹیشر لقوم آمر 
بتعشر عند غیرھی َال واشفقهاء رحمهھم الہ المیسرون للجمع ہین متوت الاحادیث: 
فھم المقدمون فی هنا ال ہاب . 

قال صںاحب لتتشیخ : (ابن انجوزی سی بعل الکلام علی حذبکب علد الھلگک بن 
بی سلیمان ف يالمشفعة : لوطعن شعبة فی عبد الملك بسبب ھذا الحدیث لا یقدح فه: 
فإنه ثقةء وشعبة لم یکن من الحذاق فی الفقه؛ لیجمع ہین الأحادیث |إذا ظھر تعارضہا: 
إنما کان حافظا وغیر شعبۃة إنما طعن فيه تبعاً لشعبۃ؛ فالانصاف أُن الحکم بائلشذوذ من 
المحدثین لما گان مرجعہ ا ترجیح من حیث کثرۃ العدد أو قوۃ الحفظ ونحوعما لا بتلزم 
کرت الحدیٹ اذ تر عند غرظم صن ا'فقیای غیر سحتخ ںہ شی الا حکام؛ فِن وورجوہ 
قصور حفظہ آرجح عما یقابله من سائر جھات ا ٹترجیح . 

وید يندغع الشکان العہویص انی او بہحصس 8 لعلماء می : + رٹ ائٹرجیح بین 
الخبرین المتعارضین من ان البحث ھنا !نما عو فی تعارضس الحدیٹین المقبولین؟ وقد سبق 
ےا لئے 77فرت تحار تھے مقر ھت الک آ2 0ھ 7ڈ 
لا حکم للضعیف مع القوي۔ وما ذکر فی ھذا الموضع بدل علی أُن الخہرین المقبولین قد 
یکون اجر تن تا الاک سح ا وما ۲ بظھر و سجناد الٹر جح قفیتو قت قیما وق 


راد ۔ 


نشور ان لیے اب“ ادا ععا امہ عغن ھو ار جح ا سمی حعدادکہ ا والشاد سر ائْمردودی ون 


اد الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح محخح مسلم 


الحدبث اذا وقع الخلاف فی بالإبدال فی متلە أو سندہ ولا مرجح سمی حدیثه مضطربا 
والمضطرب من المردود؛ اھہ۔ 

ورجە الإندفاع ظاھر من التقریر السابق؛ فإن الشاذ ۔ ولو کان مردودا؛ لکونە 
وسر اھ الست رس مرااقافت یسل امقرت اعد اہست ار ھت جیات 
آخر عند غیرھم؛ فلا یمنم حگمھم بالشڈوذ تجشم سائر المرجحات لغیرهی ولا عنافاۃ 
بین کوٹ الشیء عردودا وعقبولا من وجھیه . فلیحفظ , 

صندع التثرمذي رحمہ اش فی قولہ: وفی الباب 

الترمذی تل حبث بقول: ة8وفی الباب عن فلات وغلاتن)٤‏ فإنه لا پرید ذلك الحدیث 
المعین بل پرہد آحادیٹ آخر یصح أن تکتب فی الباب. 

قال العراقی تل: ةوھو عمل صحیح ٭ ا اق اف الاس ں یفھمون من ذلك ان 
دس صظ مد مو ایت ولیس کفلك. ہل عد یکون کتلك وعل 
کون حدیتاً آخر یصح إیرادہ في ذلك الباب١.‏ 


قولھد: آنکر ما رواہ فلان 
وفع فی عبارتھم أنکم ما رواہ فلان کذا؛ وإن لم یکن ذلك الحدیث ضعیقا یفاء وقال 
ابن عدئي : اأنکر ما روی یزید بن عید الل بن آہی بردة: 'إذا راد اللہ بأمة خیراً قبض نبیھاً 
قہلھا٢‏ قال: وھذا طریق حسن:؛ رواته ثقات؛ وقد آدخله قوم فی صحاحھم٤‏ انتھی . 
وقال الذعبي ققلنة: ہآأنکر ما للولید بن مسلم عن الأحادیث: حدیث حفظ القرآن؛: 
وھو عند ا مٹرمذی وحخسلہ وصحهہ الحاکم علی شرط الشخ۴. 
تنبیة: 
ہزہد ہن عبد اللہ ہن خصیفۃ الگندی کال لہ اض ٭منکر الحدیث٥٤,‏ قال العلماء: 
وعذہ اللفظة بطلقھا احمد علی من بغرب علی أفرائه بالحدیٹ: عرف نلك بالاستفراء من 
سال . 
المحکم ومختلف الحسیث 


ینقسم الحدیث العقبول إلی قسمین: مأاخوذبەء وغیر مأخوذ بہ: وذلك لآنه لا 
یخلو من أن یسلم من معارضة حدیث آخر یضادہ أو لاء فإن سلم من ذلك قیل لە: 


مسقعیة ۰غ 


٭المحکم؟ وحکمہ الاخذ به بلا توقفء وأمثلته کثیرۃ؛ عنھا: قلا بقبل الل صلاۃ بتر 
طھور؟ وحدیث ڈ٢‏ إنما الأعمال بالنیات٤‏ وإن لم یسلم من معارضة حدیث آحر یضادہ فلا 
یخلو من أن یکون معارضہ عقبولاً آر لاء فإن کان غیر مقبول فالحکم للمقبول؛ إِذ لا 
حکم للضعیف مع القوي: وإن کان مقبولاً لا یخلو من أن یمکن الجمع بیٹھما بغیر 
تعسف أو لا فإن أمکن الجمع بیٹھما بغیر تعسف أخذ ہھما معأ؛ لظھور أن لا تضاد 
بیٹھما عند إمعان النظر؛ وإنما عو بالنظر لما یہدو غي ول وعلةء ویقال لھذا النوع: 
امختلف الحدیث٭ وللجمع بین الأحادیث المختلفة غیه: ہ٭تأویل مختلف الحدیٹ٤.‏ 

وقال السخاویي : ہوهو من أعم الأنواع مضطر إليه جمیع الطوائف من العلماء: 
وإنما یگمل للقیام به من کان إماما جامعا لصناعتی : الحدیث . والقق: غاتصا علی 
المعاني الدقیقةء ولذا کان إمام الأئمة أبو بکر بن خزیمة من أحسن الناس فی کلاماًء لکنە 
توسع حیث تال : ہلا أعرف حدیثین صحیحین متضادین: فمنْ کان عندہ شیء من ذلك 
فلیأتني بە لأؤلف بیٹھما؟ وانتقد عليه بعض صنیعه فی توسعە؛ فقال البلقینی 86٭: إنه لو 
تحنا ہاب التأویلات لاندخفعت آکثر العلل٥.‏ 

وأول من تکلم فیه إمامنا الشافعي 8ء ولە فیه مجلد جلیل من جمثة کتب الام 
ولگنه لم یقصد استیعای: بل هو مدخل عظیم لھذا التوع۔ یتنبه بە العارف علی طریفقہ: 
وکذا صنف فبه أبو محمد بن قتببةء وأنی فی بأشیاء حسئنة: وقصر باعه فی آشیاء قصر 
فیھاء وقد قرآتھماء وأبو جعفر بن جریر الطبريء وأبو جعفر الطحاوي هی کتابہ ٭مشکل 
الآثار؟ وھو من أجل کتبەء ولکنە قابل للاختصار غیر مستغن عن الترتیب والتھذیب؛ وقد 
اختصرہ ابن رشمد٤.‏ 

وإن لم یکن الجمع بیٹھما فلا یخلو متعلقھما من ان یکون مما بکن وقوع النسخ 
فيه و لاء فإن کان متعلقھما مما یمکن وقوع النسخ فیه بحث عن المتأخر منھماء فإن 
عرف أخذ بە؛ وکات هو الناسخ: والآخر عو المنسوخ: وإن کان متعلق الحدیئین مما لا 
یمکن وقوع اللسخ فیە؛: کالخبر المحفضء آأو کان مما یمکن وقوع اللسخ فيهء کالأمر 
والتھيی؛ ولکن لم بعرف المتأخر منھما: نظر في المرجحاتہ فإن وجد فی أحدعما ما 
یقتضی رجحانە علی الآخر أُخذ بە وترك الآخر؛ فإن ئم یوجد ذلك وجب التوقف فیھما۔. 
قال السخاوي: ؛أي التوقف عن العمل بأاحد المتتین حتی بظھر . وفیل: یھجم؛ فیفتی 
بواحد مٹھماء أو یفتي بھذا في وقت: وبھڈا فی آخر؛ کعا بفعل أحمد: ودلك غالباً 
سے الات ردالات امام صا قال جک ھا کا ظا اصضار سی اما عازن 
ھذا الترتیب: الجمم إِن اأُمکن فاعتبار الناسخ والمنسوخ؛ والٹرجیح إن تعین؛ ثم التوقف 


۳۸ الجزء الأول من کتاب فتح العلھم مبشرح صمخیح مسلم 


عن الْعمل بأحد الحدیٹین+ وائتعبیر ہالتوقف آوئی من التعہیر بالتساقط؛ لان خقاء ترجیخ 
احدھما علی الآخر إنما هو بالنسبة لممعتبر فی الحالة الراھنة مع احتمال أن یظھر لیرہ ما 
علی علیہ تلق کل زی چلی عَلیٌ ۴ امورۃ یوسف: آید: .]۷١‏ 

قال ائجزائری: اومم 
واصعبھا+ ود اطلق العلماء في میدائه الأكسیح الارجاء أعنة أقلامھم؛ غمن آراد الاستیفاء 
فعليه بالکتب المبسوطۃ فی غیر آنه یتبغی له ان پبختار مٹھا الکتب الٹی لارہابھا براعة ٹي 





سس ۔ ١ 00 ٢ ٦) ٣‏ ]إ+؛۔ 
التعارض وانترجيیح من ضصم سساحت تشم رب ا نقفهہ 


بج اھ ل٥,‏ 


وجوہ الترجیح ہین الاخبار 

ما وجوہ الترجیم ہین الا خہار فقد سرد منٹھا الحازمی فی کتابہ انا سخ راسمنسوخ! 
ۃ٭حمسیں وجھأ مع إشارته إلی زبادتھا علی ذلك: رھو کذلك؛: وقد أوصلھا السبوطي ر ارہ 
فی التدریب إلی عالة تم قال: ؛وثم مرجحات آخر لا تحص وٹارھا غَبة انطن٤.‏ 

وندما ذگرہ السبوطی : کٹرۂ الرواء؛ و قاة الو ساثصط و ڈابے المراوی سواع کات ااعترٹت 
نون بالمعنی؛ أو الالنظ؛ لات الققيه إذا سمع عمایمٹتم حمله علی ظاھرہ بحٹ عته حتی 
متاظ تہ ئک الآوزاعي بشہہ انروایت وتاں وکم صسحاآبہ : 1 َعمن ات اليكم مل ای 
واٹل عن عبد الف ام ستہان عنْ منصور عی9 إبراھیم غن عنقمه ع عہد ابلہ٥‏ َال :١‏ 
ہالأاعش عن أہی وائل اقرب+. فقال: ڈالاعمش شیخ وسفیات عن متصور عن اإہراھیم 
غح غلقمة فتيه ان ئقي٭۱. 

وذکر ھتھا: حنظ الراوی؛ وزیادۃ ضبطه ۔أی؛ ' انا ہ بالحلبٹن: رواھلمافہ ۔ 
یتفق علی عدالته آوریکٹر مزگو: وأ یکون صاحب الفقہ: وأات پباشرعا روا وکوله 
آحسن فَسأکا واستتضاءء لُحدیٹڈا واکٹر ملازمھ لشسخہ او سمع من مشایخ نو0 وکوه 
مےاقھا ا12 حر کان کات وکولھ لا پچیز الروابة بالمعئنیں وگوں الصحابی تس 
اکابرھی وتقڈیم ك5 ذکر فی سہب ورودہ علٰی عالم بذاکر فے؛ لدلاته علی اھتمام انراوی 
ںہ حہیٹ خرف سسصكف؛ وعدم الاصطراب فی لمظہ وثر جبح المتضمن الا نختصف نللالاے 

علی التأخر؛ لان لق کان بغلظ فی اول آمرہەزجرا عن عادات الجاھلیة؛ ئم مال 

لیلنجف, گنا قال بعضھی۱ ویعضھم عکہەہ: + وھو تقدیم المتضمن للتغلیف ؛ ١‏ ینہ یو چا 
ولا بالڑسلام خقط بھ حقالات جات 


قال ابن أمیر الحاج: توفی کلا ا تعلیلین نظر؛ فإت کل المشروعات لم یکن احدھما 


مقامۂ ۹ 





شائ ہل فیھا وفیھا کما عو معلرم للمستقریھ لہما؛ ولا سیعا في باب الكنسخ1. 

وذکر مٹھا ترجیح الخاص علی العام والمومیء للعلة؛ والمنطوق؛ ومفھوم 
الموافقة علی المخالفة وعا حکمە معقول المعنی وعا قدم فيه ذکر العلة: أو دل الاشتقاق 
علی حکمه؛ وترجیح القول علی الفعل؛ وتقدیم الناتل عن البراءۃ الأصلیة علی المقرر 
لھاء وقہیل: عکسہ: وتقدیم الدال علی التحریم علی الدال علی الإباحة والوجوبء 
وتقدیم الأحوط؛ والدال علی درء الحد: وتقدیم ما وافقه ظاحر القرآنء کعا قال 
الترمذی: فوقول من یقول: ؛لا بتوضآ بالئبیڈہ: قرب إلی الکتاب واشبہ: لان الش تعالی 
تال: تع عُ دنا مه متَيْتمرا وید طیباگ4 (سررۃ الماددت آبۃ: ٦ا‏ وحدیث قائل النفس الذي 
رواء مسلم وغبرہ: ووتع فیه؛ ٥خالداً‏ مخلداً فیھا أبداأہ رجح الترمذي عليه الحدیث الڈي 
لیس فیه لفظ الخلود: لعوافقة ظاھرہ بقواعد الإسلام: ونصوص الکتاب التی تدل علی 
کون الکفار مخصوصین بالخلود والتأبید. أو وافقه سنة آخری؛ أو عا قبل الشرع: آو 
القیاسء أو عمل الأامةء أو الخلفاء الراشدینء آو ععه مرسل آخر أو منقطع؛ آو لە نظیر 
متفق علی حکمہ آأو اتفق علی إخراجە الشیخان. 

ونظر في بعضھا ابن الھعام وغیرہ من أصحابناء وذکروا وجوعاً سواھا فلیراجم لھا 
باب المعارضة من ڈالتحریر4 واشرحە4. 

ویقدم القاعدۃ العامة علی قضایا الاعیانء کما قال الحافظ فٔي الفتح: ٭ویترجح 
حدیث عثمان بأنه ثقعید قاعدةء وحلیث ابن عباس واقعة عین تحتمل أنواعأً من 
الاحتمالاك..٢٠٠٤‏ وقد ذکر إمکان حمله علی خصوصیته پل . (فتح الیاری ۹(١٦۱ء‏ 
کتاب النکاح؛ باب نکاح المحرم). 

الترتیب بین الترجیح والتطبیق وغیرھهما 

قد عرفت فیما سبق أن الحدیئین إذ لاح بینھما التعارفی ابتدیء أولا بالجمع 
پہٹھماء فإت لم یمکن ذلك نظر: عل ھما معا یمکن وقوع النسخ فیه آم لا؟ فإن کانا مما 
یمکن وقوع النسخ فیه بحث عن المتأخر منھماء فإِن وفف عليه جعل ناسخاء وأخذ بە؛ 
وترك الآمحرء وإن کانا مما لا یمکن وقوع النسخ فیه: آو کانا معا یمکن وفوع النسخ فی 
لکن لم یوقف علی المتأآخر مٹھما: بحث عن الراجح منھماء فإت عرف أخذ بەء وترا 
الآخرء وإن لم یعرف الراجح منھما تعین التوقف فیھما: وعذا هو المشھور في فصل 
التعارف عند الشافعیة وغیرھم. 


ودٰعب بعض العلماء ایی تقدیم الٹرجیح؛ ٹم الٰجمع؛ کم النسخ . 


کہ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح لم 


دونھما من الادلة علی الٹرتیب (إن وجد ما دونھماء بأن کان التعارض ہین آیتین: فإنھما 
ٹر گاق لی السعتہ اق اون ولم تکن متعارضۂة: فإن لم یورجد فی ذلث سنۂ آر ورجدت 
لکن متعارضة۔ ففخر الإسلام: ترکت إلی القیاس وأقوال الصحابة ولم بفصح بما یصار 
إليه ولا عٹھماء ولفظ السرخسی کڈ : ەیصار إلی ما بعد السنة فیما یکون حجة فی حکم 
الحادثة وذلك لحکم قول الصحابي آر القیاس الصحیحء فقیل فی الأاول إشارۃ إلی 
تقدیم القیاسء وفي الٹانی إشارة إلی قول الصحابی؛ لان التقدیم فی الذکر یدل علی ثدۂ 
العنایدء و گی التمدیم وإت گان ہین السشن فالمیل إلی فول الصحابی : لم إلی اریہ اھی . 

ٹم ظاعر آن هذا کل فیعا بدرك بالقیاس؛ أما فیما لا یدرك فقول الصحاہی مقدم 
علی القیاس اشاو 

ٹم إنما یصساقط الْمتعارضات حیث لا ترجیح ولا جمع بیٹھما ممکن إئی ھا دوٹھما: 
حیث وجد؛ لتعذر العمل بھما للتنافي ہیٹھماء وبأحدھما عینأ؛ لٹلا یلزم الٹرچیح بلا 
مرجح نم لا ضرورة ٹی العمل رأحدھما ایضا ؛ لو جود الدلیل انی پعمل ب: وعو ما 
دوتھماء فلا بقع العمل ہما بحتمل أنه ملسوحخ۔ 

ٹم إنما یجب المصیر إلی ما دونھما حیلٍ لن الحادثة التحقت ہما إذالم بوجد 
نہھا ڈانٹ الدلىلان: ولا بد من دلیل بتعرف به حکم الحادلۂ: وإذالم بوجد ٹون 
پجب العمل بالاأصل في جمیع ما یتعلق بالمتعارضین . کذا فی التحریر وشرحه. 

وقد ذکر بعفض من نعب إلی تقدیم الراحم ح علی ما سواہ ان العقول مطبقة علی 
تقدیم الراجح علی غیرہ! تقدیم غیرہ عليه عدم لقواعد الأصول؛ واما شہل۔ ۵ الاصول فھی 
من تصرفات الحقتول؛ فکل من أبدی فہ سا خی ہت ہل ہےٰ٭ ا وٹ نٴ خالف المشپور 
الذی عليه الجمھور. 
غیر أن ینقص شیٹا من معنا: رت قہا ات ٹیل الجمع: فإن الجمع عو أن یحمل خل 
منیما علی بعض ممناء واما کول من قال : الاعمال أولی عی !لڑھمال؛: رن آراد الإعمال 
ولو مع رجحان غیرہ عليه: کو وإِٹ آراد العمال مع تساوي الحدیٹین : سی و لہ 
سبحانه وتعالی اعلم بالصو 





المعلل 


ویقال للمعلل : ڈ۶ المعلول؛ واالمعلل؟ آما ٭المعلول؟ فقد وقع في کلام البخاري؛ 
والٹرمذدی واہن عدیی: والدارقطنی ؛ وابی یعلی | ٔ: لَخْلیل 4 والحائم رغیرغم ود انکر 
بعفی العلماء ذلك من جهھة اللغةء وإنھم قالوا: إِن المعلول فی الْلحْة اسم عفعول من 
عل٭: إذا سقاہ السقیة الثائیة . 


ونعقبھم آخرون: فقالوا: قد ذکر فی بعحض کتب اللعة: عل الشیء: إذا أصابته 
تل قکرت اش سح ا سا ناخ رثات 

قال ابن القوطیة : عل الاإنسان: عرضں؛ والشیء: اصابہته العلة: فیکون استعماله 
بالمعنی الذي آرادوہ غیر منگر؛ ہل فال بعضھم: استعمال هذدا اللفظ اولی لوقوعه فی 
عبارات أھل الفُنء مع ثوتە لم ومن حفظ حجة علی من لم یحفظ. 

وأما ڈالمعلل؟ غقد شاع استعمال القوم ل٭؛ وذاعء وھو اسم مفعول من قولك: 
عدلته تعلیلاًء إلا أن التعلیل فی اللعْة لا پناسب المعنی المراد؛ لن بمعنی الڑٹھاء: 
تقول: عللت الصبی بالطعام تعلیلاً: إذا ألھیته عن اللبن: ولذا قال بمضھےم: الأحسن أن 
یسمی ھذا النوع: 'ِالْمُعَلٌ8؛ لن الاکٹر فی استعمال الفعل أن بقولرا: أعله فلان بکذاء 
والقیاس فيه أن یکو اسم المفعول منە دمُمَّلاہ وھو المعروف في اللة وإن گان ناخر 
الامتعمال: فإن الأاکٹر فی الاستعمال لفظ اعلیل! وقد جاء ٭معل؛ فی عبارۃ بعض 
المحدثین. ۱ 


نال ابن الصلاح : ٥اعلم‏ أن معرفة علل الحدیث من أَجلٌ علوم الحدیثء وادتھاء 
واشرفھاء وإنما یطلع بذلك أھل الحفظ: والخبرة؛ والفُھم الثاقبء رھی: عبارةۃ عن 
مہاب خقیة غاعضة قادحة فيه٤.‏ 

فالحدیث المعلل: هو الحدیث الذي اطلع فیە علی علة تقدح في صحتدء مع أن 
الظاغر السلامة منهاء ویتطرق ذلك إلی الإآہتاد الڈی رجاله ثقات لُجامع شررط الصحة 
من حیث الظاعر؛ ویستعان علی إدراکھا بتفرد الراويی: وبمخالمد غیرء لە: مع فرائن تنضم 
إلی ذلك تنيه المعارف بھذا الشان علی !إرسال فی الموصول؛ أو وقف في المرفوع؛ أو 
دخول حدیث فی حدیث: أو وھم وا و غیر ذلك: بحیث یلب علی ظنه ذلك: 
فیحکم ہہ آو بتردد غیتوقف فیه٭. وکل ذلك مائم من الحکم ہصحة ما وجد للك فيه . 


٢ڈ‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صتخیح مسلم 





وکٹیرآ ما یعللون الموصول بالمر با ا مثل آن یجےء الحدیٹ باسناد موصولں ین 
انتا ژ 202 8880ئ وی من إآسناد الموصول 02( اال اب چ ار تہ 


ود ہم وت وعو الاکٹر ۔ وقد تقع في من ٹم ما یقع ٹی 
الإسناد قد یقدح فی صحة الآسناد والمتن جمیعأ: کما فی التعلیل بالارسال والوقف: 
تن مد وھجمس کے ملاس 

فمن أمثلة ما وقعت العلة فی إسنادہ من غیر قدح فی المتن : ما رواہ الْثقۃ یعلی بن 
ید عن سفیان الطوری: عن عمرو بن دینارہ عن اہن عمرء عن الی ھا قال: ؛ 
بالخیار٢‏ الحدیثٹ 

فھذا الآسناد متصل بنقل العدل من العدل: وھو معلل غیر صحیح: والمتن علی کل 
حراں صحیح : والعلۃ فی قولہ: غیْ عمرر بن ٹیٹار انما ھو: ۶ع عبد الله بن دیتار عن 
ابن عمر؟ء ھکذا رواہ الأائمۃ من أصحاب سفیان علهء فوھم یعلی بن عببد وعدل عن 
عبد ال بن دیٹار إِلٰی عمرو بن دینارں: وکلاھما ثقة. 

ومثال العلة في المتن ما انفرد مسلم بإخراجه فی حدیث أئس من ائلفظ المصرح 
بنفی قراءة ةیسم الل الرحمن الرحیم) فعلل قوم روایة اللفظ المذکور ؛ لما رأوا الأاکٹرین 
نما غالوا فيه: ٢٦فکانوا‏ یستمٰتحون القراءة بالحمد لل رب العالمین؟ من غیر تعروض تذکر 
البسملةء وعو الذي اتفق البخاري ومسلم علی إخراجه في الصحیح, 

قال المحقق الطیبی نت فی الخلاصۂ فی علم الحنیث: ‏ اقول: وفی قول ابن 
امصلاح : افعلل درم غذہ لررایقا اشارۃة لی یرصب تعخص سھ 7 وذلثك ان 
المذکور في المتفق عليه عن آنس: اقال: صلیت مع رسول ال قلا وابی بکرە وعمر: 
راف ھا امتھ ےھ الرحمن الرحم1. 

وفي روایة: ١ن‏ انی پچ وآبا بکرە وعمر؛ کانوا یفتتحون القراءۃ بالحمد للہ رب 
العالمی:1 لئ گوس فرش اع رای ارت2 اس رای گر یھ 

ورری الٹرمذي والنسائی وابن 77 7|" اسمعتی أبی وأنا 
اق ا ااپسم ال الرحمئ ار حیم ا کاب : ہنی ! محدث: إبالڈ والحدثٹ : وقد صلبت مع 
ابی قلء وأپي بکر: وعمرہ وعثمانء أي: فلم أسمم منھم اأحدا یقوٹھاء فلا تقلھاء إذا 
اتے اتل الحمد للہ رب العائمین٥‏ غأین العلة؟ ولعل المعلل مال لی مذعبہ 
والإذعان للحق احق من المراء 


٣ متنعۃہ‎ 


وقد تصدی العلامة ابن تیمیة اه لہیان هذہ الس۔ألة علی الوجە الذڈی اداہ آليه 
ہیں مفصلاً إن شاء الل في محلە من عذا الشرح؛ وھی من المسائل المھمة 
تی اشتد فیھا النزاع بین الفریقین: وقد صنف من الجائبین مصنفات کثیرۃء غیر ان منھم 
من الٹزم الانتصار للقول الذي ألزم نفے الأخذ بەء محاولا جعل الصحیح ذا عل 
َو انا من العلة: ومتھم من العزم الانتصار لما أداہ إليه الدلیل؛ وھڑلاء قد 
أحسنواء وما علی المحسئین من سبیل . 
ٹم ذگر اہن الصلاح أنواع العللء وأاعثلة کا ل توع منہلن لَخصه الجزائری وغیرء مع 
زیادة۔ 
قال السخاوي فی خائمة البحٹ: ؛ھذا یمور یف سس وس 
یتکلم فيه - گما سلف ۔ إلا الجھاہذۃ وأھل الخبرة والفھم الثاقب؛ مثل: ابن المدینی: 
واحمد؛ والبخاريیء ویعقوب بن شیبة: واپی حاتم؛ وأبی زرعق: و 
ولَخْفائه کان بعضی الحفاظ بقول: معرختتا بھذا گھانڈ عند الچاھل ۔ 
وقال ابن مھدي: تھی إلھامء ئو قلت للقیم بالعلل: من أین لكِ ھذا؟ لم تکن لہ 
۔ یعتيی یعیر بھا غالباً ۔ وإلا قفي نہ حجج للقبول وللرفم۔ 
وسٹل آبو زرعة عن الحجة ثلقولہ: غقال: إن تسألتی عن حدیث؛ ٹم تسال عنه اہن 
وت اتا حائم؛ ونسمع جواب کل مناء ولا تخبر واحدا عنا ہجواب اەآخرہ فان اتفقنا 
فاعلم حقیقة عا قلناء وإن اختلفنا فاعلم أنا تکلمنا بما اُردناء ففُعل فاثمُنو١ء‏ فقال 
السائل : آشھد أن هذا العلم إٹھام. 
وسال بعض الاأجلاء من أھل الرأي أہا حاتم عحن أحادیث: فقال فی بعضها: ھذا 
جا خطا دخل صا جے حدیث قی حدیٹ وعذا باطل: وھذا منکر؛ وھذا صیح فسأله من 
این علمت ھذا؟ أخبرك الراوی بأنه غلط او کذب؟ فقال لە: لاء ولکنی علمت ذلك: 
ناوال تہحل) اقسی 7ب1 قالد مامتا اعفاعیے اتد شا آقان و تت7 
قالہااقان رین انساات تہ نقاعلت آات قحارت باعل ای 
ابی زرعة: وسأله عن تلك الأحادیث بعینھا. غاتفقاء فتعجب السائل من اتفاقھما من غیر 
عواطاة: فقال لہ أ, وعای : افعلمت أثا لم نجازف؛ ٹم قال: والدلیل علی صحۃ فوٹنا 
أنك تحمل دینارا بھرجا إلی صیرفيہ فإله احخبرك أنه بھرج. وقلت لە: اأکنت حاضراً حین 
برح أوخل اخبرك الٰذي بھرجه بذلك؟ یقول لك: لا ولکن علم رزقتنا معرفته؛ ورکذا 
اذا حملت إلی خردرق اس کر کی سای بعرفے دا من ٹناے ونخن تنعلم صحہ 


٤٤‏ الجودافلس قاو تی فتو رشع مکاح لم 


الحدیٹ بَعَدائْة تاقنے؛ ان ۰- کلام یصلح ان یکو کلام اللبوة: ونعرف سنمة 
ونکارته بتفرد من لم تصح عدائتہ, 

رھو کما قال غیرہ: آمر یھجم علی قلوبهم لا یمکٹھهم رئم+ وھیئثة نفسانیۂ لا معدل 
لی عنٹھاء رنهنانتری ا جامع ہین الْققه رالحدیث کاہن خزیمعف والاسماعیلی ؛ والهھی 
وابن عبد الہر لا ینکر عليیھم؛ بل بشارگھم: ویحذو حذوھم؛ وربما بطالہھم امَعيے 
والأصولی العاري عن الحدیث بالادلةء ھذا مع اتفاق الفقھاء علی الرجوع إلیھم في 
التعدیل والتجریح؛ کما اتفقوا علی الرجرع في کل فن إلی اھله: ومن تعاطی تحریر فن 
غیر فله فھو متعنت؛: قالش تعالی بلطیف عتایتہ أقام عم الحدیث رچالا نقادا تفرغوا له 
وامتوا اغمارھم فی تحصیل٭: والبحث عن غوامضےہ: وعللہ ورجالہ: ومعرفة مراتبھم في 
القوۃ واللین: قتقلیدعم والمشی وراءعم وإمعان النظر فی توالیشھم وکثرهۃ مجالسة حفاظ 
الوقت مع الْفھم وجودة التصور ومداوعة الاشتغال وملازمۂ التقوي والُواضع: برجب نٹ 
إِن شاء الله معرفۂ ائسنن البوبق: ولا قوۃ الا بالہ۔ 


ےه :۔ 


اعلم ان الڑعامین الهمامین محملہ یں إ[سماعیل ومفسلم سض ابحجاح رحمپعا الہ لیا 
الد العولی والدرحة القصوی فی معرفة علل الحدیث: حتی إن أہا زرعة الرازی وابا 
حاتم ۔وھماء گماثری إمامان جلیلان فی ھنا لفن ۔گانا یقدمان مسلم بن الحجاج في 
معرقة آنتصحیح علی عشایخ عصرھما رو ننکھان مات 
الحدیٹ ائدی تر کا آئ تر کە اأحدھما بیدا صحۂ آإسنادہ ٹی الظاعر .-۔ کی ہاب لہ 
جا له نظیراء ولا عا یقوم مقامف فالظاعر من حالھما آٹھما اطلعا یه علی علة إن گانا 
رویاف وبحٹمل انھعا ثر شا کے ان 5 ابٹارا سو ال”جاال٭ ؛ 7 ون ان عیر ہ عما ذگراه سد 
2 : ُ! تج ۔ٰاا عم ١ 7 ١‏ : 7 صا “1 کے ری ا 
فلت و لغیر اتا رمح ڈنہث اجتاط لم بر ا حتاطا شلدیداء وخای سے بت اگ 
عنی أبی زرع4 انرازیں غفما اشار ان يه علة تر ػكہ۱. 
فْإذا عرف ڈلٹ وتقرر آ ٹیما لا بخرجان من الحنیٹ إلا ف‌ٔ ا غال لت آ۲ لهە علہ 
غر مژاثرة عأنعما فیتقدیر تو حيہه کلام ھی اقو میا گر لے اتا اانصسححھما؛: 
ولا ریب فی تقدیمھما قی ذلث علی غیرھماء إِلا أت بظھر وجه جلی للاعلال لم پسنح 
لپماء او ڈھلا عنه فسبحان من لا پنسی ولا یڈھل. 
قال الحافظ ابن تیعية فی مقالہ لەہ: اوکڈئك صحیح مسلم تَله فيه الفاظ قلیلة غلط 
ھا انراویں وغی نففس الاحادیث الصحیحة مع القران ما یہین غلطھاء عثل ما روی ڈ ان 


مستنغہ ب٤‏ 





اللہ خلق التربة یوم السبت: وجعل خلی المخلوقات غی الڈیام السیعة؟؛ فان مذا الحذڈیث 
قد بین أئمة الحدیث گیحی بن معینء وعبد الرحمٰن بن مھدي؛ء والبخاري: وغیرھم: آنە 
غلطء وآئه لیس من کلام النبیٔ لٹ ہل صرح البخاري مٔي تاریخه الکبیر آنه من کلام 
کعب الأحبار کما قد بسط فی موضعہ: والقرآن یدل علی غلط ھذاء وہین ان الخلق في 
سنة آیام: وثلبت فی الصحیح ان آخر الْحَلق کان یوم الجمعة؛ فیکون أول الخلی یرم 
سك 


رکذلك ما روی ەآنہ ق صلی الکسوف برکوعین أو ثلاثة٤؛‏ فان الٹابٹ المتواتر عن 
اي في الصحیحین وغیرعھما! عن عائشة وابن عباس وعبد ال بن عمر وغیرعم: ”اه 
صلی کل رکعة برکوعین؟ ولھذا لم یخرج البخاري إلا ذلك؛ وضفب الشافعی والبخاري 
واحمد فی إحدی الروایتین عنه: رغیرھم حدیث الثلائ والارہع؛ فإن اللبی پل إنما صلی 
الکسوف مرۃ واحدق, وفی حدیث الثلاٹ والاأربہع: أنئه صلاعا یوم مات إبراھیم ابنە 
وآحادیث ائرکوعین کانت ذلك الیوم؛ غمثل ھذا الغلط إذا وقع کان في ئفس الاحادیث 
الصحیحة عا یی آنه غلط والبخاری اذا روی الحدیث بطرق قی بعضھا غلط فی بعقی 
7 کی سیا ارت کے تن دااھ اققاھر گدا آا رجلنا غاہ گار نے مرصعد 
وسیاتی !لکلام علی الحدیثین في الشرح إِن وصلنا إلبھما إن شاء الله تعالی ۔ 

قال آبن حزم: :ما وجدنا للبخاري ومسلم في کتابیھما شیٹا لا بحتمل مخرجا الا 
حدیثینە لکل واحد منٹھعا حدیث تم عليه فی تخریجہه الوھم مم إتقانھیاوحفظیما رصحه 
معرفتھماء فذگر من عند البخاری حدیث شريیك فی الإسراء: وآنه قہل ان یوحی إليه: 
وفيه سیق صدرف کال اب حم والامة صن تلق رالعیت اش عظط سال حصیت 
سک ھی خسار فی ای تسل عسن ان غبا سس تا0ت) کا الس اعر تال تظررت (لی ای 
سفیان ولا بقاعدونہ فقال لی : اٹلاٹ اُعسطیھن: قال: نعم؛ الحدیث: قال ابن 
حزم: لھذا حلیث موضوع لا شك فی وضعہ: والاقة فيه عنح عکرمہ بن عمارا, 


وقال الحاکم فی اعلٰوم 'لحدیٹ٢‏ فی حدیث: اخیر الداس فرنی ثم اندینٰ یلونیم؟ 
الحدیث: ل7ھذا حدیث مخرح فی الصحیح لمسلم بن الحجاج: ول علۃ صحےۃ: جحلثناہ 
محمد بن صالح بن ھائیء حدثنا محمد بن تعیم: حدلتا عمرو بن عليء حدثتا آزھر 
حدثنا اہن عو عن إبراھے: عنٰ عبیدۃ: من عبد اللہ قال: فال رسول اللہ چٹ ٢اخیر‏ 
التامر قرلی ا قال: فحلدشثت بھ پحبی بن سعید: فتال: ایس فی حدیث ابن عون ا عغن 
عبد ا فقلتث ل۸ بلی!ا فيہ؛ قال: لا فقلت: إن ازھر حدثناعئن ابن عوتء عن 


ےا 


٦‏ لد الارو یی کاب کو الو کی می لم 


[بوراھیو: عی۴ عببدة: غن عبد ال قال: رانک او ان بکتای لیس فيه عن عید اب 
قال عمرو ہن علي: فاخعلفت إِلی آزھر فریباً من شھرین للنظر فی؛ غنظر فی کتابہ ٹم 
ا فقال: لم اجدہ إلا عن عبیدۃة عن البی اہ ام. 

وقد أعل ابن عبد البر أحادیٹ المسح علی العمامة الٹی فی الصحیحین؛ کما 
سیجیء فی بابە. 

یکاپ : 

روي ان مسلم بن الحجاج جاء إلٰی محمد بن إسماعیل البخاري رحمھما ائیدسے فقہل 
بن غیليه وقٌال: اذعنی اقبل رجلمك یا ےاج الات وسہلد المحدٹین؛ رطب 
اآنحدیث فی علل٭: حدلك محمد بن سلام قال: حدثنا مخلد بن یزید الحرائی: قٌال: 
ا ضے تا بن جریج عن مرسی بن عقہةٰ عن سھیل؛ عن آہی: عن اہی غریرة عن 
انی پت نی کفارۃ المجلسی: قما علت۷؟۲ قان محمد ہن |إسماعیل : ا حد رت ملح 
ولا أعلم فی الدنیا فی ھذا الباب غیر ھذا الحدیث (أيی: بسند اہن جربح) إلا أنه معلول؛ 
جدٹنا بہ موسی ہن إسماعیل: قال ' حعدلنا وع۔ے: قال: حنٹنا سپیل: غن عون بس 
عبد ال قولهء قال محمد بن اإسماعیل: عذا أولی؛ فإلە لا بُذگر لموسی بن عقیة سماع 
من سھیل٤.‏ 

قال السخاوی: کنا اأعله اك وا حاتم وا زرغف والوهم فيه من سھبیل؛ 
فاله کان قد اصابته علة نسی من اُجلھا بعض حدیل ووعیب أعرف بحدیثە من ابن عقبة؛ 
علی أن هذہ العلة قد خفیت علی عسلمء حتی بیٹھا له إمامه؛ وکذا اغٹر غیر واحلِ من 
الحفاظ بظاھر ھا الزسناد و صمحخوا حدیٹ ابنٰ جریح8, 


الحدیث الضعںىف واقسامه 


الحدیث بنقسم إلی قسمین: مقبول: ومردودء المتبول هو الصحیح والحسن 
والعردود ھر الضعیف؛ وہینا شروط القبول: ولا یخفی ان معرفة شروط القبول توجب 
معرفة سیپ الرد؛ إِذ سبب الرد لیس إلا فقد شرط من شروط القبول فاکٹر: وقد أرجع 
بعضھم سبب الرد إلی آمرین: احدھما: عدم الاتصال فی السند ۔ والثانيی وجود أمر ني 
الراوی یوجب طعنا وعدم الاتصال هو سقوط راوعن الرواۃ من السند؛ ویقال لھدا 
الخوط: انقطاع۔ وللحدیث الذي سقط من سندہ راو فاکٹر : الحدیث المنقطع: ویفابله 
الحدیثٹ المتصل؛ وھو الذي لم یسقط من سندہ راو من الرواۃ: ویدخل تحت المنقطع 


ماد نی 





بھذا المعنی : المنقطع الذي سیأتی ذکرہ؛ فإنه قسم من أقسامه. 

والامور التي یبوجب کل واحد منھا الطمن فی الراوي عشرة: 

٦‏ ۔ الکلذب, 

کی تس 

۴۔ وفحٹ الغلط ۔ 

۔ والعغفلۂ ۔ 

۵۔ والوھم۔ 

نے الات 

اتکی 

نے رالخیالة 

۹ ۔ والیدعة. 

. وسوء الُحفط‎ ٣۳ 

وإذا عرف ھهدذا نقول: الحدیٹ الضعیف ھوعاوجد ليه شیء عمابوجے الرد 
وموجب الرد هو بعیئە موجب الضعف؛ احدھما: سقوط راو من الرواۃ من إسنادہ. 
زاقاقی ور ۃ افش اتی ورس نتا مین لی تللھ کر 3ے ااقمت 
نوغینں ۔ 

احدھما: ما یکون موجب الرد فيہ سقوط راو من الرواۃ من سندہ. 

وٹانیھما: ما یکون موجب الرد فیه وجود أمر في الراوي یوجب طعتناً فیە. 

ما النوخ الاول ۔ وھو الحدیث الضعیف الذي یکون عوجب الرد فی سقوط راو من 
الرواۃ من سندہ ۔ فھو آریعة اقسام: 

. ۔ المعلق‎ ٦ 

آ ۔ والمرسل . 


۳۔ والمعضل . 


2 ار 


۔ والممنقَطم ۔ 
ونقدمت فاصیلھا بقدر الضرور4۔ 
آما النوع الثاني ۔ رھو الحدیٹ الضصعیف الدي یکون تو حب ارد فيه وجود آمر فی 
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الراوی یوجب طعناً فیيه ۔ فھو أقسام یعرف اسم کل قسم ملھا ورممە عما نذگرہ الان, 

وھو: أن الحدیث الضعیف إن کان موجب الرد فيه گذب الراری می الحدیث: فھو 
امو ضو ع٢.‏ 

وإِن کان تھمتە بالکذب فی فھو ڈالمتروك۱. 

وإِن کان فنحش غلطہ أو کثرۃ غفاتہ آو ظھور فسف: فھر االمنکر؟. 

وإِن کان وھمہ ٹھو ٦‏ المعلل1۔. 

وإِن کان مخالفتہ للثقات؛: فإت کانت المخالفة بالإدراج فی فھو قالمدرج٤.‏ 

وإن کائت بالتقدیم والتاخیرء فھو طالمقلوب٤.‏ 

ون کانت بالإبدال فه مع الْتدائم حیٹ لا عمرجح؛ فھو ؟المضطرب۹؟. 

وإت کانت بتغییر الحروف مع بقاء صورة الخط: فنإن کان التغییر بالكبة إلی النقط 
فھو ٦المصحخف+.‏ 

وإن کان بالئسبة إلی الشکلء فھو ڈالمحرف٤.‏ 

وقد سبق ذکر ڈالمنکر؛ وۂالمعلل؟ وڈالمدرج! من عذہ الأقسام؛ وتاتی البقیة منھا إن 
شاء الله ۔ 

قال الجزاٹری : کما أن للحدیث المقبول ۔وعو الصحیح ونحوہ ۔ مرانب؛ کذلك 
للحدیث المردود ۔ وھو الضعیف وتحوہ ۔ مراتب . والضعیف إذا رنب علی حسب شدہ 
الشضعف قدُم االموضوع٥؛‏ وھذا أمر لا خلاف قفيه؛ ویتاوہ ڈالمتروأك؟ ثم ڈالمنکرا ٹم 
×اہعللہ نم المدرج! نم ا المتلووے؟ لم 0 ضط ب٢‏ . 

وقال الخطابی تَ٘نڈۂ: اشرھا الموضوع؛ ثم المقلوب؛ ثم المجھول١.‏ 

وقال بعضھم: الضعیف الذي ضعفە لا لعدم الاتصال یقدم فيه الموضوغخ؛ ٹم 
المتروك؛ ٹم المدرج؛ ٹم المقلوب؛ ثم المنکر؛ ثم الشاذ؛ ثم المعللء ٹم المضطرب . 

والضعیف الذی ضعفٰه لعدم الاتصال یقدم فی المعضل؛ ٹم المتقطع, لم ائمدلس؛ 
ثم المرسل . 

وھذا الٹرتیب الذی ذکرہ إنما نظروا فيه إلی الجملف وإلا فقد یکون فی المقدم ما 
غو آخف فخعفا مما بعدہ. 


٤ مقلعة‎ 





المضعف وصئبع مسلم رحمه اللہ في صحیمه من روا پعض الضعفاء 

قد فرد ابن الجوزی من الضعیف نوعاً آخحر سماہ: ةالمضعف: وھو الذي لم یجمع 
علی ضعفہ: ہل فيه ۔ إما فی المتنء أو می السند - تضعیف لبعض أعل الحدیث: وتقویة 
لآخرین عنھم: وھو أعلی مرتِة من الضعیف المجمع عليهء ومحل مذا فیما إٰذا لم یترجح 
اأحد الأمرین؛ او کان الضعیف هو المرجح: وإلا فقد وقع فی کتب ملتزمی الصحة ۔احجی 
البخاری ۔ آشیاء من مذا القبیل ۔ 

وذکر فيی شرح مسلم عن ابن الصلاح أنه قال: فشرط مسلم فی صحیحہ ان یکون 
الحدیث متصل الإسناد ہنقل الثقة عن الثقة من أوله إلی منتھاہ. سالعاً من الشذوذ والعلة. 
قال: وھذا حد الٰصحیح ؛ فگل حدیث اجتمعت فیه علہ الشروط فھو صحیح بلا خلاف 
ہین أُھل الحدیث:؛ وعا اختلفوا فی صحته من الأحادیث فقد یکون سبب اختلائھم انتفاء 
شرط من عذہ الشروط؛ آو بیٹھم خلاف فی اشتراطهہ؛ کما إذا کان بعضی الرواۃ مستورا 
أو کان الحدیث مرسلاء وقد بیکون سبب اختلافھم أنه عل اجتمعت يه ھذ الشروط أم 
انتفی بعضھا ۔ وھو الأغلب فی ذلك ۔ کما إٰذا کان الحدیث في روایة من اختلف فی کونہ 
من شرط الصحیح, فإذا کان الحدیث روانه کلھم ثقات؛ غیر آن ن فیھم آبا الزبیر المکي 
مثلا+ و سھیل بن أمي ےت وو سر و ہہ ہی سرن ارات 
عند مسلم ممن اجتمعت فیھم الشروط المعتبرۃ: یو مو ودر یت 
الفرويی؛ وعمرو بن مرزویق: وغیرھم ممن احتج بھم البخاري؛ ولم یحتج بھم مسلم ہل . 

وأآما قول مسلم تخ تل فی باب صفة صلاۃ رسول اللہ ھاڑ: الیس گل شیيء صحیح 
عندي وضعته غھنا ۔ یعئي في کتابہ هذا الصحیح ۔ وإنما وضعت مُھنا ما أجمعوا عليه؛: 
فمشکل؛ فقد وضع فیه أحادیث کثیرۃ مختلفاً نی صحتھا؛ لکونھا من حدیث من ذکرناہ 
ومن لم نذکرہ ممن اختلفوا فی صحة حدیثہ. 

قال الشیخ : وجوابه من ورجھین: 

احدھما: آن مرادہ أنه لم یضبع فیە إلا ما وجد عندہ فيه شروط الصحیح المجمع 
عليے : ۳ 3م تٔف 2 مق الا حادیث عند وا 
اسنادا وہ سرد وپ خوالی ترک یع وراک رسکاعر التاش ت 
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کلام فإنه ذکر لما سثل عنُ حدیث أبی عریرة ەفٰذا قرا غانضتوا+ٴ: ھل هو صحیح؟ 
فقال: غو غندیيی صحیں؛ فقیل : انت هھنا؟ فاجاب بالکلام المدکور . 

ومحخ ھا قد اشتمل کتایہ علی احادیث اختلفوا فی اسنادھا آو متٹھا لٹصحتھا' عنلدٹ 
وفی ذلك ذھول ملە عن ھدا اشرعل روطس ای کت استدرگت وعللت٢‏ اھ۔ 

وقال بعضھم: أراد مسلم بالإجماع في قوله: رات ارت متا حم 
علي*8: إجماغ اربعةمن أئمة التب اوہ ی ست یی ا سے رصم تایح آی 
شس وسعید بر متضصور الخراسائی . 

وذکر فی موضع آخحر مله: ان مسلعاً انتقد عليه روایته فی صحیحه عن جماعة من 
الضعفاء والمٹوسطین الواقعین فی الدرجة الثائیة التيی لیست من شرط الصحیح؛ 
عن اہن الصلاح آنه أجاب عن ذلك من آوجە: 

احدھا: أن یکون ذلك میمن هو ضعیف عند غیرں ثقة عند ولا یقال: إن النجرح 
مقدم علی النعدیل؛ لأن ذلك قیما إذا کان الجرح ثایتاً مفسرا بسہب؛ واإلا فلا یشیل 
الجرح إِذا لم یکن کذلك. وقد قال الخطیب الیغدادي وغیرہ: ہما احتج البخاري رمسلم 
وأہو داود بە من جماعة علم الطعن فمیھم من غیرھم: محمول علی انە لم ہثبت فیھم 
لقاع ھا و سپا 

الٹائي : أُنْ بکون ذلٹ واقعاً پی اٰعتابعات رانشواھهدء لا فی الاصول: رذلك ىأن 
پذگر الحدڈیٹث آ باسناد رر جخاله ثقات ویجعله الا نم یتبعہ باستاد خی سی ا 
ھا بعض 'لضعفاء علی وجه التاکید بالمتابعة آو الزیادۃ یتيه علی فائدة فیما فلمہ, 

الٹالٹ : ان ہکون ضعف الضعیف الذي احٹج به طرا عليه بعد اخذہ عن باختلاط 
حلابٹ علاے س بے یی م_۔ ہ رب پش ہرد تی 
عبد الرحمٰن بن وعپ اہن أخي عبد اللہ بن وھب؛ ذکر آبو عبد اللہ الحاکم آنه اختلط بعد 
الخمسین وعائتین بعد خروج مسلم من مصرہ فھو فی ذلك کسعید ہن أبي عروبةء وعبد 
الرزاقء وغبرھما ممن اختلط آخرأء ولم یعنع ذلك من صحة الاحتجاج ئٔي الصحیحین 
با آخذ عٹھم قل ذلك . 

الرابع : ان یعلو بالشیخ الضعیف إسنادہ: وعو عندہ من رواية الثقات تازلء فقتصر 
علّی العالي ولا بطول بإضافة النازل إلیە: مکتفیاً بمعرفة أھل عذا الشأن فی ذلك8. 

وذکر قی موضع آخر مله ۔ وھو مما پناس عا نجرد فقيه ھی وجے ۔۔ ادس ات 


اقارئ بث مھ ال آ0 شم الاخائرث بَلاة اقشام: 


الاول: ما رواہ الحفاظ المتقنون. 

والٹاني : ما رواء المستورون المئوسطون فی الحفظ والانقان. 

والٹالٹ : عا رواہ الضعفاء والمتروکون: وانە إڈا فرغ من القسم الاول اتبعه الٹانی: 
وما الثائٹ فلا یعرج علیها. 

ٹم قال: ٢‏ وقد اختلف العلماء فی عرادہ بھدا التقسیم؛: فقال الڑمامان الحافظان : 
الحاکم آبو عبد اللہ وصاحبە أبو بکر الببھقي رحمھما االلہ: ۃإن المنیة اخترمت مسلماً قبل 
إمحراج القسم الثائي. وإنە إنما کر القسم الأول فاله القاضی عباضء وھذا مما قبل 
الشیوخ والناس من الحاکی وتابعوہ عليه. ولیس الامر علی ذلك لمن حقق نظرہ؛ ولم 
تید پالععلبت فانك إذا نظرت تقسیم مسلم لن فی گتابە: الحدیث علی ٹلاٹ طبقات من 
الناس؛ کما قال: فذکر ان القسم الاول حدیث الحفاظء وانە إذا انقضی ھذا أتبعه 
باحادیث من لم یوصف بالحذق والإتقانء مع گوٹھم من أھل السٹر والصدق وتعاطی 
العلم: ٹم آشار إلی ترك حدیث من أجمع العَلتاھ او اتفق الاکٹر منھم علی تھمتہ: وبتی 
من اٹھمه بعضهم وڑکا: بعضهم: فلم بذدکرہ ھناء ووجدنە ذکر فی آبواب گتابہ حدیث 
الطبقتین الأولیین+ وأتی بأسائید اثثائیة منھا علی طریق الاتباع تلاورلی؛ والاستشہاد: أو 
حیث لم یجد في الباب للقسم الاول شیٹاء وذکر أقواماً تکلم فيھم قوم وزکاھم آخرون 
ممن ضعف رواتھم بہدعة وكذلك فعل البخاريی: فعندي أنه آئی بطہقاته الثلاثٹ فی کتابہ 
علی ما ذکر: ورتب عي مقدعة کتابہء وبینە في تقسیمہ: وطرح الرابعة کما نس عليیه, 

فالحاکم تاول آئه إنما أراد ان بفرد لکل طِقَةه کاب ویأنی باأحادیٹھا خاصۃ مشرنة؛ 
ولیس ذلك مرادہ: ہل إنما أراد بما ظھر سن تألیفه: وبان من غرضے: ان بجمع ذلك نی 
الابواب؛ ویأتي باحادیث الطبقتین: فییدآ بالأولی ٹم بأتی بالثائیةء علی طریق الاسنٹھاہ 
والاتباع: حتی استوفی جمیم الاقسام الگا تق . 

وپحتمل ان ہکون أراد بالطبقات الللاٹة: الحماظء ثم الذین یلونھم؛ والئالثة هی 
التی أطرّحھا وکللك علل الأحادیث التي ذکر ووعد آنہ باتی بھاء قد جاء بھا في 
مواضعها من الابواب من اختلافھم في الآسانید؛ کالڑرسال: والآسناد والزیادۃ 
والنقص+ وذکر تصحیف المصحفینء وھذا یدل علی استیفائہ غرضه فی تآلیفہء واإدخالہ 
فی کتابه کل عا وعد په. ۱ 

قال الفاضی: لوقد فاوضت في تأویلي سا ورأبيی فيه من بفھم ھذا الاب؛ فما 
رأیت مصففاً إلا صوبه؛ وبان لە ما ذکرت: وهو ظاعر لمن تأمل الکتاب؛ وطالع مجموع 


۲۳ الجزء الآول من کتاب فتح العلھم شرح مع سلم 
ےتص  -‏ ں ى_ےیے بے مم مرے ج ےو ہیس ےج ھی جح ےچ مس ےک 


الٛأبواب ولا بعترفی علی عذا ہما قاله ابن سفیان صاحب مسلم: پیسہتی وی 
کب عن السندات : : احدھا: منا الڈی قرأء علی الناس: والٹائی : یدخل فيه عکرمة وابن 
اسحاق ۔ صاحب المغازی - وأمٹالھعا: والٹالٹ: یدخل فيه من الٰضعماء ءا فانك إذا تأملت 
ما ذکر ابن سفیان لم بطابق الخخرض الڈذی أشار إليه الحاکم مما ذکر مسلم فی صدر کتابە؛ 
ننأمله تجدہ کذلك إن شاء الل تعالی؟ مذا آخر کلام القاضي عیاض. وھذا الذدي اختارہ 
ظاھر جدا. 
حکم الحدیث الاضعیف 
اتفق العلماء علی أنە لا یجوز ذکر الموضوع إلا مع البیان؛: فی أي نوع کان؛ واما 
غبر الموضوع من الضعیف فقد اختلفوا فیە فلھب قوم إی جواز الآأخذ بە: والتساھل 
فی آسانیدہ: وروایتھ. عم غبر بیان لضعف٭: إدا کان فی غیر الأحکام والعقائد: مثل : 
فضائل الأعمال: والقخصص . وممن نقل عنه جواز النساھل فی ذلك: عبد الرحمن بن 
میدی: وَا دن ختات وقد نقلتا کلامھما فی بحث حجیة الآحاد؛ فراجعه . 
قال السخاوی: ؛لكنه احتج (أحمد) چلژخ بالضعیفء حیث لم یکن في الباب غیرہ؛ 
وتبعه أبو داودء وقدماہ علی الر أى والقیاس: وبقال عن آپی حنیفة ت٭ أیضأ ذلك: رأت 
الشافعي ؛ یحتج بالمرسل إِذا لم یجد غیرہ؛ کما سلف کل ذلك في أواخر خر ۶٭الحسن وکذا 
1سسشت جج وط التض کی آ7س ات ول اجظراترضی 
أنه ینسخ المقطوع ہ٭. . ولیدا قال الشافعی نم الله فی حدیث ؛لا وصیة لوارث؟: پفرزیں 
أمل الحدیث؛ ولکن العامة تلقته بالقہول: عتھ ا سر سی توافت 577 ار 


لہ او کان فی موضع احتیاط: کما إِذا زؤرد حدیث ضعیف بکراعة بعض الْببوع؛ 2 
الأنکحة؛ فان الستحب کما قال النووی: 2آن بٹنزہ عنه ولکن لا یجب٭٤.‏ 


ومنع ابن العربي المالکي العمل بالضعیف مطلقاء ولکن قد حکی الو للووي فی عدة 


عن تصائیفه [إجماغ اأمل الحدیٹ وغیرمم علی العمل به فٔي الفضائل ونحیھا خاصة. فیدہ 
ث٦‏ رھ عا۔| شفے ۔ 


آفاد شیخنا أن محل الآخیر فیھا حیث لم یکن الضعف شدیداء وکان مندرجاً تحت 
العمل بە تبوتھء کما بسطتھا فی موضع آخرا اھ. کذا فی فتح المخیٹ. 


قال السیوطی الله فی التدریب : ڈوغبارہ ائزرکشی ۔ والضعیف مردودعا لم بقتض 


ترغیبا أو ترعیباء أو تتعدد طرف ولم یکن المتابع منحطا عله. وقیل: لا یقبل مطلقاً: 
قیل : ہے ری ہت انتھی . 

ویعمل باللضعیف أیضاً فی الا حکام إِدا کان فيه احتیاط: وفی رد المختار تحت 
مسألة: العمل بالضعیف في فضائل الأعمال: لقال اہن حجر فی شرح الأربعین؛ الآأنہ إن 
کان صحیحا في نفس الأمر فقد أعطي حقه من العملء واإلا لم یٹرتب علی العمل بہ 
مفسدة تحلیل ولا تحری ولا ضباع حق الغیر×اھہ. 

رعال اکیۓ اہن الہسام لی ع الصس> رالاس اپ بت پائست سے 
الموضوع1. 

وعال الَيِمھقي اَل في حدیث الخط ٹلسٹرۃ بعد ہیان اضطرابه: ٭لا باس بھذا 
الحدیث فی مثل ھذا الحکم إِن شاء اللہ تعالی٢۔‏ 

وقال الجزائری: ارم تھی تورم ای مار سر ار الاخذ ہالحدیث الضعیف في أي 
نوخ کات وقد آشار إلی ذلك العلامة عبد الر حمن اممعروف ہابی شامة فی کتابه ٦الباعث‏ 
علٰی إنکار البدع والحوادث٥‏ بعدما نقل حدیتاً فی فضل رجب سط د عغساٹ بات 
لرکیٹ اود ان الحافظ ١ں‏ ن غعساکر لم بذکر ذلك؛ اق تفآ ناف سآ خاررف 
المنکرد فقدرہ کان أجل من أنْ یحدث عن رسول ال پل بحدیث بری آله کذب, رلک 
جری فی ذلك علی عادۃ جماعة من أھل الحدیث بتساھلون فی أحادیث ہو وس 
وھذا عند المحققین من أھل الحدیث وعند علماء الاصول والففقه خطا: ہل ینبغی أن بین 
أمرہ إن علم؛ وإلا دخل تحت الوعید فی قرله ق8 : امن حدث عنی بحلیٹ بری أَنْه 
کذب فھو احد الکاذین: اه , 

فلت : لیس في ھذا الکلام الذی تقله عن الإمام أبی شامة النکیر علی الأخذ 
پالضعیف في فضائل الاعمال: بل إنما انکر اڈ علی روایة این عساکر: وسردہ 
ار یکر ذف من غیر بیان ضعفھا ونکارتھا: مع کونە محدثاً حافظاً جلیل القدر 
وخشي أن بأتي قوم لا رسوخ لھم فی علم الحدیث: سی ہج ہم 
ویعتقدون ثبوت علہ الآحادیث المنکرۃ ة الواھیة مع آنھا لم یثبت عند المحدلہنہ وقد مر 
ا اوسن جو ات تو مسر مت ٭ بل پشتوط لەه شروطا 
متھا: 1 صعة تہ وھذا لا یسر للعامة إِلا بیان ضعقب والل اعلی 


٤‏ ک ٢ڑ‏ الجزء الأول من تاب فتح الملھم بشرح متخیح مسلم 


تذدِبھات 

١‏ قال الحافظ ابن ثیمیة فی منھاج السنة اللہویة: لإن قولنا: الحدیث الضعیف خیر 
من الرأی؛ لیس المراد بە الضعیف المترولۂء لکن المراد به الحسن؛ کحدیٹ عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ: وحدیث إہراھیم الھجري؛ ممن یحسن الترمذي حدیثہ؛ أو 
بصححہہ وکان الحدیث فی اصطلاح من قبل الترمذي إما صحیح وإما قیعیے قب 
وانسقف توفغاآۃ مصسل کر ران رعسعلت لیس رت فتکلم آئمة الحدیث بذلك 
الاصطلاح: فجاء من لا بعرف اصطلاح الترمذي؛ فسمع قول بعض أئمة الحدیٹ: 
الضعیف أحب إلی من القیاس؛ فظن أنە یحتج بالحدیث الڈي یضعفەه مثل الترمدي: 
وأخذ یرجح طریقة من یری أنه اتبع للحدلیث الصحیح؛ رھو من ذلك عن العتناقضین 
الذین یرجحون الشیء علی ما هو أولی بالرجحان منهه اھ. 

وقد تقدم شیء عما ینعلق بھذا التوجه تحت عنوان 8بعفی الکتب التي یھتدي بھا 
لی معرمة الحدیث الحئ؛ فلیراجع . ۱ 

٦۔قد‏ نأ من روآیة الإأحادیث الضعیف من غیر بیان لضعغُھا: ضرر عظیم عرفہ 
من عرفة؛ وجھله من جیە: وقد شدد الٹکبر مسلم لق پی عقدمة صحیحه علی من فعل 
ذلكء وأما من رواھا مع بیان ضعفھا فلم ینکروا عليهء وذلك لاہ روایة کئیر من علماء 
الحدیث للاحادیث الضعیفة لم تکن تخلو عن فوائد میم وسنذکرھا إِن شاء اللہ فی شرح 
مقدمة الصحیح فائتظرہ . 

۳۔ قال النووي فی مقدمة شرح صحیح البخاري: فقال العلماء المحققون من 
ا ا ہر إذا کان الحدیث ضعیفاً لا یقال فيه: قال رسول ال للل آو فعل: أو 
مر أآوٹھیء أو حکم؛ وشبه ذلك من صیغ الجزع؛ گلا تال ری آپ رت آو 
قالء أو ذکر أو أآخ أر حندث؛: آو نقل: أو آفتیء وشبه ذلك: وکنا لا یقال ذلك في 
التابعین فمن بعدھم؛ فما کان ضعیفاً فلا یقال فی شےء من ذلك بصیغة الجزم؛ وإنما یقال 
فی الضعیف بصیخة ااتریضء فیقال: زُوي عنہ؛ او لُقل؛ أو ذکر؛ آو كُکي؛ أو بقال: 
اح اکس اس آو جا مہ از ققاعع فالرات راناتات الحدیث آو 
غیرہ صحیحاً أو حًاً عین المضاف إليه: فیقال بصیفة الجزم. 





ودلیل ذا کلە أن صیغة الجزم تقتضی صسته عن المضاف إليہ: فلا بطلق الا فیما 
المصنفین غی الفقه والحدیث وغیرعما ومن غیرھم: وقد اشند إنکار الإْمام ائحافظ ابی 


عقامھہ٭ ۵ 





الفضصطروب 

المشط پ ھو: ما وقعت المخالفة فيه بالإبدال علی وجە بحصل فی العدافع مع 
عدم وجود الم رجح . 

وقال ابن افصلاح : المضصطرب من الحدیث ؛ و الدی تختلف الروایه ےہ غیروبہ 
بعضھم علٰی وج ربعضهم علی وجە آخر محخالف لہ وانما تسميه مضطربا إذا نسارت 
الرواپتان: أما إذا نرجحت إحداھما بحیث لا تقاومھا الآخری؛ بأت یکو راویپا أحفظ 
و اکٹر صحبة للمروی سے اورطت الاو رس الٹر جبحات المعتمدة: فالحکكم 
الراجحف ولا یطلق عليه حینثل وصف المقطر ب؛ لا علی الراجحة ۔ کما عو الظاھر ۔ 
ولا علی المرجوحة: ہل ھی شاذة أو منکر48. 

ٹم قد یقع الاضطراب فی مٹن الحدیہٹ؛ وقد یقع فی الاسناد؛ وعد بعع ذلّك من 
راو واحل وغد یشع من روا لە حماعف رالاضطراب عم سا ہعفتف الحدیث؛ اشعارہ 

ٹال المضطرب فی الآسناد حدیث؛ اشیبٹتيی ود وأخواتھا٤؛‏ فإنه اختلف فيه علی 
ہی إسحاق السبیعی ؛ غہل : رہ ح عرن شکرضصہ ای تی ومنھم سن زاد بینھما اون 
عہاس . رقیل: یں عن أبي ہے یں غح یی کی وقیل: عله عن الہراء عن آبی بی . 
وقیل: عنه عن آبي میسرۃ عن آبي بکر, وقیل: علە عن مسروق عن أبي بکر۔ وقیل: عنہ 
می میر رکرمح فاظہ مو ای کو وول- عم عاقہا می کر رقل ماع 
وقیل: عنە عن مصعب بن معد عن آبيه عن أہبی بکر. وقیل: عنه عن أی الا حخوص عیب 
ابن مسعود. ذکرہ الدارقطتي مسبوطأ, وأما أمثلة الاضطراب فی المتنٰ فقل ان یرجد مثال 
سالم له۔ گذا فی فتح المفیث . 

قال العلامة الجزائری کان : ١إِنَ‏ المحدثین قلما یحکمون علی الحدیث بالاضطراب 
إذا کان الاختلاف فيه واقعاً می نفس المتن؛ لان ذلك لیس من شأتھم من جھة کونھم 
محدثین؛ وانما ھو من شان المجتھلین؛ وإنما بحکمون علی الحدیث بالاضطراب إذا 


٦‏ الجزء الڈول من کاب فتح الملھم بشرحصحبع سلم 


سس ..  .._..‏ . ...۔ ‏ . _۔۔۔ ‏ __ . تج ے_۔ٗ جں ٹہ 
کان الاختلاف فيه واقعاً فی نأ نفس الاسناد؛ لأنه من شأنھم؛ وذلك لان الاطلاع علیٌ:یا 
فی الإسناد من علة علی ما ینبهيی: بعسر علی غیرشم؛ بخلاف الاطلاغ علی ما في المتن 
من علة؛ سواء کان فيه اضطراب آم لاء فإله سھل المدرك؛ فلذڈلك صرفرا جل عنایتھم 
إلٰی ہیان ما یتعلق بالإسناد؛ لیکفوا غیرھم مؤونة ذلك: ولذلك تری کب العلل تعرضی 
لذکر ما وقع فیه الاضطراب من جھة الإسناد. وقلما ثتعرض لذکر ما وقع فیە الاضطراب 
من جھة المتن؛ وإنما تعرضوا للمضطرب+؛ لآئه داخل في المعل فائتبه لذلك٢.‏ 

تی : 

قال الیوطی تل : : ٭وقع في کلام شیخ الإسلام السابق ان الاضطراب قد یجامم 
الیعقػ َال نان یقع الاختلاف فی اسم رچل واحد وآأآیيه ونسبتە:؛ ونحو ذلك؛ ویکون 

لقف فیحکم للحدیث بالصحف ولا بضر الاختلاف فیعا ذکر مع تسمبته مضطرباء وفي 
میں سس یدامید و الئزرکشی بذلك می مختصرہ٤.‏ 

المصحف والمحرف 

المصحف: عو ما وقعت المخالفة فیه بتغییر النقط فی الکلمة مع بقاء صورۃ الخط 

ومثاله: حدیث امن صام رمضان وأتبعه ستاً من شوالٴ إذا غیرت استا٤‏ وجعلتھا 
اشت]٢‏ کما وفع ذلك لبعض آلادباء فیە . 

والعصحیف کما یقع في المتن بقع في الإسناد ومثاله فيه تصحیف بعضں 
المحد ٹین : ابن مراجم ۔ وھو بالراء والجیم ۔ بابن مزاحم ۔ بالزاي والحاء -. 

والمحرف: غو عا وقعت المخالفة فيه بتغییر الشکل فی الكلمة: مع بمقاء صورۃة 
الخط فیھا . 

ومٹال ذلك ما وقع لبعضی الأعراب؛ فإله رأی فی کتاب من کتب الحدیث وأنَ 
البیْ لٹ إذا صلی نصبت ہین یديه عنزةہ والعنزۃ الحربةء فظنھا بسکوٹ الاون+ ثم روی 
ذلكِ بالمعنی علی حسب وعمہ: فقال: ؛کان النِیٔ پل إذا صلی نصبت ہین یدیە شا . 

وکما یقع التحریف في المتن یقع فی الإسناد. 

وعثاله فی : أن تجعل ہ بشیرأً؛ ۔ بفتح الباء وکسر الشین ۔ بشیراً ۔ ہضم الباء وفتح 
الئےن ۔ وقس علی ذلك ما أبهه. 

واعلم أن التصحیف والتحریف قد بطلق کل منھما علی عا یشعل ھذین النوعین؛ بل 


متتلسےے نی 


قد یطلق کل منھما علی کل تغییر بقع فی الکلمة ولو مع عدم بقاء صورۃ الخط فقا, 
وقد صتف فيه الدارقطنی والخطابی وابن الجوزی لا لمجرد الْطعن بذلك من أحد منھم 
فی واحا۔ ممن صحف. ولا للوضع مت واإن کان ھن نس تا والمشتیر به بین 
1او رتا ون ظا سا امم اھیا ام ے ظا 70 کرت ما نف 
ماتت ال ااتسظ مو گل اھ ام اھر لا سعا سے اریہ ایی آ0 شی را جآ 
حتی پسلم ملە. 

وقول العسکری: ٢إنه‏ قد عیب بالتصحیف جماعة من العلماء رفضح ب٭کٹر من 
الادباء وسموا ۷ الصحفڈةا ونھی العلماء عیب الحمل غعهم٥:‏ محمول علی المتگرر مله 
ذلك والا فعابسلم من زلة رخطاً الا من عصمه اش والسعید من عدت غلطاتہ . 

ل الڑھام احمد؛ ومن یعری عن الخطا والتصحیف؟! والڑکٹار منه !تما بپحصل 
غائاً +وہر وب للا اسر رم 5غ ور لعل لان رک 
حقی الأئمة علىی تجنب الأآخذ کذلك . 

ویعلم أنَ اشتقافه من ات:مصحیغقہت لان من بنقل کذلك ویغیر یشال: اه گا صحفقف۹بت 
ایا قل رری عح٘ الصحف فھو مصحف؛ ومصدرہ التصحیف۔ کذا فی فتح المفیث. 

وفی حدیث انس بن مالك عند مسلم: ام یخرج من اثثار من قال: لا إِله إلا اف 
وکان فی قَل من الخیر ما یزن ذرة؟ زاد ابن منھال فی روایٹه: ٢قال‏ یزید: فلقیت شعبة 
فحدثته بالحنیٹےء ققال سشمےٗ: حدثنابە قتادۂ: تھی سان یت اہی ہا 
اکفات لا ان سال کاو انکر فظغاؤ تحت کت آ سای 
شعہة) ۔ یعنی : أنه روی الْلفَطة بہضم الْذال الُمعمجمڈ وتخفیفے الراء: وھو تصحیف گما 
ڈگر یزیذ۔ وائذرۃ والفتح والتشدید: صغیر الٹمل. وأوقعهہ فی التصحیف مجائسة الْذرة لما 
لھا من انحبوب ۔. 


ووٹع سیل العدریيی وغیر ٹا ااٹر جا 2 انان انمیپہیئنة مد الا ورظو ەں تی حتف 


اص حبف:: گا ہیں إگہاں ا ٠‏ المعلم, 
رالعہجے اب ” السخاوی ا کی تی 0 اوللعٌے حث جعھا ٹرۂه رالمعیۃ المثت حه 
1 ے١‏ 5 - 1 ( تک 
وائراء المللڈؤ: شر ہضم الہیمثة و الْتخضص٘سٗے١٢‏ اھ ۔ رھذا رص حتف اخ ٹی ا(تصحسف۔ 


0 تش5 5 ۰ ٢۰ا‏ ۱ ‪ 9ے 
ودای مسلم بّْلة کی فصلمے ص حجمجھ: الات ابحجحسے ‏ الجنوائی؛ گابی۔ سیوہ عگہا 


عائة قال: کان عید القدوس یحلٹتٹل فیشول : سویل ہن عقلة (بانعی'۔ السپملة والقات؛ 


وا صے ١ب‏ شثحا؛؛: بالغین اےعمجے انام ائمفتو ححتین) قال ادف : ١‏ عبت خظعف القدوس 


ارت الجزے الأول من کتاب فتح الملھم بشرح مطحیح مسلم 


7 الرء) قالی: ۳ آ اي شي: هنا؟ قال یی کا کو لی حائذ: لیدخل عاہ الررج؛ 
ہووت وی فراعت یو دای ب ایر تھا 7 عثا 
للرمی ۔ وسیاتی إیضاح عذا الحدیث ویبات فقمه فی محلھ إِتِ شاء ( رھ ٤‏ . 


گالہ 


کال انسخاوی تائون اویُقسم ت. ض٦‏ النبصحف الإسنادی والمتنی انی رضح لف 
بصسر -۔رشھو الاکٹر ۔ وسمع ۔وھو فلیا, ۔وگذا لی تصحیف لفظ ۔ وھو الاکٹر ۔ ومعنی 
۔وعو قلیل ۔وقد وقع التصحیف قی حدیث زید بی ثابت ا احتجم انب نے فی المسجد 
حیٹ حعله ابن ٹھیعڈەفیماذگرە مسلم قۂ فی کتاب الٹتھسمز ل٭ مکان ۱۲۷احٹجر إ٢‏ بالہاء 
:احثجم! بالمیم ؛ 82 ھ2و)" واخطأًء فہقیة الحدیث : ٢‏ بخصں أو 
حصیر حجرۃ بصلی فیهاە وقد جعل ابن !' لجزري مثالا لتصحیف السمع فی المٹن وھو 
اھر ۔ 

0 ا سکرو" ٢و‏ فل گ وسشیکتا المزی من ال الناس قضرل ھل۔| سو وس 
ھ بجاو حا ا ا ا ا ا ا 
خیلراف الہٹھور عنلع: ھهدا من التصحیف الذی لم یشقف صاحبه ا٦ا‏ علی مجرد الصحفب؛ 
والأخذ مٹھا١اھہ.‏ کذا غی فتح المغیث. وکأن ھذا إفراط ومبالعة من الشیخ تل فيی 
ائحکم بالعصحیف: والل اعلم۔ 


المقلوبِ 
ائمقلوب: عو عا وقعت المخالفة فبه بالتقدیم والتأاخپر: وذلك کما فی حدیث !بي 
شریرة غلل میم کل فی الٰسبعة الذین یظلھم اف تحت طا. عرشثھ؛ فإتن فيه٭: اورجل 
تصدق بصدقة اأخفاھا حٹی لا نعلم یمینە ما تتفق شمائها فھذا مما انقلب علی احد 
اروا وانما ھو: ٭حتی لا تعلم شعالعا تلفق یمینە: کما ورد فی البخاری: وفی مسلم 
في بعض طرقہ: وفی مسلم في بعحض طرفقہ؛ فعکس ار اس یں تن اواب 


قجعل مین فی موضع الما ۱ 
۰ اتروزایة ار التی اتضشی علیها المیخانں: والشانی : ما بتتضم وجه ج 


لشمال: والشمال ھی موضع الیمین رقد دل علی اللقلے آ 


لات المعروف صدور الإنفاق فی آغلب الآحیان عن الیمین؛ وھذا اللوع من قبیل القلب 
فی المٹن؛ وھو قلیل: والغالب قي القلب آن یکون فی الإسناد۔ 


تدم ۹ 





ومن أمثلة القلب في المتن: ما رواہ حہیب بن عبد الرحمٰن؛ عن عمتہ أَنيسة 
مرفوعاً: فإذا أذن ابن أم مکتوم فکلوا واشربواء وإذا أدْن بلال فلا تأکلوا ولا تشربراہ 
رواہ أحمد وابن خزیمة وابن حہان قی صحیحھما وھو مقلوب؛ فِإِن المشھور المرري فی 
الصحاح: ٭آن بلالأٗ یؤذن ہلیل: فکلوا واشربواء حتی بؤذن ابن أُم مکتوم4 ویژید ذلك ما 
جاء فی , بعض الروایات ٭أن ابن أم مکتوم ۔ وکان اأعغعی ۔ لا بؤدت حتی بقال ل٭؛ اأصصحت 
اصبحت+٭ وقد جمع ابن خزیمة بینھماء فجوز أن یکون النبی 28 جعل أَذان اللیل نوبا 
بڈلگ ۔ 

وقال البلقیني : ہإنه بعید؛ ولو فتحنا باب التاویل لاندغع کثیر من علل 
المحدثین) اھہ, 

قلت: ولو کان عذا الوجە الذي جمع بە ابن مخزیمة وابن حبان أیضاً بعیداً: لانسد 
باب الجمع والتاویل مطلقاء مع أنہ مفتوح ولا بد من فتحہ . 

ومثال القلب في الإسناد ۔ وھو الاکثر ۔ قلپ کعب بن مرة إلی عرة بن کعبء وقلب 
مسلم بن الولید إلی الولید بن مسلمء ونحو ذلك۔ 

قال فی التدریب : ٭کھما انقلب علی الٰبخاري ترجمة مسلم ؛ بن الولید المدنی؛ فجعله 
الولید بن مسلم؛ کالولید بن مسلم الدعشقی؛ وخطاہ فی ذلك ابن بی حاتم فی کتاب لە 
فی خطاً البخاري فی تاریخە: حکایة عن أبیە. وصنف الخطیب کلثہ في عنا اللنوع کتاباً 
سما ۵ ارافع الارثیابس فی المقلوورب سس الاہسماء والانساتب). 

وفال الاکٹرون: القلب اعم مما ذکر؛ وجعلوا القلب فی الإسناد قسمین: 

اإحدھعا: ان یکوت الحدیث مٹھورا براوء فیجعل مکاتہ راو آخر فی طبقتہء ایی 
بذلك غریباً عرغوباً فبه وذِلك نحو حدیث مشھور بسالم جعل عکائه نافمء و کگحدیث 
مشھور بمالك جعل مکكانه عبید اش بن عم وممن کات یععل دلك سن الُٰوضاعین حمام بن 
عمرو النصیبی . ویقال: إن فاعل ذِلك عو الذی بطلی عليه أئه ایسرق الحدیث٤؛‏ ورہما 
فیل فی الحدیٹ نغسهە: اإله مسروق؟ وإطلاق السرفة فی ذلك لا بظھر إلا فیما إِذا کان 
الراوي المبدل به منفرداً بھ وحینئل لا بستغرب آن یقال: إن المبدل قد سرقہ ملہ. 

الثاني : ان یؤخذ إسناہ مٹن فیجعل لمتن آمحر؛ ویجعل ذلك المٹن لڑسناد آمحر 
وسماہ العلامة ابن الجوزي لبالقلب المرکب؟ وقد فعل ذلك بعضھم ا ختباراً لحفظ 
المحدث؛ أو لکونە ممن بقبل التلقین أو لا یقبله, 


۰ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم ٹرح مجح سلم 





وقد جری ذلك للامام الہخاری ةَلّۂ فقد حکی عدۃ من المشایخ أت ذلّك الإماغ 
الأڈوحد لما قدم بغداد وسمع به أصحاب الحدیث: اجتمعوا وعمدوا إلی مائة حدیث: 
فقلہوا عتوٹھا وأسائیدھاء وجعلوا مت هڈا الآسناد لإآسناد آخر+ وإسناد هذا المتن لمتن 
آخر ؛ ودفعوا ذلك إئی عشرۃ أنفس: إلی کل رجل عشرة أحادیث: وآمروھم إذا حضروا 
المجلس أن بلقوا ذلك علی الہخاريی: وأخذوا الموعد للمجلس؛ فحضر ائمجلس جماعة 
آفعاب الس کس تفم فغل رھ اہنت سے اسب تنا اظنتان 
المجلس بأھله انتدب إليه رجل من العشرۃ فسأله عن حدیث من تلك الاأحادیث: نقال 
البخاری : لا أعرفہ؛ فسأئه عن خر فقال: لا أعرفه, فما زال يلقی عليه واحدا بعد واحد 
حتی فرغ من عشرت٭: والہبخاری بقول: لا أعرفہ کات اراس کر افسایر فات 
بعضھم إلی بعض؛: ویقولون: الرجل فھم؛ ومن کان منھم غیر لٹ یقضي علی الہخاري 
بالمجز والتقصیرء وقلة الفھمء ثم انتدب إليه رجل آخر من العشرۃ فسأله عن حدیث من 
تلك الأحادیث المقلوبة فقال البخاری: لا أعرفہ: فسأله عن آخر فقال: لا آعرف: فئم 
یزل یلقی عليه واحدا بعد واحد حتی فرغ من عشرته؛ والبخاری بقول: لا آعرف ئم 
انتدب [ليه الٹائثٹ والراہم إلی تمام العشرةء حتی فرغوا کلھم من الاأحادیث المقلوبة: 
والخاری لا یزیدھم علی الا أعرفهہ فلم' علم الیخاري أنھم قد فرغوا: التقت إلی الأول 
ملھم: فقال: آما حدیلك الأول فھو کذاء وحدیلك الٹانی فھو کذاء والثالٹ: والراہم: 
علی الولاء+ حتی آئی علی تمام العشرة؛ فرد کل من إلی إسنادہ وکل إسناد إلی مثلەء 
وفعل بالآخرین مثل ُلكء ورد متون الأحادیث کلھا إلٰی آسانیدھا وآسانیدھا بلی مٹونھا: 
فاقر لە الناس بالحفظ؛ وأذعنرا له بالفضل . 

قال بعضیم: إنه لا یتعجب من حفظ البخاری لها وتیفظه لتمببز صوابفاھمن 
خطاھا؛ لآئە فی الحفظ بمکان: رانما یتعجب من حفظه ٹتوالیھا کما القیت عليه من مر 
واحیدة ۔ 

وفد وتعم القلب من بعضی الثقات الأثبات: وذلك بغیر قصد. 

وأما تعمدہ فکان بحبی الفطان لا یستحله؛ وکأئه لما یترتب عليه من تغلیط من 
سراھو ول رر کالہ را لا ھت 0ک اه جرودہ امھ 
اه صواسہ, 

راؤقتھ فی موفلے د غععاکت علق عر فقل ناك وکذا اشعد غضب أہی نعیم 
الفضل بن دکین شیخ الیخاری في دلك. 


مسارم 9291 


قال الحافظ تن : لإن مصلحت ۔ التی منھا: معرفة رتبته فی الضبط فی آسرع وفتاب 
اکٹر معن مضصلته قال: وشرطه ۔أي الجواز أن لا یستمر عليه: بل ینٹھی بانٹتھاء 
الحا ح83٢‏ . 


المنقلب 
وقد عرف بعفضھم القلب فی المتن بقوله: هو أن یعطی أحد الشیئین ما اشتھر 
للاخوء ویقرب منە قول العلامة شمس الدین محمد بن الجزری: ”هو أن یکون الحدیث 


علىی وحب فیلقلب بعفض لفظه علی الٹراوی؛ فیتغیر ععناف ورہما انعکس و جماے نوع 
مستقلاً سماہ ہالمنقلب+. ومثل لە رأمثلة: 


منها ما ورد في البخاريی فی حدیث تخاصم الجتۂ والتار: وشو اه بی ء تار 
خلقاہ وصوابه ما ورد في البخاري فی موضع آخر؛ وھو افأما الجنة فینشیء الل ٹھا خلعا؛ 
فذھل الراوي الآخر فقلب الجنة بالنارء فصار ذلك من قبیل المتقلب۔ 


ا وت 


قد یژدی الإأخلال بمعرفة القلب إلی عد الحدیث الواحد احادیٹ إذا وقم القلب ئي 
الصحابيء ویوجد ذلك في کلام الترمذيی؛ فضلا عمن دولہ؛ حیث یقول: وفی الباب عن 
فلان وفلان: ویکوت الواقع آنه حدیث واحد اختلف علی راویه٭ وقد کان بعض القدماء 


الموضوع والمتروك والمطروح 

الموضوغ: عو الحدیثٹ المگڈذوب على رسوں الله اٹ سواء کان عمداً ام خطا. 

والمتروك: شو الحدیٹ الٰڈی پنشرد بروایته من یتھم بالکذب فی الحدیث. وبدحخل 
فیە من عرف بالکذب في غیر الحدیٹ؛ وإن ئم یظھر کذبہه فی الحدیث! وفلك لن 
التساعل فی غیر الحدیٹ قد یجر إلی الساھل فی الحدیث. 

ال بعض علماء الاأاصول: من تشدد في الحدیث ونساھل فی غیرہ فالأصح أن 
رواپٹھنردہ لان الظاھر أنه إنما تشدد فی الحدیث لغرض: وا لزم تشددہ مطلما: وکد 
یتغیر ذلك الغرض أو یحصل بدون تشدد فیکذب. 

وقال بعضھم: ہبرد خیر من عرف بالتساھل فی الحدیث النبوي دون المتساھل فی 
حدیثه عن نفه وأمثاله: وما لیس بحکم فی الدین٢‏ اھہ. 


٢‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صتْفیح ملم 


وینبغي آن یکون محل الخلاف بین من یرد حدیه وہین من لا یردہ في الکذب اي 
لا یفضی إلی الخروج عن العدالةء وآما الکذب الذي یفضی إلی الخروج عن العداله: 
ولو لم یکن فيه إلا خرم المروءة؛ فلا خلاف فی ترك حدیثٹ المعروف پە عندھم. 

وأما المطروح: فقد جعلە بعضھم نوعاً مستقلاًء وعرفە بأنە: هو عا نزل عن 
الضعیف؛ وارتفع عن الموضوع. ومٹل لە بحدیثٹ جویر عن الضحاڈ عن ابن عباس . 

ورقد اآدی نظر بعضھم إلی ا عو الحلنیٹ العتروٰ المعروف۔ هھنا: فیکون ھا 
القسم عماله اسمان. 

قال الٰعلماء رحمھم اللہ: الموضوع شر الضعاف وأقبحھاء وتحرم روایته مع العلم 
بوضعه ٹی آأي معنی کان: سواء الأحکام والقصص والترغیب وغیرھاء إلا مقروناً ببیان 
وضعہ وکذبە؛ لحدیث مسلم: ہ من حدث عنی بحدیث یری أنه کذب فھو أحد الکاذبین؛ 
وکفٰی بھذہ الجملة وعیداً شدیداً فی حق من روی الحدیث وھو یظن أنە کذب فضلاً عن 
ان 5 تحقی ذلك ویمختلقه . 

وبعرف وضع الحدیث بأمور ذکرھا ابن الجوزي والیوطي وغبرھما في کتبھم؛ إلا 
آن بعض العلماء قد بسرف فی الحکم بالوضع فیحکم علی حدیٹ معارض للصحیح في 
زعیےه بأنه موضوع؛ کما قال الذعبي في ترجمة ان بن سفیان المقدسی : 

٭قال أبو حاتم محمد بن حبان الیستی الحافظ: رف اقشتامي‌ ط حتر لعضفت 

احدھما: عن الفضیل: عن عشاع عن أبیء عن عبد الله بن عبد الل بن أبی ەآنه 
اُصیبت ثنیتہ یوم أحد؛ فامرفرسول اللہ لا آن بشخذ ثنے من ذھب٤۔‏ 

وروي عن عبید الہ بن عمرء عن نافع عن ابن عمر: اٹھی رسول ال گلا ان 
بصلی إلی نائم أو متحدث٥٤.‏ ۱ 

قال اہن حبان: اوھذان موضوعان: وکیف بأمر المصطفی لَّلُ بانخاذ الثنیة من 
الذھعب: وقد قال : ٢‏ إن الذھب والحریر محرمان علی ذکور أمتی؟ وکیف بھی عن الصلاۃ 
الشیخء ولا الروایة عنه إلا علی سبیل الاعتبار للخواص؟. 

قلت: حكمك علیھما بالوضع بمجرد ما آہدیت: حکم فيه نظر؛ لا سیما خبر 
الله ۔ کذا فی العیزان. 


مقدمة ۳" 

و مل آکثر ابن الجوزی لہ فی المورضوعاتء وآنخرج ٹٔی کتابہ یع کٹ رآ الاحادیک 
اأضعیقة التي لا دلیل معه علی وضعھا: بل رہما ادرح مھا الحسن نامز 
اق ای + فضلا عیٰ غبرھما۔ 


قال السیوطی تل : ١فاں‏ شیخ الإسلام : غالب ما فی کتاب اب الجوزی موضوخۓ 
واثذی بنتقد عليه بالنسبة إلٰی ھالا بنتقد: قلیل جا قال: وفيه من الضرر أن یطن ما 
ہس سم وغل عکس الغفرر بستدرذ؛ الحاکم ! فإله یظن ما یس بصحیح 
صحیحا . قال: ویتعین الاعتلاء بانتقاد الکتاہین؛ فإن الکلام فی تساعلھما أعدم الانتفاع 
بھما إلا لعالم بالفن ؛ لأنه ما من حدیث إلا ویمکن أن یکون قد وقعم یه تساعل1. 


قلت: قد اختصرت عذا الکتاب فعلقت آسائیده وڈکرٹ مٹھا موضع الحاح 
رائیت پالٹ تر واکللام ابن الجوزی علییا: ونعقت کٹا میا ونتعت کلام الحفاظ فی 
چاو نا الإ حادیث؛ کی جیا شرحخ ار سلام فی نصانفه راہاتا) - آفردت ات رگ 
آٌحرے نے عاسی وذلك ان شیخ الإسلام آلف االقول السدد فی الذب عن المسد: 
ارمدت ھا فرب ھارا تھے لسر ری کے ال ضرٗطاف رافتلما عحناصست 
دمنیا حنیث فی صحح مسلي وشغو سٰ رواه شون طریقی ابی عامر العقدی : پ-.- اف مه سرت 
سعہلیے عرنْ عملد ارز بن راف قرو اس شریرئ قفا : قال رسول الله می اإں تثاات بٹ 
تَا راف آق ا7ری 3 جا یعدون فی سخط الله: ویروحوت فی لعنتهء فی أیدیھم مثل آذناب 


.٢٢ الع‎ 


قال شیخ الإسلام: ەلم آقف في کتاب ب الموضروعات علی شیےء حکم عليه بالوضم: 
وھو ٹٔی أحد النصحبحی٣ن‏ غے شلاالحلنیث: واِنھا لعَفْله شدیدة ثم تگلم عليه وعلی 
شواقدہ؛ وذیلت علی مدا الْکاپب ہلدپل فی ال حا درث اتی ہثشہت ئی امُموضوعات من 
المسندء وھی أربعة عشر؛ مع الکلام علیھاء ثم ألفت ذیاٗ لھڈین الکتابین سمینه ٭القول 
انحسن فی الذب عنخ الس گر 2 وھ اھ َركود ریغ ےجو مو شک 
منھا ماعو في سلن آبی داود؛ وھی أریعة أحادیث, منپا حدیٹ فلا التسیح وعمنچاھا 
عو فی جامع الترمذديیء وھو ثلائة وعشرون حدیثاء وعتھا عا هو في سنن الُنسائے: وھو 
حذیث واحد؛ ومٹها ما عو فی ابن ماجة وھو ستة عشر حدیثا ومنپا ما عو نے صحیح 
الیخاري من روایة حمادبن شاکر: وھو حدیث ابن عمر: کیف بك یا ابن عمر إذا 
عمرت بین قوم یخبأون رزی سنتیم؟ ھذا الحدیثٹ اورد اندیلمی فی مسدد الفردوس: 
وعزاء للبخاريیء وذکر سندہ إلی ابن عمر؛ ورابت بخط العراقي فی أنه لیس فی الروایۃ 


٦‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملمھم بشرح اضتحیح مسلم 


الہٹھورۃ ران المری دک آنه فی روایة حجحماد ج سائر فُھد۔ا حدیرٹ تاب صن احادلٹ 

قلت : والٹالٹ ما ذگرته فی المعلل من حدیث عکرمة بن عمار عند مسلم عن أہي 
زعیل عن ابن عباس قال: کان المسلمون لا ینظرون إلٰی أبی سفبان ولا بقاعدونہ: ثقال 
لی ھا : ٹلاٹ اأُعطنیھن قال: نعم؟ الحدیث۔ 

قال اش حرم: انا حدبث موضوع ا شك فی وضعہ: والافة فے صن عکرامع بی 
غمار 8۴ اشہ, 

وغل انار شراح صحیح مسلم إلی ان ھ۸ا الہدیٹ من الأحادیٹ المہشپوره 
با ڑشخکاں؛ وق امتعضص بعضهم ہما َاله انث حر َاِغ فی الشیع عاےه ‏ رقال: اھ کاںی 
ھجاماً علی تخطتة الأئمة الکبار؛ وإطلاق اللسان نبھی ولا نعلم اأحدآ من أئمة ا تصرف 

وقال فی المبرات: اشک مه بن غمار الٰمجلي الیمامی لە روایة من طاوس: رسالی 
رعطاء: سی ہیں اس خر وغل ۔ یحیی القطان وابن مھادی ا افو الو لید ؛ وخلدق ۔ 


رہما یم وقال عاصم بن علی: اکان مستجاب اللعوۃ؟ وقال احمد بن حیل(: 8ضعیف 
العترتث6 گان سکع الاس ین سد سالسا 1 قال الساگ اکٹ سصل الا ٹا 
بهه وقال البخاری: الم یکن له کتاب فاضطرب حدیثہ عن یحہی. قال: وفي صحیح 
مسلم قد ساق لە أصلأ منکرأً عن سمالا الحقي عن ابن عباس غي الثلاثه العي طلبھا أبو 
نان الا اصائیف آغر نا لآستاہ 

واہو زمیل ہضم الزاي وفتح المیم؛ واسمه سماك بن الولید الحلفی الیمامیي: لم 
الکوفی . 

قال السخاوی انا اٹم من الٰعجب إیراد ابن الجوزي فی کتابه ٦‏ الْعلل المثناعیة غي 
الأحادیث !لواعیةہ کثیراً مما اوردہ فی الموضوعات؛ گما أن فی الموضوعات کثیراً من 
الإأحادیث الواعیة؛ بل قد اکٹر فی تصائیفه الوعظیة وما أشبھھا من إیراد الموضوع 
وشبهه . قال شیخنا: وفاته من نوعی ۔ اٰموضوع وانواعیں فی الٰکتابین قدر عا كگىبے٢۔‏ 

قال العلائی ٌلذہ: لاشد الأصناف (الواضعین) ضرراً: أڈھل الزھد؛ کما قاله ابن 
الصلاح: ۳“0"تھھھ7 الذین استجازوا نسہة ما دل عليیه القیاس إلی النبی پل وأما 


مقاعد ‌ًَ 





باقی الأصناف: کالزنادقة فالأمر فیھم أسھل؛ لأن کون تلك الأحادیث کنب لا يخفی 
إلا علی الأغبیاء: وکذا أھل الأھواء من الرافضة: والمجسمۂ: والقدریةء في شد 
بدعھم؛ وأمر أصحاب الأمر آر القُشاص اظھر؛ لأٹھم في الغالب لیسوا من أھل 
الحدیہٹا ۔ 

قال شیخنا: ٭وأخفی الأصناف من لم بتعمد الوضع مع الوصف بالصدق کمن 
بغلط فیئسب إلی النبی ق کلام بعفی الصحابة أو غیرھمء وکمن ابتلی بمن بدس في 
حدیثه عا لیس عله: گما وقع لحماد بن ژید مع ربیہہ: ولسفیان بن وکیع مع وراقه: 
ولعبد الله بن صالح کاتب اللیث مع جار ولجماعة من الشیوخ المصریین فی ذپلك 
العصر مع خالد بن نجیح المدایني المصري: وکمن تدخل عليه آفة فی حفظه أو فی کتابہ 
أر فی بصرہ؛ فغبروي ما لیس من حدبژه غالطاً؛ فإن الضرر بھم شدید لدقة استخراج ذلكء 
إاڑ من الأئمة النقادہ اتھی . 

وتد قیفی الل لھا نقادھاء وھم الین خحصھم ا بنور السۂة وقوۃة البصبرۃ فلم 
نف عنھم حال مفتر ولا زور کذاب:؛ فہینوا بنقدھم فساد عذہ الموضوعاتء ومیزوا 
الغٹ من السمین؛ والعزلزل والمکین: وقاموا بأعباء ما تحملوہ؛ ولا لھا قیل لابن 
المبارك: 8ھذہ الأحادیث المصنوعة؟! قال : ٢‏ تمیش لھا الجھابنۃ؛ ٭ إنا من بلنا آلیگر 
وَإنا کم وظون لاک۹ (سورۃ الحجر آبة: 1۹ انٹھی. ومن حفظه مك من بکذب علی 
رسول اللہ ہچ 

وقال الدارقطنی : ایا ال بنداد لا تظنرا آن احدا بقدر از بکذب علی 
رسول اللہ پل وأناحی؟ کذا فی فتح المفیث. 

قال النوويی: ةومن الموضوع الحدیث المروي عن أبي بن کعب مرفوعاً في فضل 
القران سورة سورۃ من اولك إلی آخحرہ؟. 

قال الیوطی : ٭فروینا عن المژعل بن إسماعیل قال: حدثنی شیخ بە فقلت للشیخ: 
من حدلثكث؟ فقال: حدثئی رجل بائمدائن وغو حی قفصرت إلي٭؛ فقلت: من حدلثكژث؟ 
فقال: حدثنی شیخ بواسط وھر حی؛ فصرت اليەء فقال: حدثني شیخ بالبصرة فصرت 
لی فقال: حدثلي شیخ بعبادان؛ فصرت إليہء فأخذ بیدي فأدخلنی بیتاء فإذا فی فوم من 
الہمتصوغفتء رمعیم شیخ فقال: جا الخ حدئنی؛ فقلت : یا شیخ من حدلك؟ فقال: لم 
یحدثنی أحدء لکنا رأبنا الٰاس قد رغبوا عن القرآنء فوضعنا لھم ھذا الحدیث لیصرفوا 
قلوبھم إلی القرآان؟. 


.028 الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح تضحیح لم 


قلت: ولم أقف علی تسمیة عذا الشیخ إلا أن ان الجوزي أوردہ فی الموضوعاتِ 
من طریق بزیع بن حبان عن علي بن زید بن جدعات وعطاء بن أبي میمونة عن زر بن 
حبیش عن أبيی؛ وقال: ڈالاقة فیە من بزیع4: ثم أوردہ من طریق مخلد بن عہد الواحد عن 
علي وعطاء: وقال: ه الافة فيه من مخلده فکأن احدھما وضعه والآخر سرقہ آو کلاعما 
سرفه من دلك الشیخ الواضم؟. گذا فی تدریب الراوي . 


روایة المجھول والمستور 

روایة مجھول العدالة ظاہرأً وباطناً مم کونه معروف العین بروایة عدلین عنه: لا 
تقبل عند الجماعیر؛ نعم! کثرۃ روایة اللقات عن الشخص تقوی حسن الظن فیهەء کما نقل 
السخاوي ػٛظ٭ عن ابن رشیدہ وقیل: تقہل روایته مطلقا . وغیل: إك کان من روی عنه فیهھم 
من لا یروی عن غیر عدل قبل: وإلا فلا ۔ 

وروایة المستور ۔ وھو عدل الظاعر خفي الباطن ۔ یحتح بھا بعض من رد الأول.. 
کسلیم الرازی من الشافعیة؛ لان الأخبار تہنی علی حسن الظن بالراوی؛ وایضاً فلتعسر 
الخہرۂ الباطنیة علی النافدء وبھذا فارق الراوي الشامد! فإن الشھادۃ تکوٹ عند الحکا 
وھم لا تتعسر علیھم؛ لا سیما مع اچتھاد الأخصام في القحص عنھا: ہل عزا الاحتجاح 
بأھل هذا القسم کالقسم الاول لکٹیرین من المحققین النوویٔ کالہ غي عقدمة شرح مسلم. 

قلت: ومنھم أبو بکر بن فوركء وکذا قبله أبو حثیفة؛ خلاناً للشافعی+ ومن عزاہ 
إليه فقد وهم . 

فال ابن الصلاح : یشبه ان یکون العمل علی عذا الرأي فی کثئیر من کتب الحدیث 
المشھورة في جماعة من الرواۃ تقادم العھد بھں وتعذرت خبرتھم باطتاء رکتڈا صححه 
النووی غي شرح المیذبء وکأن الحامل لھم علی ھذا المسلك غلیة العدالة علی الناس 
فی تلك القروت الفاضلة! ولٰذا قال بعض الحنفیة: المستور فی زعاننا لا یقیل لکٹرة الفساد 
وفلة الرشادء وإنما کان مقبولاً في زمن السلف الصالح عذا مع احتمال اطلاعھم علی ما 
لم نطلع نحن عليهہ من أمرهم. 

قال الحافظ : ٢والتحقیق‏ أَبْ روایة المستور ونحوہ مما فیه الاحتمال لا یطلق القول 
پر تھا ولا بقبولھاء ہل یقال: هي عوقوفة إلی استبانة حالء کما جزم بە إمام الحرمین۔ 
قال: ونحوہ قول ابن الصلاح فیمن جرح بجرح غیر مفسر؟ اھہ. 

وأما مجھول العین فقد لا یقبله بعحض من یقبل مجھول العدالة, 


غَهّیڈ۔ ہد ناو 


قال اأٛسیوطی لن ؛ اوردہ هو الصحیح الذي عليه آکٹر العلماء من اھل الحدیک 
وخبرظم ۔ وقیل: بقہل مطلما: وھهو ٹول من یع ط فی الراوي فزیڈا علی الاسلام: 
وعزاء اہن المواق للحفية حیث قال: ہإتھم لم بفصلوا ہین من روی عله واحد وبین من 
روی عنه آکٹر من واحدء ہل قیلوا روایة المجھول علی الاطلاق* انتھی . وھو لازم کل 
من ذھب إلی ان روایة العدل بمجردھا عن الراوی تعدیل ل: ہل عزا النووی کل فی 

رکا ہی ا رس ور ا یو ہت واليه٭ یومیء 

ل تلعہیذء ا بن حبان ویتاید بقوله فی کتاب اللقات لہ اوت الاتاری ض لصيھ سے 
جبیر: وعله مھدي بن میمون: لا أدري من ھو؟ ولا ابن من عو؟۴ فإنْ ھذا من بؤید أنه 
یدکر فی الکشات : کل مچھول روری حخمْه٭ قف ولم یجرح: ولم بکن اللحدیث الدیی یرویه 
مٹکرا. 

وقیل: فإن تفرد بالروایة عه من لا یروی إلاعن عدل: کابن مھديی؛ ویحیی بن 
سعید+ واکتفیتا فی التعدیل بواحد: قُل والا فلا 

وقیل : إِنَ کان مشھورا فی ٤‏ غیر العلم بالزھد أو النجدۃ قبلء وإلا فلا وامختارہ ابنْ 
عبد الْبر ۔ 

وقیل : إِن زکاہ احد من أئمة الجرح والتعدیل مع روایة وا جد علھ: قبل والا فلا ۔ 

ٹم امن روی عنه عدلان ارتفغعت جھالھ عیله. 

قال ا(لخطیب اه فی الکغایه وغیرعا. ٭المجھول عند أھل اللحدیٹ عن ٹم تعرفه 
العلمای ولم بشتھر بطلب العلم فی نف : ولا یعرف حدیله إلا سن جهۃ رار راحد, وائل 
ما برفع الجھالة عنه روأیة ائنین مشھورین فاکٹر عنه: وإن لم یثبت لہ بذلك حکم العدالة 
وٹل ابن عبد البر عنْ أھل الحدبہٹ تحوف 
مالك الأاسلمي: وروی عسلم فی صحیحه عن ربیعة بن کعب الأسلمی: ولم یرو عنیما 
عغيم واحئ وھو: یس مت اس حازم عن الاول؛ وأبو سلمة بن عبد الرحمٰن بن 
مھ ارت می اتلای) وذلك مصبر مٹھما ای ان ! لراوي فد یخرج عی کوْھ ول" 
مردودا ب اھ واجد عیٹھہ, قاں: والتخلاف فی ذلك متجہ کالاکتماء بتعدیل واحلد؟. 


قال اللووی ٭اوالصواب نقل الخطیب: و نے بصح الرد عليه بمرداس وربعھ؛ قڑتھتا' 


۸ الجزء الاول من کتاب فتح العلھم برح تجح مسلم 
صحابیان مشھوران؛ والصحاٴبة گلھم عدول: فلا یحتاح إلی رفع الجھالة عنھم بنعد< 
الرواداء 

قال المراقی: :ھذ' الذي قاله !لنووي منجە إذا ثبت الصحہة+ ولکن بھی الکلام ٹی 
اتوس نت ف2د امتر اع فا را اریہ ای راتا نر ع1 رم مسا تل 
واختلاف ہین أعل العلم: را' او ا ات س رتا ہذکرہ فی الغزوات أو فی من وفد من 
الصحابة آو نحو ذلك بے وت واتِلم پرو عنه إلا راو واحد: ومرداس من اُھل 
امرف متللامد انز انصفة فلا یضرھما انفراد راو واحد عن کل مٹھا+. 

۵ی سر ا ری رہ لت ریت ا ضا تب المجمر 
و حنطلة بن علي ؛ وائو عمرانْ الجوینی : قال: وڈذگر المزی والنمبی ان سد انا روی عله 
تَفت ریاذدبی علافف رعر وھ انما ذالك مرننس بن خروةۃ صحابی آخر؛ کھا ذگرہ 
امتخ رق ی+ وابہن بی حائ وِابن حباف+ وآبن منلدقء وابن عبد الیو وانطہرانئی: رابن 


قفانم وغیرھم: ولا اعلم فيه خلافا+, 

قال العراقی: ہإذا مشینا علی عا قاله النووی: إن ھذالا پژثر فی الصحابة٢:‏ ورد 
عليه من خرج الینازی او مسلم من غیرھمء ولم یرو علھم الا واحد فقال' وقد 
جمفٹھم فی جزء مھشردت مٹھم عند الیخارقی : جرپرڈد بر قذا ٭فافلل ای اھ ےر 
عمران الضہعيی رق 2ح رباح المدنی : تقرد عنه عالكگ. والولید بن الله تعالی الجارودی 
تقرد عنه ابن المنطر۔ وعند مسلم اھ تھے تفرد عنه عبد اللہ بن وھب, 
ورخاب صاحب المفصورڈ بشرد عنه عاضر برا سعل؟ ھ. ۱ 

قال شیخ الاسلام: :ما جویریة فالآارجح أنه جاریة عم الاأحتف صرح بللك این 
اہی شیبة فی مصلفہ؛ وجاریة !بن آپی قدامة صحابی شھیرء روی علہ الاحلف بن ٹیس 
والحسن البصري؟. ۱ ۱ 

راتا زیه این نی رَیَاعَفَتا نو حا اتی عیشت بات وقال اثدارقطتی 
وغیرہ! ثُقة. وقال اہن عبد ائبر؛ ثقة ماعون وڈگرہ ابن حہان فی اللقات فائتشت عله 
الجھالە بتوثیق عؤلاء. 

وأما الولید فوثقه أبضا: الدارقطنیء وابن حبان۔ 


َ“ُ 


۱ .١ا‎ , 6 - 1ك 8 تی ۱ ۰ 1 رہ لع لَ‎ ١ ے.۔ے‎ 3 ١ ١ 
اق جاب قو الله لب عہاپبا ھ مہ و اھ ا رای تع شش اؤوقثااے آ44 ممب‎ 


وآما خباب فذکره جماعۃ فی الصحاب؛ وقد صتف مسلم بن ال جےف سح تابا ئی 





المنفردات والوحدان من التساء والرجاء؛ ذکرہ العراقی وغیرہ٤.‏ 
تجھیل بعض الحفاظ قوما من رواۃ الصحیحین 

قال السیوطی : اجھل جماعة ھی الحَفضفاظ قرما من الرواۃ؛ لعدم علمھم بھم: وشم 
معروفون بالعدالة عند غیرعم؛ وأنا آسرد ما می الصحیحینء من ذلك: 

احمد عن عاصم البلخی : چھلە أبو حاتم؛ لائه لم یخبر حالہ: وونفه اہن حخبارِ 
وقال: روی عنه أُھل بلدہ. 

إبراھیم ہن عبد الرحمن المخزومی: جھلە ابن اْقعطاں: وخرفه غیرد مرنقفه ١ابن‏ 
حباثٹ ورری عھ جماعل. 

أسامة بن حفص المدني : جھلە الساجی رأبو القاسم اللالکائی . قال الذھبی : 
الس بمجھول روی عله أربعة اسیاط٤.‏ 

ببان بن عمرو: جھله أبو حائم ووثقه ابن المدثئی؛ واہن حہا؛ وابن عدي؛ وروی 
بھا: کافیة فغي توثیقہ فضلا عن أن غیرہ قد عرفہ ایضأاًء ولٰذا صرح ابن رشید ۔ کما سباتی ۔ 
بأئه لو عدله المافرد عنه کفی: وصحدہ شیخنا ابضاً إذا کان متأھلاً لذلك؛. 
العمورسل٤۔‏ 

قال فی التقغریب ون حفہ: ون عرخت عبته وعدالته وجھل اس و ہینة : احتج رم ۓ 
وِئي الصحیحین من فلك کثیر: کقولھم: ابن فلان؛ أو ولدفلان؛ وقد جزم بذلك 
الخطیب في الکفایةء ونقله عن القاضي أبي بکر الباقلانی: وعلله بأن الجھل باسمه لا 
یخل بالعلم بعدالت: ومثله بحدیث ثمامة بن حزن القثہری : سالت عائشۂ عن اللہذ: 
فقالت: عذہه خادم رسول ال تل ۔لجاریة حبئیة ٭ الحدیث . 


اصطلاح آصحاہنا الحنفیة في المجھول والمستور وحكکمھما عندھم 
قال فی تحریر الاأصول ورشرحے: امجھول انحال ۔ وھو المستور ۔ غیر مقبول: رس 
ہي حنیفة في غیر الظاھر من الروایة عنە قبول ما لم یردہ السلف: وجه قد الروایة ظھور 


۷٠۶‏ الجزہ اٹول من کتاب فتح الملھم بشرح طلحیح مسلم 


العدالة بالتزامه الإسلامء ودفع ھذا الوجه بأن الغالب أظھر . وعو - أىی : الغالب ۔ الفسق 
فی عذہ الأزمان: فیرد خبرہ بە ما لم تثبت العدال بغیرہ - أي : الترامہ السلام -. 

وقد ینفصل القائل بھذہ الروایة بأن العْلیة للفسق فی غیر رواۃ الحدیث : لا في 
الرواة الماضین لەء ویدفع ھذا بانه - أي: کون الغلبة -في غیر رواۃ الحدیث إنما عو في 
المعروغفین عنھم؛ لا فی المجھولین؛ وکلامنا في المجھولین منھم؛ والاستدلال للروایة 
المڈکورۃ بأن الفسق سبب التثبت: فإذا انتفغی وجوب التثبت؛ وانتقاء العْسی بالٹزگیة: 
مرقوف علی صحۂ ھذا الدفع؛ اذ پورد عليه ‏ آی: الدلیا إ|ل المذثور۔ ملع الحصر في 
الٹزکیة بالتزام الڑإسلام؛ فإنہ یفید الکف عن محظورات دیلە: کالتزکی ویدغع بأن الظاھر 
پالکٹرۃ أظھر ملہء والمجھولون من اللقلة لم تثبت فیھم غلیة العدالهء فکانوا کفیرعم. 

رَاسَا اع العدالاشتل راعب الشرل: واضتا سنا سٹرر!ا بیشن من الشَائَسة 
کالبخوی . 

ٹم قول البیھقی : ۃالشافعی لا یحتح ہحدیث المجھولین: یو کور تپ 
ظاعرة با تزامه أوامر اللہ ونواھیہء وکون باطن آمرہ غیر معلوم لا یصیرہ مردوداً مجھولاء 
علی أن قول الشافعی ناڈ فی جواب سڑال آورد؛ فلا یجوز ان یترك الحکم بشھادتھما 
إٰذا کانا عدلین فی الظاھر٤:‏ صریح في قبول من کان بھذہ المثابة وأنه لیس بداخل في 
الہمجھول. فلا جرم أن قال الشیخ زین الدین العراقی: ٭فعلی ھذا لا بقال لمن عو بھذہ 
المٹابقة: مستور8:؛ وھذا عو المستقر عند ابن الھماع: ولڈا اعطی حکم مجھول الحال عدم 
القآہ سار بطررآہ ول ظز بت غداہ ناڈ له تیر عل غر مسٹور واحت 
القہول. 

وأما الطعن فی الحدیثٹ بالجھال لروایة بأن لم یعرف في روایة الحدیث إلا بحدیث 
أو بحدیثین: فیعمل السلف به یزول الطعن فیه؛ لان عملھم بە إما ثعلمھم بعدال المراويی؛ 
ورحسن ضہطله أولموافقته سماعھم ذلك من رسول اش لق آو من سامع منه ذلك 
مشھور! لانتفاء اتھامھم بالتقصیر فی أمر الدین مع ما لھم من الرتہة العالیة في الورع 
والتقوی؛ وسکوتھم -أي السلف ۔ عند اشتھار روایۃة الحدیث الذي راویه بالصفۃ 
المڈکورۃ کعملھم بە؛ إذ لا یسکتون عن منکر یستطیعون إنکارہ: والفغرض ثوٹت 
الاستطاعةء کما هو الأصل. 





فان قبل الحدیث بعضقی عنھم وردہ آحر مٹھم فکثیر من العلماء من أُھل ااحدیٹ 
وغیرھم علی رد والحنفیۂ یقبلونه؛ ولیس قبوله سن تقدیم التعدپل علی الٰجر ح لان ترک 


مقلمٹ ك3 





العمل بالحدیث لیس جرحأ فی راوی کما سنذگرء فھو ۔أی: قبول البعض لہ ۔ توثیق 
للراوی بلا“ معارض . 

ومثال ما قباه بعضھم وردہ بعضھم عند الحتفیة حدیث معقل بن ستان ١‏ آنە ول تضی 
لبروع بنت واشق بعھر مثل نساٹھا حین مات عنھا علال بن مرةا قَبله ابن مسعود وردہ 
علي. وقد نوتش فی ھذا المٹال إلا ان النظر في المثال غیر قادح فی الأصل. 

ومجھول العین والحال ‏ أی: من لم بعرف ذاتە إِلا ہروایة حدیث أو حدیثینء ولم 
تعروف عدالته ولا فسقه ولا طول صحبتة ۔ فإن تقبله السلف آأو سکتوا إذا بلُٰٰھم: أو 
اختلقوا: قبل حدیله وقدم علی القیاس؛ ووجه بأنه لما قبله بعقض الفقھاء المشھورین صار 
ػأئه رواه ہنفسهە؛ فاذا قبله السلف أو سکنوا عن ردہ بعد ما ہلفٹھم قیطریق أولی؛ لآأئھم 
تو وو سا لا یتھمون بالتقصےم ار آئدین بقبول ما لم یصح عندھم أنه ثابت 
شی رسول اللہ ولا بالسکوت عن رد ما یجب ردہ فی موضع اللحاجة إلی البیان؛ لن 
ا یحل إِٔلا علی وجھ الرصا بالمسموع. 

و(ن رد السلف حدیٹ المجھول لا یجوز العمل بە إٍذا خالفه القیاس؛ لاأنھم لا 
یتھموٹ برد الحدیث الصحیح؛ فیکون اتفاقھم علی ارد دلیلا علی أتھم اتھموہ في 
الروایةقء وسموہ منکرا أو مستنکرآ؛ لأنھم لم یعرفوا صحنہء وعو دون الموضوع؛ فإن 
وص اس نو سس ماروی محمد بن سعیداعنِ حمید عنْ آانس أنَ 
رسول ال کا قال: ار خاتم ا سمفرغیں مرن ان نا ال٢‏ فوضع ھذا الاستٹناء 
لھا کان یدعو إلي من الالحاد والہ ندقۃ وبدعی الو 

با0 لوک یسل 7ت کوچ ستا شی حدیئاً إن لم یکن معلوماً عند أھل 
الصنعة فکوئه موضوعا لیس بمعلوم لھم أیضاء فکان من ائجائز أن یکون الراوی صادقاً 
في الروایذ ولک مع ھذا الاحتمال لیس بحجٹ لا فی حق الجواز ولا فی حق 
الو جو اب ۔ 

قال الإمام فخر الإسلام: ۃفصار ھذا غیر حجة بحتمل أن یکون حجة علی العکی 
من المشھور أنه حجة پحتمل شبهة عند التأمل ٢‏ . 

وأما إذا لم بظھر حدیث المجھول في السلف فلم یقابل ہرد ولا قبول لم بٹرك بہ 
القیاس؛ ولم یجب العمل بہء ولکن العمل بە جائز؛ لان العدالة اصل فی ذلك الزمان: 
ولذلكٹ جوز ابو حَتیفة يّث التضاء بظاھر العدالة من غیر تعدیل: حتی إِن روایة مٹل ھذا 
المجھول ٹي زمائنا لا یحل العمل به لظھور الفسی؛ غصار المتوائر یوجب علم الیقین: 


۲ الجزء اٹول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیخ مسلم 


والمشھور علم طماأئیة وخبر الواحد علم غالب الرأي: والمستنکر من بفبد الظن: ٭٭ٌْوَانَ 
7 0 را [سورۂ النجم آیڈ: ]٤۸‏ وائمسٹٹر منه نمی حیز الجواز للعمل به دون 
الوجورب؛: والله أعلم؟ اھ. والمراد بالظن فی المستٹکر: الوھم؛ ما سیق في آوائل هذہ 
الْممد م4 . 





رواد ابات ال النبدع ۲ ااشواء 

قال الحافظ لٹ فی شرح نحبة الفکر: 0ال رع إما أَنْ تکون بمکفر گان بعتقد ما 
بسٹلزم الکفرء أو مفسق؛ فالاول لا یقبل صاحبھا الجمھورء وقیل : یقبل مطلقاء وقیل: 
إن کان لا" یعتقد حل الکذب لتصرۃ مقالت: قبل؟. 

والتحقیق أنە لا یرد کل مکفر ببدعتہ؛ لان کل طائفة تدعی أُن مخالفیھا مبتدعةء 
وقد تبالغ فتکفر مخالفیھا: فلو أخذ ذلك علی الإٴطلاق لاستلزم تکفیر جمیع الطوائف؛ 
کاسست 20 الای کرف ورای آنگ ابر اناج سن اھر ععاياى الین 
بائضرورۃء وکذا من اعتقد عکسه. أما من لم یکن بھذہ الصمٰة والنضم إلی ذلك ضہطه 
لما یروبہ مع ورعه وتشواہ فلا مائع من قوله. 

والٹانی : شو سن لا تقتضی بدغعته التکفیر أاصلا ۔ وقد اختلف في قبوله رد 
فقیل : بر عطاما ڑھو بعیا واگٹر تا علل به ان ٹی ا روایۃ عنه ترویجا آ0 رتا 
بذکر وعلی ھذا ینبغی أن لا یروی عن مبتدع شيء یشارکه فیه غیر مبتدخغ۔ وقیل: یقبل 
مطلقاً إلا إن اعتقد حل الکذب کما تقدم۔ وقیل: بقبل من لم یکن داعیة إلی بدعته؛ لن 
تزبین بدعته قد بحمله علی تحریف الروایات وتسویتھا علی ما یقتضيه مذھمہ٢۔‏ 

۳"0""**!*0010+" ک کو اافہل حا حیة ر اذا 2 بشري گشتڈد 
دی اف 2 الصغری کالتشیع سوی الفلاۃ فيه وغیرھم؛ فإنہ کثر فی التابعین 
واتباعی: فلو زُدْ حدیٹھم لذھب جملة من الآٹار اھر رتی 5ف نود تا انا 
تع اگری گال کی لاف رالکر ھد رااسط علی اھیکۓ؛ آی گر وزضر گا 
زلاء ولا کرامث لا سیعا ولست استحضر الأن من ھذا الضرب رجلاّ صادقا ولا مأموناء 
بل ابكکذب تعارھی؛: والنفایف رالنھ٭ دثارھہ: فکػف یقبل من قدا حامہ؟! مَالہ الدذھی٢۔‏ 

قال: ٭والشیعی الخالي فی زمن ال لف وعرفھم سن تکلم فی عثمان رائلز ہیر 


معلمةٰ ۳ 


الذی کفر ھڑلاء السادة؛ وٹبر من الشیخین ایض فھذا ضال عفترہ. 

ونحوء کول الحافظ فی آبان بن تغلب من تھذیبە ؛ ‏ انتشیع في عرف المتقدمی ہو 
افکقاد تنضشبال علی کو عای ساوت ا5 جا باھات سا ئی سو مسر ات کالف 
مخطیء مع تقدیم الشیخین وتفضیلھما و وت سرت بس ہہ 
بعد رسول الله کیٹ فَٰن کان معتقد نل ورعا: دنا صادعا مجتیداء فلا ٹرد روابتہ 
بھذاء لا سبما إِن کان غیر داعیة . وأما التلیع ضيی عرف المتأ خرین فھو الرفض المحضى؛: 
قلا یقیل روابة الرافضی العالی: ولا گرامت8, 

وآما الترآل پرد راہ العتاقیح عطقا عف تا ھی المتحع رم ساس 
ےر اوت لکے۔ قۃ .8 ذبقھ یہ ۔_۔‫۔-۔. ٍى .۔. لاو لع ے طعتۓ ۲ط سے . 
گتبے المه ا۴لحلیٹ الاحتجاح بکثیر من المبتدعۃ سن عم الدعائ حتی ثال الحاگم: 

فان قبہل : قد رخ البخاری لعمران ہو خسان السدوسی الشاعر الديٍ قائی قيه اہو 
امُعیاس المبرد: إنه کان زا اٰقعد من الصغفریة وففيپھم ز خطمم رشاعرعقیو مع کونہ 
سال لی حر کائا کر را امت را رھ نار یل قفرتقال آاتیب 
دارد فیه؛ 8 إنە کان داعیة إلی الإرجاء8. فقد أجیب عن التخریج لاوثھما بأاجویة: 

احدھا: آئه إنما خرح لہ عا حمل عنه قبل ابتداعه, 

ٹانیھا: آنه رجع فی آخر عمر٭عن ھذا الراي۔ وکذا جیب بھناعن تخریج 
الشیخین معاً لشبابة بن سوار مع کونہ داعیة, 
امتابعات ولا یضم فھا التخریج لمئلة 

' 0220-7 ت 7 ایی کان ۲ ٠‏ ۲ : ۔‫ 

واجاب شیخنا عن التخریج لٹانبھما بان الہبخاري لم بخرج له سوی حدیث واحد قد 
رراہ سلم من غیر طریی الحمائتی؛ فان ائھهلر یبخرج له إلاعائه اصل. کدا ئٔي فتح 
المفیث ۔ 

قل : وھذا أیضفا عندی لا یخلو عن قلق؛ فان المہتدعین الذین اأحدثٹوا فی ائدین 
بعد النبی ہہ لا سیما العلاۃ والدعاۃ مٹھم: کانوا احقاء بأن یسحقوا عن حوض السنہ 
فی الدنیا گما بطردون فی ائمحشر حین پردون علی الحوض: فیقال تلنبی ھا ا“ 
تدری ما اأحدثوا بعدك فیقول لھم چا : سحنا سحقا؛ فإن التحدیث منصب سنی لا یلیق 


۷پ الحزء الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح متشیح مسلم 


ب صاحب بلعة؛ وائمحلث معظم جدیر بالاحترام: والمخیث محقر مھان, وھذا هو 
مذھب طائفة من السلف منھم مالك؛ وکذا نقله الحاکم عنهء ونصه فی المدونة فی غیر 
موضع یشهد لهء وتعه اأصحابہ: وککذا جاء عن القاضی أہی ہکر الیاقلاني وأتباعه: بل 
نت طغو سی الاکٹرین؛ وجزم بہ ابن الحاجب؛ وبژڑبدە ظاھم ما ۸" با فی 


رس ہیں خر سد ہے بدسوت 


حدیثھم1. رر ری اس ور مال إلیه الشیخ تقي الدین بن دفیق 
العید تيَتّ حیٹ قال: ٢‏ إن واغقه (ابي المبتدع) غیرە فلا بلتفت اليه هو إ(خمادلہدعہت 
وإطفاء لنارہء یعتي لأنه کان یقال کما قال رافع بن أشرس من عقوبة الفاسق المبتدع: ان 
لا تذکر محاسه٭: وإن لم یوافقه احد ولم بوجد ذلك الحدیٹ إلا عندہ مم ما وصفنا من 
صدقه وتحرزہ عن الکذبء واشتھارہ بالتدین؛ وعدم تعلق ذلك الحدیث ہہدعتەه: فیلیخی 
ان تقدم مصلحة تحصیل ذلك الحدیث؛ ونشر تلك السنة علی مصدلحة إھائنته وإطفاء 
بااعت٭۷ ۔ 
تتبيه . 

ولیعلم أُنْ أہا یحیی عبد الحمید بن عبد الرحمٰن الحمانی: وعمران: حطان الذین 
کانا من الدعاۃ: وخرج لھما البخاري لنٹ لم یخرج لأحد منھما مسلم تل فی الصحیح 
لا فی الاأصول ولا في المتابعات: نعم! آخرج للاول؛ وھو الذي وثقه ابن معین في 
المقدمة عن قبیصة وأخيه أنھما سمعا الجراح بن ملیح بقول: مسسصے جا ایق 
جاہر بن یزید الحعفیي) یقول: عندي سبعون لف حدیث عن أہی جعفر عن النی ‏ 
وھذا گما تری لیس إسناد حدیث مرفوخ؛ ہل ساقه فی معرض تضعیف چابر الٰجعفی مع 
روایات آخری تصدتھا. 


أسماء من رمی ہبدعته ممن ئخرج لھم البخاري ومسلم 
قد سرد السیوطی مان فی التذدریب آسماء من رمي ببدعته ممن أخرج ئھم البخاري 
ومسلم او احدھما؛ وشغم: 


نی سے ہی ہے ےپ و ےت 
سوار؛ عبل الحمید بن عبد الرحمیت ن أبو یحبی الحمائي+ عبد الحمید''' ؛ بن عید الْعزیز بن 


() کتا قی الأصل والصحیح اعد المجید بن عہد العزیز بن أیں رواد8 کعا فی الئهذیب. آمن المؤلف)وجاء۔ 


مقٹئمے تا پا 


- اود عثٹمان بن غیاثٹ البصری: عمر بن رب غمر و ہی عری محمد بن جازڑھ: آئی 
معاویة الضریرء ورقاء بن عمر الیشکری؛ یحہی بن صالح الوحاظي یونس ہن بگیر. 
شض لاء رعوا بالارجای وو تآخبر !ا ل فی الحکم علی مرتکب الکیائر بالنارا. 
الو اسطی الد بن سلمة القافاء عیت هپ سالم الا تی ٹیس نان جازم شڑلاء 
رموا بالنصب؛ وھو بغض علي لچلہ وتقدیم غیرہ علية. 

اسماعیل بن أبان: إسماعیل بن زکریا الخلقائی: جریر بن عبد الحمیدء أباتَ بن 
عمرر بن أشوع؛ سعید بن عفیر؛ عباد بن العوام عباد بن یعقوبء عید ال بن عیسی بن 
موسی العہسی عدي بن ثابت الآأآنصاري؛ علي بن الجعد؛ علی بن ھاشم بن البرید: 
کے 7 سے ە کب ۔(ڑ۴٣]‏ : 
الفضصل بن دگیں فصیل بن مرزوق الکوفی؛ مطر بن خلیفه محمد بن جحادۃ الکوفی: 

١ تد‎ ُٰ ۱ ۱ ۱ ۱ 7 

رموا بالتشیع وعو تقدیم علی علی الصحابۃ ڑئ. 

ٹور بن زید المدنی؛ ثور ہن یزید الحمصی؛ حسان بن عطیة المحاربی: الحسن بن 
ذگکوان:ء داود ہن الحصین ؛ زک با بن (صمحای سالم بن عجلان؛ سلام بن ۷*۷" 
کیسات: عہد ال بن عمرو: ہو معمر عبد الله بن أبي لبید عبد اش بن أبي نجیح؛: 
عید الاعلی بن عہد الأعلی؛ عہد الرحمٰن بن إسحاق المدلی: عہد الوارثٹ ہن سعید 
انوری : عطاء بن اہی مہمو نف الہلام نا رٹ عمرو بن أبی ز اٹل عمر ان بن سم 


 >‏ مصححافی الطعة الٹیں حفقھا الٹیخ عبد :لوغاب عبد اللطیف من گتاب ائدریب اٰراویە (۱: ۴۲۸ إلا 
ان رِقعٹ فصلۃ بعد اعبد العزیزاء وعذا یوھم ان ٢ابن‏ اہی روادا زسم مسثقل+ ولیس قذلك . والل أعلم۔ 

.)۵۱۷ ۰ ١( اعبن! گما فی الندربب (۱: ۳۲۸) وثقریب اتھذیب‎ ٥۶ کذا رقع ھھٹا ٭انمگیی! والصراب‎ )١( 

ژ٢)‏ کٹا نی الطہعئین للمقدۃ طر۱ ہائیے. والصحیح ه٥‏ ئطر؛ بالفاء کما فی التدریب :١(‏ ۳۲۸) التقریب 
التھلیب (*: 1۹۹21. 

(٢]ا‏ منا وفع نی الطعینٰ (الٰحز١ز*‏ باتٌحاء المہملۃ نم انزاي ئ الالف ٹم اتزا یی ورائع فی العدرہت :)٣ ٢٣۸ : ١ٍ‏ 
خر از 4 باٰخاء ائمعجمة ٹم الراء العھهعنۃ وبعدغا الألف ٹم 'لزاي والصواب ؛ائجزارہ بالجے ٹم الز'ي 
وبعدعا الأئف ٹم الراء العهعلة: کعا فی ثقریب التھذیب (1: ٤٣۳]۔‏ 

,۶) غنا الاسم: الام بن عجلاٹه زائد علی ما ئی الندرہب ٠‏ نب ۔ 


٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 


التصیر: ععب برْ شائیء؛ عوف الأعراہی؛ کھمس بب المنھال:؛: محمد بن سواء البصری) 
ھارون بن موسی الاعور النحوی: عدام الدستوائی: وشظب ہے" مہٌ4] پبحبیٰ بٴ حمرهٴ 
الحضرمی؛ مؤلاء رموا بالقدر وھو زعم أن الٹر من خلق العید, 

بشر بن السري رمی براأي بی جھم؛ وعو نفغی صفات اللہ تعالی والقول بخلى 
القراب . 

عكرمة مولی ابن عباسء الولید بن کثیر عؤلاء إہاضیة''' وعم الخوارج الذین أنکروا 
علی علی ‏ لہ التحکیم: وٹرژواعله ومن عثمات وذویه وقاتلوعم۔ 

علی بن ہشام رعی بالوقف؛ وھو أن لا یقول: القرآن مخلوق أو غیر مخلوق. 

عم آن , بر حطان من الٰعقد و الڈین یرون الخروج علی الائمة ولا بہاشرون نلك 
فھژلاء المبتدعة ممن أخرج لھم الشیخان أو أحدھما٢۔‏ کذا فی التدریب. 

وقد غذ بعض مٹھم من الدعاۃ إلی ہلعش کمحمد بن حازم وحری بن عثماد: 


قد أشار الحافظ ابو محمد بن حزم إلی ہم المسأله فی مبحٹ الإجماع؛ فقال: 
اوقد فرق جماغیر أسلافنا من اأُصحاب الحلبث ہہیئ الداعیة من أھل الاأعواء وغیر 
الداعیةء فقالوا: ان الداعیة مطروح. وغیر الداعیة مقیول؛ وھذا قول فی عایة الفساد؛ 
سے وغیر الداعۃ کاتم للڈی بعتقد أنه جو وھا۔ا اہ بحورز٭ اہ عتدم علی گتمان 
ائحق؛ أویکون معتقدا لشیء لم یثیقن أله حقء غذلك أسوء وأقیح: فسقط الضرق 
انمدگور: وصح أن الداعية وغیر الداعے سواء وگل من لم یکن ف تکا لشیء مما ا٘حمع 
علی تحریمہ ولم یکن مع ذٰلك مقدعاً علی ما یعتقدہ حراماً وإن کان عما اختلف فله٭ رکان 

معتئیاً بأاحکام القراتن والحدیٹ والاجماع وا اختلافے: کیو میق مہ تھ خرن نی 
الخلاف ما لم بفارق ما قد صح فيه الإجماع؛ وا کای کان اا4 آر یسا 
از قافن آج عق تا ارتا صاحب رای أو قیاس؛ أو صاحتب حدیٹ ؛ رگ سر کان 


ڑژ رحاء کی الد ربہےه اَل عرے اح رور ں41 بد ١ااخے‏ 6 17 ا ا نا ب۔. 
(۳) کڑا وم ینا الٰہمائءٰۂہ بتھایم الٰعين علی العاف: والصواب عکے 7ا 'معدب“1 ک' ٹي اثتلریب ((ا: ۴۲۹). 


رت 


ففلمعد ۷۷ 


خانقاآسران ان سک او من مخالفینا پلتفقت اليه : وان کان عالماء رورکان قد نف لململہ 
لأئه من القساق الذین أھرنا آن ثثہت قی خہرعما اھ. 

وقال بحر العلوم نہ : ٦‏ الفاسق هو الخارج عن الحد الشرعی؛ وعليه نزل القَرآن 
ولا شك أن المبندع متجاوز عی الحد: سال سبیلا غیر سبیل شرعی مستقیم: فھو فاسق 
البتةء نعمالمیکن فی حياۃ الرسول پُ المبندغع موجودا؛ فإنه لو کان لآئکر 
رسوں ال ٹچ فإن اتبع ارتفع ابتداعہ: وإلا کفر کفراً جلیاء لکن لا پلزم مله عدم کونہ 
ار ااظللاعق سھرجرج کا کہ سے الف ات اتتہںت آع گازف لص ات 
ق1 ام کہ اك حظوت ال تار ا اَل مسمستفتا گتاست 
فافھم وللبت۔ 

واختار بحر العلوم فی خبر المہتدع بانہدعة السۃ آُزہ مردرود سطلفما من غر فصیل 
ہین الدعاة وغیرعی قاں : 

ان صاحب الھوی لہا زعم فی ژعمه الَباطل از ات اتب وانهہ ائْشر بعڈ اامحملیف 
رآن الامر بالمعم رف قرضی عتلی فا“ ہا ان یکوں ٹلناس داعیاً لی شواءں ٹغر تی أنه لیس 
بذاع آ شواہ: اما محالس اما متاف للعدال؛ ان اہ محذور ذیله کی زع وتحریخ 
المالٰة مختلف قيھا قلا یکون زعم أحد الفریقین حجة علی الآخر والله أعلم. 


الجرح والتعدیل 

الجرح والتعدیل من آھم عا یعلی به آھل الائرء وقد ألف الحافظ فيه کا جم ما 
بس کا مط ول ومحاصر, 
سن بعدہ تل صا تہ مٹل : یج بل معیر وعلی بن المدینی؛ واحمد بن حثبل: وعغممر ہیں 
علی الفلاس: وتلاماتھی مل : ْ7 زرقا ابی حجائی والیبخاری: ومسلم: واہيی 
[إسحاف الجوز جائی: و ناد شم ٹیو دلك سس پعلدشم مل : تھا ںہ وابن ره والترمذدی؛ 
والدرولابی: و انعقیلي ولہ مصلف مقید فی معرفۃ اضعفٰاء ۔ 

ومن الْكَتب المؤلفة فی ذلك تاب ابی حاتم بر حبانٔ وکتابپب اجمد ہی عتدی 
رمو اکمل الگتی بی ذلك واشابات رو امختاب الٰدی داع انکاعل٭ وثثابپ ّ- تم 
الازدیں وکتاب انی سس رز 7 حاتی وکتاب الٰدارقطنی ا ااضعمّایس وکتاب انحائم 
سر 


پر۷ الْحرء اٹل من کتاب فتح الملھم بشرع ضیح مسلم 


وقد صنف آبو الفرج ابن الجوزي کتاباً کبیراً اختصرہ الذھبي+ وجعل لە ذیلین) 
وجمع معظم ما فیھما فی میزان وقد عول الناس عليه مع أنە تع ابن عدي فی إیراد کل 
من تکلم فيه؛ ولو کان ثقةء ولکە العزم أن لا یذکر أحداً من الصحابة ولا الأائمة 
المتبوعین . قال فی المیزان: ‏ وما کان فی کتاب البخاري وابن عدي وغیرھما: من 
الصحابة فإنی أسقطھم لجلالة الصحایة ولا أذکرھم في ھذا المصنف؛ إذ کان الضعف 
إنما جاء من جھة الرواة إليھم: وکذا لا أذکر فی کتابي من الائمة المتبوعین في المروع 
أحداً؛ لجلالتھم فی الإسلامء وعظمھم فی النفوس١.‏ 

وقد ذیل عليه الحافظ زین الدین العراقی فی مجلفدے وقد الْتقط منە الحافظ ابن 
حجر من لیس فی تھذیب الکمال: وضم إليه ما فاته في الرواة وتراجم مستقلة غي کتابہ 
المسمی السان المیزانة وله کتابان آخرانء وعما: ؛اتقویم اللسان؟ واتحریر المیزان٤.‏ 

وللعماد بن کثیر تللّله ٭التکمیل فی معرفة اللقات والضعفاء والمجاھیل؟ جمع یه بین 
تھذیب المزیی؛ وعیزان الٰذھہی: مم زیادات وتحربر فی العبارات: وھو نع شیء 
للمحدث والفقيه التالی لآأثرہ. 

وھذا وقد ا٘طبق العلماء علی وجوب بیان أحوال الکذاہین سن الرواۂ؛ واإقاعه النکیر 
علیھم صیانة للدین؛ قال بعض علماء الاأصول : ومن الواجب الکلام في الجرح والتعدیل 
لیتمیز الصحیح من الآٹار من السقیم: وقد دلت قواعد الشریعۃ علی ان حفظھا فغرض 
کفایة فیما زاد علی قدر المتعین؛ ولا بتائی حفظ الشریعة إلا بذلك. 





سے : 


یقبل التعدیل معن غیر ذگر سببه علی الصحیح المٹثھور؛ ولا یقبل الجرح إلا مبین 
اتی ؛ لآئہ یحصل بأمر واحدہ ولا یشل ذکرہ: ولآن الناس یخعلفون فی أُسباب 
الجرح؛ فیطلق احدھم الجرح بناء علی ما اعتقدہ جرحاً ولیس جرح في نفس الأمر؛ فلا 
ہد من پیان سہبہه؛؟ لینطظر: عل هو نمادح أو ػ قال ابن الصلاح : وشا۔ا ظاغر مشرر فی 
لق واصم لھ1۔ 

وذکر الخطیب کل أنه مذھب الائمة من حفاظ الحدیث کالشیخین رغیرعھم: ولذلك 
احٹم البخاری بجماعة سبقیق سن غبرە الجرح لیم: گعگرھة وعمررز بن عرزوگ: واحتحخ 
مسلم ہسوید بن سعید: و جا عے اسشٹھر امن بیم . رھکذا فعل أبو داوے ورذلك ذال 
علی أنھم ذھبوا إلی أن الجرح لا یثبت إِلا إذا فسر سبہہ؛ ویدل علی ذلك أأیضاً أنه رہما 
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واما کثب الجرح والتعدیل الٹی لا یذکر فبھا سبب الجرحء فانا وإِن لم نعتمدھا فی 
إبات الجرح والحکم بە: ففائدتھا التوقف فیمن جرحوہ عن قبول حدیثہ؛ لما أوقع عندنا 
فلك من الریة القویة فیھمء فإن بحٹنا عن حاله: وانزاحت عنه الریبة وحصلت الژثفة بہ: 
قلنا حديثہ: گجماعة فی الصحیحین بھذہ المثابة کما تقدمت الآشارۃ ال . 


قال فی فتح المغیث في احتجاج مسلم یڈ بسوید بن سعید: ة8 إن آکٹر من فسر 
الجرح في سوید ذکر آنه لما عمي ہما لقن الشيء+ وھذا وإن کان قادحاً فإنما یقدح فیما 
حدث بە بعد العمیى؛ لا فیماقلھ والظاھر أن مسلماً عرف أن ما محرجە عنه من صحبح 
حدیله و مما لم ینفرد بہ طلبا للعلو . 


سیر و رہ رو مرو ار کسر دہ ما ا ہیں 
الصحیح؟ فقال: اھت بن کنت آتي بنسخة حفص بن میسرة ؟ وذلك أن مسلماً لم یرو فی 
صحبحه عن أحد ممن سمع حفظاً سواہ وروی ىیِه عن واحد عن ابنْ وھب عغنٰ حقصا. 

واختار ابن الصلاح ان الإمام الذي لە أتباء یقلدونه فیما یذھب إليه إذا احتج براو 
صضعفٰه غیرہ کان ذلك الراوي حجة فی حی من قلد ذلك الإمام۔ نقله الحافظ السخاوی نی 
سیای روایة الشافعي عن إہراھیم مس بن أبيی یحیی؛ وھو ضعیف باتفاق اساکی 
ود ولقه الشافعی فقط . 


والصحیح أَن الجرح والتعدیل پٹبتان بواحد وقیل: لا بد من اثنین کما نی 
الشھادہ . 


وجە الصحیح أنه إن کان المزکي (وکذا الجارح) للراوي ناقلاً عن غیرہ فُھو من 
جملة الآأخیاں ولو کان اجتھاداً من قبل نفسه فھو بمنزلة الحاکم: وفی الحالتین لا بشترط 
العدد . 

والفرق بیٹھما: ضیق الأمر في الشھادة؛ لکوتھا في الحقوق الخاصة التي بمکن 
اترام تا رمی کل الاقرای بخلاف الروایة؛ فإتھا فی شيء عام للناس غالباً لا 
تراقع فیە: ونحوہ عول ابن عبد السلام: ٭٦الغالب‏ من المسلمین مھابة الکذب علی الی ٹل 
بخلاف شھادۃ الزور؟ ولانه قد ینفرد بالحدیث واحد؛ فلو لم تقہل لفاتت المصلحة 
بخلاف فوات حق واحد علی واحد في المحاکمات: ولآن ہین الناس إحنْ وعداوات 


نحملھم علی شھادة الزور؛ بخلاف الروایة, 


۸۳۰" الجزء الأول سن کناب فتح الملہم بشرح صحح مسلم 


وإذا اجتمم فی الراويی جرح عفسر وتعدیل فالجرح المفسر مقدم علی التعدیل عند 
الاکٹر . 

رقال بعض اتمحققین : یقسم المتکلموت فی الرواۃ إلی ثلائة اقسام: 

قسم: تکلموا فی ساثر الروا کاب معین وابن أبی حاتم. 

وقسم: تکلموا فی کثیر من الرواف گمالٹ وشعبه۔ 

وقسم: تکلموا فی الرجل بعد الرجل کابن عیینة والشافعي . 

ویقسمون من جھة آخری إلی ثلائة أقسام أیضا: 

قسم: شدد فی آمر التعدیل. 

وقسم: تساھل فے. 

وقسم: توسط فی دلك . 

فالقسم الأول ۔ وھو المشدد ۔ قد أفرط في التثبّت في آمر التعدیل: فلھذا تراہ 
بؤامحذ الراوری بالغلطتینٰ والٹلاث؛ فهذا إِذا وثق راوبا فلا یتوقف فی توثیعہ وإذا ضعف 
راویا فتأن می أمرہ: وانظر عل وافقه غیرہ علی ذلك؟ فإن لم بوثٹق ذلک الراوي أحد من 
الجھابدة النقاد فھو ضعیف؛: وإن وئقه أحد منھم کان موضعاً للنظر والبحٹء فقد قالوا: 
لا بقبل الجرح الا مفسراً پریدون بذلك أنە لا یکفی فی ذلك قول مثل ابن معین مثلا: ھو 
ضعیف؛ء می غیر بین سبب ضعلفہ: فٰذا وٹی مثل ھڈا البخاری ونحوہ وقم !لا ختلاف ٰي 
ھذا الراوي من جهھۃة تصحیح حدیثہ او تضعیفہ؛ ومن ثم قال آرباب الاستقراء فی ھذا 
الف : لم یجتمع اثنان من علماء ھذا الشآن قط علی توثیق ضعیف ولا علی تضعیاف لْقھ. 
بریلہ ائنات من طقەدواحد:: ولھڈا کان مذھت النسائی آن لا یترك حدیثٹ الرجل حتی 
یجتمم الجمیع علی ترکە: وکل طبقة من نقاد الرجال لا تخلو من مشدد ومتوسط: فمن 
الولی : شعبة والٹوری؛ وشعبة اأشدھما. ومن الثائیة: یحی القطانَ وابن مھدىيیء وبحبی 
سای رو اف2 اپ سم الد راوچھ اتسعا وس ا7ابظۃ ار عام 
والبخاريء وأبو حائتم اأشدھما۔ فإذا وثق ابن مھدي راویاً وضعفه ابن القطان فان اللسائي 
لا یٹ کھ؛ ما عرف من تشدید القطان ومن نحا تحوہ فی النقد۔ 

ومن المتساعلین فی النقد: الترمذي؛ والحاکم؛ ومن المعتدلین فيه: الدارقطني 
داب عدیں فلیتنبہ لذلك: فإنە من المواضع العی بخٹی أُن بغلب فیھا الوھم علی الفُھم۔ 
کذا قالوا . 


عقلاعۂ ۸۱" 


تبیہ آخر : 

قد تثبت العدالة بالاستفاضة والشھرۃ: فمن اشٹھرت عدالته ہین اُھل العلم من أھل 
علیا: کمالك والشافعی واحمد واشباھھم۔ 
کشابته - ا جس غسٰ عدالتھم: واتھما سال غسن عرزرالہ فص کان ئی غداد انمچھولین: 0 
خفی آمرہ علی الطالین: وسافق سند8؛ 

ان الإاماء آ 02-77 ات فقال: مٹا اسحافق ‏ ےأال عے؟ : 

اب الإْماء احمد سٹل عن ا[سحاف دا راشویتف فتال : مل ا'سحایف بسال علاماظ ۔ٍ إسخایف 
عندنا إمام من أئمة المسلمین . 

وابن ععین سلل عن أبی عبد: فقال: قتلی پسأال عله ھو پُسال عن الٹامی ٤‏ . 

وعن القاضی أہی بکر الباقلائی أله قال: ٦الشاعد‏ والمخبر إنما بحتاجان إلی التزکیة 
می لم یکونا مٹھورین ہالعدال* والرضی: )3اد عبا کاڈ کا تن اف انآ 
وغیرعاء قال: والدلیل علی ذلك أن العلم بظھور سترھماء أي: المستور می أمرھما: 
واشٹھار عدالٹھما: أقوی في النفوس من تعدیل واحد أو اثثین یجوز علیھما الکذب 
والمحاباۃ فی تعدیلء وآغراضش داعیۃ لھما إلی وصفه بغیر صفته: وہالرجوع إلی النفوس 
بعلم أن ظھور ذلك من حاله أقوی في النفس من تزکیة المعدل لھما؛ فصح بذلك ما 
ںاہ قال: وبدل علی لٹ اف ان نیانھ ال کے العمدل ان ہلغ عبہلغ ظھور سیر ۵م 
وھی لا تیلغ ذلك أبداء فإذا ظھر ذلك فما الحاجة إِئی التعدیل؟!؛ اتھی . 

وقال این عبد الہ تلڈ: ۷١من‏ صحت عدالته : وثحت ھی العلم إھاعتد: وبانت ھمتهہ 
ف: وغتاته : لم بلتفت فيه إلی عول أحد: لی ان پأتي الجارح قي جرحہ بہینه عادلة ہصح 
ہیا ہیں تہ لی طر یق الشھاداٹ: والعمل ما شضب' سس المہشاھهلڈلدلث ہما پو حا ول 
انتھی۔ ولیس المراد بإقامة بین علی چرحہ: ہل المعتی أنه پستند قی جرحه لما یسند إلےە 
الشاھد فی شہادتی وش اٹمشاھدة ونحوشا. 

وأوضح منه في المراد ما سبقه به محمد بن تصر المروزی؟ فإنه قال: ٭وکل رجل 
ثتت عدالته لم یقہل فيه تجریح أحدء حتی پبین لك بأامر لا یحتمل أن یکون غیر 
سے ھ٢‏ 

قال انٰسخاوی : لاو قد ین ال متا خر یرہ قہول الجرح ائمفسر یمن عدل اتا إٰذا 


۲ الجزّء الأول من کتاب فتنح الملھم بشرح صحیح)مسلم 
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وقال فی معرفة الثقات والضعفاء: ٭فرہما کان لجرح مخرج -أي مخلص ۔ صحیح 
بزول بە ولکن غطی عليه السخط وحجب عده الفکر؛ حین یحرج ۔أي یضیق صدرہ ۔ 
بسبب ما ئاله؛ لآن الفلتات من الأئفس لا یدعی العصمة منھا؛ فإنه رہما حصل غضغب 
لمن عو من أھل التقوی؛ فبہدرت عنه بادرۃ لفظ: فحبك الشیء بعمی ويْصمٌ: لا أنھم مع 
جلالتھم ووغور دیائتھم تعمدوا القدح بما یعلمون بطلائہ: حاشاھم وکل تقي من ذلك! ئم 
إن اکٹر ما یکوٹ عذا الداء فی المتعاصرہن؛ وسب غالبا مما عو فی المتأحرین اکثر: 
المنافسة فی المرائب؛ ولکن قد عقد ابن عبد البر في جامعه باباً لکلام الأقران 
المتعاصرین بعضھم فی بعض؛ ورأی أن آھل العلم لا یقہل الجرح فیھم إلا ببیان واضح؛ 
فإن انضم لذلك عداوۃ فھو آولی بعدم القبول؛ ولو کان سبب تلك العداوۃ الاختلاف ئٔي 
الاعتقاد. قال: ولذا کانت المخالفة فی العقائد أحد الأاوجە الخمسة التي تدخل الافة 
منھا؛ فإنھا ۔ کما قال ابن ذدقیق العید ۔ أوجبت تکفیر الناس بعضھم لبعض؛ أو تبدیعھم: 
وأورجبت عصبية اعتقدوھا دیناً یتدینون ویتقربون بە إلی الل تعالی؛ ونشأ من ذلك الطعن 
بالتکفیر أو التبدیع؛ قال: وھذا موجود کثیراً في الطبقة المتوسطة من المتقدمینء بل قال 
شیخنا: إنەه عوجود کثیرا قدیماً وحدیثاء ولا یبغی إطلاق الجرح بذلك؛ فقد قدمنا تحقیق 
الحال فی العمل برورایة المبعدعة٤.‏ 

تال العلامة التاج السیکي في الطبقات الکبری: ٭وقد عرفناك ان الجارح لا یقہل 
مله الجرح وإن فشرہ فيی حق من غلبت طاعاته علی معاصيہء وعادحوہ علی ذامی 
ومزکوہ علی جارحیه: إذا کانت ناك قرینة یشھد العقل بأن مثلھا حامل علی الوقیعة فيه 
من تعصب مذھبی آو منافےة دئیویة کما بین التنظراء وغیر ذلكء وحینثذٍ فلا یلتمفت لکلام 
الٹوری وغیرہ فی آبی حنیفة؛ وابن أبی ذثب وغیرہ فی ماللك: وابن معین في الشافعي: 
والنسائي في احمد بن صالح ونحوہ, ولو أطلقنا تقدیم الجرح لعا سلم لنا أحد من 
الائمة؛ إذ عا من عالم إلا وقد طمن فِه طاعنونَ۔ وعلك فيه ھالکون؟ اھ. 

ونی ترجمة محمد بن المثنی من التھذیب : ٭قال: ۔وقد سٹثل عمرو بن علي عنھما ۔ 
(أيی: محمد بن المثتی وبندار) فقال: ثقتان یقبل مٹھعا کل شیء إلا عا تکلم به احدھما 
فی الآخرہ اھہ. 


قال الذدھبي في مقدمة میزائه: لاوما کان فی کتاب البہخاری وابن عديی وغیرھما ضس 


مڈلمۃ ۸۳۴ 


ب"َےٌ٘یحًچٛسىےىۓۂًے-۔ بضصىسىےےججےمے ےم ےی ری ے ےر _ تک کط 
اصحابة: فإنی اأ٘سقطهم لجلالة الصحاب وف ولا اذفرھم ئی ھذا المصنف: إذ کان 
الضعف إنما جاء من جھة الرواۃ إلیھم؛ وکذا لا آذکر في کتابي من الأئمة المتبوعین فی 
الفروع أحدا؛ لجلالتھم في الإسلام: وعظمھم في النفوس مثل: أبي حنیفةء والشافعی. 
والبخاري؛ فإت ذکرٹ أحداً مٹھم فأذکرہ من الإڑنصاف وما بضرہ ذُلك عند ال ولا عند 
الاس). 
الإٴمام الأاعظم ابو حنیفة النعمان رحمه ابل 

قد سبق منا تحت عنوان ٥‏ اصح الاسانیدہ إشارة إلی ما یدل علی علرٌ شان الإمام 
وجلالته وعظمت في قلوب الحفاظ: فلیراجع. ونذکر ھھنا ئبلۃ من تفصیل ما أشیر 
غنالك . 

قال الحافئظ ہو عمر بن عید البر فی أوائل ڈالانتفاء4: : آما بعد: فَإنَ طائفة ممن 
عني بطلب العلم وحملہ: وعلم ہما علمه اللہ عظیم برکتە وفضل: سالونی مجتمعین 
ومتفرفین أنْ اذکر لھم من أخبار الائمة الثلائة الذین طار ذکرھم فی آفاق الإسلام؛ لما 
انتشر عنھم من علم الحلال والحرام؛ وعم: أہو عید الل مالك بن انس الأصبحی 
المدئي؛ وأبو عبد الله محمد بن إدریس الشافعي المكيء وأبو حنیفة النععات بن ثابت 
الکوفی عیوناً وفْترا بستدلون بھا علی موضعھم من الإمامة فی الدیانة: وبکون ذُلك کان 
مختصراأً لیسھل حفظه وععرفت والوقوف عليەء والمذاکرۃ به من ثناء العلماء بعدعم 
علیھ: وففیلھم ھی وإفرارعم بامامتھم) اھہ. 

قال الکوٹري فی تعلیقه: انابع ابن عبد البر فی الاقتصار علی مڑلاء ابا داود 
صاحب الستن؛ گما آخرجہ عنلە؛ حیث قال: فحدثنا عبد اللہ بن محمد بن عبد المؤمنٰ 
قال: نا ابن داسة؛ قال: سمعت ابا داود یقول: ہرحم الل مالکاً کان إمامأء رحم اللہ 
الشافعي کان إماماء رحم ال ابا حنبفة کان إماماء. 

وفال مسعر بن کدام: ہرحم اللہ اُہا حنیفة إن کان لمٹیھاً عالماً). 

وعن أبي حمزة الثمالي قال: لکنا عند أبي جعفر محمد بن علی؛ فدخل علیہ أبو 
حیلة: فسألہ عن مسائل فآجابہ محمد بن علي: ثم خرج أہو حنیفةء فقال لا أہو جعفر : 
اما آحسن عدیہ وسمته! وما آکٹثر فقیہ!۸. 

وقال الاعمش: ٭آراء بورك لە فی علمهہ٤.‏ 


کتب لنا المناك٤.‏ 


ك۸ آلحرے الڈول من کتاب فتنح الملھهم برح صحمملم 











وقآل شہايه بن سوار: لکات شعية حسن الرأي فی آبی حنیفة*. 

ولما أخبر بموت أپی حلیفة قال شعبة بن الحجاج: الد ڈھت معه فقه ھل الْكوفة: 
تفضل الله غلینا وغعليه٤.‏ 

وسٹل یحیی بن معین عن أبی حنیفۂة فقال: دلِقة (وھڈا لفظ جامع بین العداله 
ات جا ھا سی اھ سلڑ سان الضحاجح ھا الات 
ویامرء رشعة: شع8۔ 

وقال علی بن اللمدیتي : القة لا اس بەہ کما فی جامع بیان العلم لاہن عہد ائبر. 

رتال الس ین عَالف) اشیعت آیا پروسہت بقول:؛ اسفیان الثوري آکٹثر عتابعة لابي 
حنیفٰه مئی؟ (وھذنا بظھر بمطائعة جامع الٹرمذی)٢.‏ 

وقال الحسن بن صالح: اکان النعمان بن ثاہت فھما عالماً مثثبتاً في علمه؛ إذا صح 
عندء الخبر عن رسوں اللہ ه لم بعذہ لی غیرہ؟. 

ال قاوات مفية۲۶76ار فی اتی للحدیث بالکوقة أہو حئیفة؛ اقعدلٰي في 
الجامع: وقال: اھذا أقعد الناس بحدیثٹ عمرو بن دیتار؟. 

وقد اعترف اہن عبینة بکونە فقیھاء وبأنلهە مرومڈوکثرة صلاة (وقد تقدم تفسبر 
المروءۃ فی بحث العدالة). 

واعترف سعید بن أبي عروبة بفضل وقال: ٭ کان آہو حتمة عائم العراق٢.‏ 

قال مس بے سب کا سی ہے ممة رسپ کی اتی ماب کرت 
اھ ور 0 فتص لاف رکا کنا ا الف ای ھ0 ھا 

گان امساضا ےچ ذاوۃ قاوات 0ك ےھ پک دی ای اگل خر رر کیا 
رَروھنا'' ہشن عليه . 

وکان آبو إسحاق''' الفزاري بکرہ أبا حنیفة وکانوا إِذا اجتمعوا لم یجٹریء أہو 
إسحاق أن یذکر آیا حنیففة بحضرۃ ابن المبارك بشيء. 


ودلد طعن عل کی تی ال اقسارااق ا تال -- 1اسخت؛: الف ّ- 





(ا) مذا وغع شھپن' ما ل٭٭صسل المیقول علف: قالاتقاء٢‏ ونعل ارصے اب ٭ بضرخل٭۱. اللہ اعم ؛ ن/ ے 


5ے ۰ ا انتقم لص ۱۴۳): دایر 1 : الغزاری+ بدل !اہو :سحايٌ؟ رلعل اتصحیح ما ھپنا تما تدل عليه 
الجملۃ الآتیڈ فان فبھا :با إسحاف؟ لا عیں۔ تارب 


فتمل مغ تر ٦‏ 


رایت آپا حنیفة لرأیت عقلاً وِلاہ. 

قال الحسن بن الریبع: سمعت عبد اللہ بن المبارك یقول: 
رایےۓت ایج یسا کین فوع یسوتمامالوم ہد سے 
ریب صطی بالصواب وب ص طن ے اذا ساتقال اشبل ا[-صض ور جسورا 


پت ات 
سمجسجيسجامسن ستچی جلاع پےلےن رسن ٹا سجہمعسلود نے نخظے م١‏ 
لاوش سے سوفن تع سصصمہتتابے أمراکمیےا 
کاو کہ ہد 


رایسٹ ابا عنیفغة حمن زی یبط لب غئلمابحرا شڑیےا 
کر عو ہت 

۶ ِ ااے د ١ ٣۷‏ کے ےا : کے ہے 

وقال حجر بن عبد الجبار: قیل للقاسم بن معن: آنت ابن عبد اللہ بن مسعود ترضی 
ان تکون من غلمان ابی حتیفة؟ فقال : اما جٹس التاس إئی احد أنفع مجائسة من أبی 
حف 0, 

گا؟ : 3 ۱ ٦‏ :7 ۱ ۰- 2 َِ و 

ل سلیمان ابن ابی شیخ: ۷و خان اید ولا یسا سخا۴, 

وقال زعیر بن معاوبة لرچل : ان فعابك إلی آبي حتیفة یوما أنغم لٹ من مجیثك 
لی شھرآہ, 

وفال اہن جریج: ٭بلغنی عن کوفيك ھذا النعمان بن ثابت آنە شدید الخوف ال آبو 
قان: خائف ۶۵ء وقیل لہ: مات ابو حنفة فقال: ‏ تی قد ذمب معه علم کثیر؛۔. 

وقال الشافعی ا0ن کان ابو حنیفة وقوله ٹٔی الشقّد لا له فےہ۔ وخال: ان اراد 
الفقه فھو عیال علی آپی حنیفةء. 

وقال یجی بن معین: ١ما‏ رایت مثل وک وِکان یفتي برأي أبيی حنیفةہ. 

وقال حائم ہن آدم: قلت للفضل بن موسی السینانی . م تقو فی ھزلاء الین 
بقعوں في أبي حنیفة؟ قال: ٦إن‏ آیا حنیفة جاءھم ہما یعقلوته وہما لا یعقلوئہ من العلہ 
ونم بٹرلڈ لھم شیٹا؛ فحسدووہ. وعال عیسی بن پونس : الا تتکلمن فی آہی حتیفة بسو 
ولا تصدقن احداً یسيء القول فیە؛ فإن والك ما رأیت آفضل منە ولا اورع منە ولا أفقہ 


٦‏ ٰ الحزء الأرل من کاب فتح الملھم بشرح سصحیحملم 














مته8. ذکم عذہ الاقوال کلھا ابن عبد الہر فی الانتقاء بآسائیدہ؛ ثم قالف: 


2 7 لین اؤہ ف بی ور ومااط حلف الٰجیہلد پک بجی جح 


وزفر بن کی سو یں سر بد اس درا بلاق کی رو سار 
واہو یوسف القاضی؛ وسلم بن ساہم؛ 7 8و وب بل پ: شض 7ڈ واب۔ ن آبی رزعمة: 


وسعید بن سالم القداح وشداد ہن حکیم؛ وخارجه ہن مذضعبا ]ا وید ۳۴ 
جچر ہں ں: رمحمد ہر السائب الکلہی؛ والحسن بے غمار اہر لعیم 
لضل بن دشین: والحکم ,: بن شا ےت اہ ععاحت 

وسڈیرقین + وزرگریاہن یھ ترجہ ون ورائدۃ یىی 
یس بن الرییع+ راو ساس و مل الله بن فو سی ؟؛ ومصند ین جا الاسمی۔ 
و دذثو 0ت ًِپتْ ہم لت ٢ج‏ ےاشطصساجے 
رحل ا وھ ے2 اع حتف قد ا وال: کاں اک قش 
اق ۶ال ارادہ سلطان علی ان بتولی مفاتیح خزائله: ا اف تس طلی فا تا ر عذابھم علی 
عثٹاے ايل فقال : ارات ادا هي انا حلشة بمٹا ما رصغٹف قاں: ا عو والله کم 
قلت لكك۷. 

اتآ سروف ھا رات آ ا اغال کس اعحیعات آی ضوااد اا0 گان 
ابا حنمفة لا یری أن پروی من الٰحدیث إی ما حفظه عنح الذڑی سمعەه مه۷۔ 


وقال زھیر بن معاویة فی تغصة: افعلمت أله متع ثما سمع: (أي من الحدیث). 


وعن شاو بر الْٰمحبر: ا ل لابی حنیفة: المحرم لا یجد الآزار یلیم السراویل 
فا : لے ولکن یلیس الڑزار: قیل له: لیس ' ل٭ زار ناتھ یں ام بل مقر ا 
اڑا قیل بد قن اہ بن ا خطب وفال: سور اھ اھ وت ا لع عو یو 


فقال اہو حنیفة: لم یصح في ھذا عندي عن رسوب رھ من شیءہ فافتي بە: وینتھي کل 
امری+ إئی عا رر ا سو ایت زس او کال رت المحرم السراویل! 
فننٹھی ہپلی ما سمعتا: قمل لہ لیت راقو ات آ ا نہیں اھت 1 فعاںل: انعن الله من بخانف 


مقلسة ۷ 


رسول الل ا به اکرمنا ا وبه استفذناہ. 

وروی عن ابن السارلك قال: ؛سمعت سفیان الثوري یقول: کان أہو حئیفة شدید 
الأخذ للعلم: ذاباً عن حرم اللہ ان تستحلء بأخذ ہما صح عندہ من الأحادیث التی کان 
بحمٹھا الثقات: وبالآخر من فعل رسول الہ بل وہما آدرك عليه علماء الکوفقت لم شُع 
عليه قوع یغفر الله لنا ولھم5. 

درو غن محمد ہن إسماعیل امفضراري سمعت آبا عبد الرحمٰن المریء بقول 
وا ختعلاف الناس غعنده ۔ قفقال قوم: حدٹنا عن آبی مات وخاں قوم۔ ا“ جا حة ژنا کہ 
فقال المقریء: وبحکم! أندرون من کان لی وا ھا رات اعدا مل آی سھ 

ژززرری مق وھ وی سا قال؛: حجلٹنا ا رجاء۔وکاٹ من العہادۃ والفصلاح 
بمکان ۔ قال: رایت محمد بن الحسن فی المتام فقلت: ما صنع اللہ بك؟ قال: غفر 
لیء قلت: وأبو یوسف؟ قال: ھو أعلی درجھ مني؛ قلت: فما صئع أبو حنیفة؟ قال: 
عیات! هو فی اعلی علىئخ1 . 

سه' ما 08سا من سیا2 اتور سے اہو حلیفة عرتین۷, 

77 ر100 ا1 اّكت اہ صے 7ھ سض 

وأما محمد بن یونس فان کان الکدیمی البصری فقال الذمہي فی المیزان: تأحد 
المٹروکیحک وقال ابن عدی ۔ 1اھم بالرضع٢‏ وقال ان حہاں: رہ و صع اکٹ من آئف 
حلدیث 6 وغال ابن عايی ۔ 7ا دعی الروایۃ عمن لم یبرع تر عامۂ مٹارخٹا الہٰروایة غا 
ومع ذلك روی عنه ابن الفضل؛ قال: سمعت عبد اللہ بن داود الخریبی یوما ۔ وقیل لہ: 
یا با عبد الرحمٰن؛ إِن معاذاً بروی عین سفیان اور آنه قال: استتیب أہو حیفة مت ۔ 
ژھما من الورع بائمکان الذي لم یکن مثلہ وأبو حنیفة بفٹتی بحضرتھماء وو کان می 
ناو مال ہا وقذ گنت بالکوفة دھرأ فما سمعت بھذا۷۔ 

راوکی ۱ ے سس ٹی اصسماء وا نصقات1 ود شرڈر ١‏ ب(سنادہ عی الحارٹ و ادریس 
قال: سمعت محمد بن الحسن بقول: امن قال: القرآن مخلوق؛ فلا تصل عليه:. 


قال : وقرات فی کٹاب اي عید الله محمد بن یوسف بن إبراھیم الدقاق روایته عن 


۸۸ الجزء الأول من کاب فتح الملھم شرح صخیح سلم 
٣ 08‏ را ا و ا ےک ا کا 


اق رقرآل: سالت آہا ترٰت فقلت: کان أبو حنیفة بقول: القرآن مخلوق؟ فقال معاذ 
اش ولا آنا اف قلت) اقات ری رای جمن!ا نقال: معاذ اش ولا أنا أفوله. قال 
الهقی : رراته ثقات. 

لم روی بإسنادہ عن أبي یرسف: کلت آبا حنیفة ستة جرداء في أن اثقرآن مخلوف 
ام لا فاتمْی راأيه ورایی علی آن من قال: القآن مخلوف؛ فہو کافر*. خال البِيھقي : 

وروی ابن عبد البر عن عبید الله بن عمرو الرقي قال: ٭ضرب آہو حنیفۂ علی 
العقفاء فلم یععل: فشرح بذلك اأعداؤہ وفال: استحتارہ8. 

ومنہ : ما قال ابن الجارود فی کتابه: *فی الضعفاء المتروکین النعمان بن ثابت أبو 
حیفق: جل حدیثه وھمء وقد اختلف فی إسلامہ٠.‏ 

قال ابن عبد البر: ٭فھذا ومثلە لا یبخفی علی من أحسن النظر والتامل ھا ف54 , 

قال ابن عبد البر: ٭وقد روي عن مالك کل أنه قال في أبي حنیفة نحر ما ذثر 
سفقیاں: آرہ شر عولود فی الاسلام: وأنه لو حرج علی یلت الا مه را لِسىم٘ےۂ کاں اهھون(. 

قال ابن عبد ال ہر : وروی ذلك کله عن مالك أھل الحدیث 2وھم کم قاله ابی عید 
ہہ ےت ای توستف ۷ا کال غقاھ لاو حفة وأاصحابہ٤ة)‏ وأما اصحاب مالك من 
ای فی ورس اف ھتاس ملا اقہ ظو جات تی کاو ند 
و حئیقة لما سٹل عن علماء المدیلة : تن ینجب تتٹھم فالغلام الأشقر الازری؟ وٹی 
روایة: ثرأبت بھا علماً میٹوثا: فان یجمعہ أحد قالقلام الأبیض المحمره برید ماتکاء کما 

وقد أخرج القاضي عیاض في المدارك: قال اللیث بن سعد: لقیث مالکا ني 
لنقیەء یا مصری؟ ثم ثقیث آہا حتیفة وقلت لە: ما أحسن قبول ھذا الر جل منفث! فقال 
اہو حلیقة: قغا رایت اسرع منه بجواب صادی: ونقد تام4 بعني مالکا کللڈ . ذکرہ الکوثري 
فی تعلیقه علی ؛لانتقاء. 


علا بج ۹ 


سےہمے ہسشمےممےہےم١۔ہ‏ ہے و مم ' _ کی 


کہ الْحکایة یظھر معنی قول مالك: اتعہر رایت رجلا لو کلم فی عذہ السارْ 

وأما ما برورہ ابن ہی حاتم في تقدمة الجرح والتعدیل من : ٭أن آیا حنیفة کان بطلع 
علی کتب مالك١ء‏ ففیہ محدشة من جھة أن تالیفه للموطا کان ٹی عھد المھدی, أو نی 
سماعه عن تلمیدہ سد بن الفرات الذي سمعه عن ماك کما یروي ابن طولون الموطا 
ہطریقه فی الفھرس الاوسط ولا محمد بن الحسن حیث سافر إلی عالك؛ ولازمہ لاٹ 
سنین؛ وسمع مه الموطا وبطریقه بروي آبو الولید الباجي سماعاً عن أبی ذر الھروي من 
أجمعین . 

ودگر الساجی الدی عمر ذکرہ قال : انا ابو العساقت قال: سمعت وکیع بن الجراح 
بقول: رجدٹ آنا حسفة خالف ماثتی حفدیث عن رسول اف یں وو کیم غھذا مو الذديی 
قال فیه احمد بن حنیل: ٥٢إزہ‏ ا٘خطاً في خمس مائة حدیثہ کما ذکرہ الخطیب فی تاریخہ. 
وکان یفتی بقول أبي حنیفة اللہ کما ذکرناء ومع ذلك لم یبیّن الأحادیث التی ظھر لہ 
مخالفة أبي حنیفة إیاھا ۔ 
بفولون: إلك تذعب إلی قول أہی حْقة قال: لیس گل ما بقول التناس یصیبون فے؛ قد 
گنا نا ڑھانا ونحن لا نعرف فلما عرفناہ ترگناە؛. رھذا بتافيی ما تقدم ملہ في منقہة آبی 
۶ رب اوہ الس ک2 لی لاریک لا و ال ارام برق می نکب آی سن 
إلی ان مات . 

1 0 کر اعد ال ئن ایی وا اقا تا ریت من ںی اسر 
رسول اللہ ئل الامٹال: فیردہ بعلمء وکانه من قیل ما قال ہو عریرۃ لاہن عیاس: پا ابد 
اي إذا حدثتكث عن رسول اللہ ےچ حدیثاً فلا تضرب لە (الأمثال) قال ابن عبینة: حدثت 
من رسول اللہ 8ا : ٦البیعان‏ بالخیار ما لم یتفرقاء نقال أبو حنیفة: آرایتم إن کانوا فی 
سفینة کیف ہمت قون؟ قال سفیان: ہل سمعتم بشرّ من ھذاہ. 

قلٹ: سیجيء إِن شا اللہ في شرح مذا الحدیث ما یرشدك إلی أن آبا حنیفة نہ 
ہچ :یکا القو لعل سو ایت و اسم سخاا 

قال الحافظ أہو عمر بن عبد الیر : ۵کثیر من أھل الحدیث استجازوا الطعن علی أبی 
حلیفة لردہ کثیرا من أخبار الأحاد العدول؛ لانه گان یذھب إلی عرضھا علی ما اجتمم 


۹۰ الحزء الأول من کتاب فتح الملهم بشرح صحیخ مسلم 








عليه من الأحادیث ومعائی اثقرانء فما شغدغن فنك ردہ وسماہ شاذا راف ا 
اتا بشول : الططاعات من الصلاة وغیرھا میں انا وٹل من قال من اھل | 
الڈیمان قول وعمل × پلکرونں قوله ویبدعوله بللك؛ وکان مع ذلك محسردا لفھمه وفطنہ٥.‏ 


گان اع ا مگرعی سس جال جم طس طضال می اأھل الاثر 
ویشتمل علی آمور ٹلائه. 

الڈول: ردہ کثیر ا من أخبار الآحاد التي تخالف مااجتمع و ماک کات 
ومعانی القرآن وتشذ عٹهاء وقد تقدم تسا علق ملا الال لی ہابت ا ھا نضح٭ 
آخسار الإأحاد فراجعہ حتی تعرف قیمتەہ: وموافقة عالك وغیرہ عليه. 

والٹانی : کوله بأنْ العلاعات االععلبة لا سے سان یھنا شغو الذيی بعبروله 
بالٹرجاء: ور مھف سس رفا ال کا ا7 0 ام لشرح إت شاء ارہ 
اگ 

الٹالٹ: کویه تب کٹ مہسودا مضرطا آ ہین الأقران !؛ لرخور فهمه وفطنته رعلو کعبهە کي 
ال ماد وھنا داء لا دواء له سوی الاستعاذۃ من شر الحاسلین وا المستعان ولا 
حول ولا قوۃ إلا باش العلی العظیم. 

ال الڑماعم فخر الاسلام: االعلم نوعا: علم الٹوحید ورالصفات: وعلم الشرائع 
والاحکام1. 

الأاصل فی اننوع الاول هو الممسك بالکتاب والنة؛ ومجانبة اٹھری والبدعة: 
ولزوم طربی السنة والجماغة الذی کان عليه اتصحابة والتابعوں: ومضی عليه الصالحوك: 
ور اندی کان عليه ادرکنا مشابخا وکان علی ذلك سلمتا: ٭ اعني آ9ا حئفة واا یو سف 
سنا وعاعة آصحابھم ۔ لٹ وقد صلف آبو حئیفة ۳ ۔ فی ذلك الکتاب ۹ انففه 
الاک ؛ وذکر غبه إثبات ا صعقات: وائثاٹت تقلیر الخیر والشر من ال رآن ذلک کل 
بمشیثتةہ وأاثلت الاستطاعة مع الفعل ون افعال العاد مخلوقۂ بخلی اش تعالی . إیاھا 
کلھاء ورد القول بالأصلح وصنف اکتاب العائم والعتعئم* واکتاب الرساه؟ وقال فيە. 
الا یکفر احلد بلدب ولا یخرجح به من الإیمان؛ وبتدرحے ۱ء وکانں فی علم الاأصول 
|ماعاً صادقاًء وقد صح عن أبيی یوسف آنه قال: اناظرت أبا حٹیفة فی مسالة خلق المر ان 
سنة اشھر فاتفق رأہی ورأيه علی أن من قال بحلی وی سیت سا القول عحن 
محمد بل ودلت المسائل المتفرفه عن اصحاہتا فی المیسو ہے شرع السسط فغن ام 
لم یمیلوا إلی شيء من مذاعب الاعتزال رإلی سائر الأھواء وأنھم قالوا بحقیة رؤیه 


سا مہا ۱ 





الله تعالی بالابصار في دار الآحرۃء وحقیة عذاب القبر لمن شاء: وحقیة خلق الحنة والناز 
الیوم؛ سی کال ار ححة لجھم: اخرج عنی یا کافر ؛ وقالو! بحقیة سائر أحکام الآخرۃ 
علی ھا نطق به ال ٰکتاب والسةء وھذا فصل بطول تعدادہ؟. 

التوغ الثاني: علم الفروع ۔ وھو الفقه ۔وھو ثلالة أقسام: علم المشروع ہنفسه. 
والقسم الّثانی: إثقان المعرفۃ ہ٭؛ وھر معرفۂ النصوص ہمعائیها؛ء وضبط الاأصول 
بفروعھا. والقسم الٹائٹ: هو العمل بەء حتی لا یصیر نفس العلم مقصوداأء فاذا تم 
مذء الأوجه کان فقیھاء الا فھو فقبہ من وجہ دون وجهء وقد ندب الل تعالی إليه بقول: 
ولا تر من کل اکر یَہُم اه إِمَتتَتورا پی ایی رَإأوثا نموم پا بَمَنوا ال4 (سورۂ 
لتوب آیة؛ ]۱٢١‏ وصفھم بالڑنڈاں وو الدعوۃ إلی العلم والعمل ب٭: قال النی ہی 2ی 
اخبارکم في الجاعلیة خیارکم ھی الاسلام إذا فقھراة وقال: ؛٢إذا‏ آراد اللہ بعہد خیرا یفٹھهہ 
فی الدین٢‏ وأآصحابنا ھم السابقون في ھذا الباب؛ ولھم الرتبة العلیا والدرجة القصری فی 
علم الشریعة؛ وھم الربانیون في علم الکتاب والسنة؛ وملازمة القدوۃء وھم اأصحاب 
الحدیٹ والمعائي؛ آما المعائي غقد سلم لھم العلماء حتی سموھم أاصحاب الرأيی: 
والراي اسم للفقه الذي ذکرنا٤.‏ 

قال صاحب الکشف: سُمَُوْمُمْ أصحاب الرأي تعیبراً لھم بذلك: وإنما سُمُوُهُمْ 
بلدلك؛ لإِثقان معرفتھم بالحلال والحرا واستخراجھم المعانی من النصوص لہناء 
الاحکا ودقة نظرھم فیھاء وکثرة تفریمھم علیھاء وقد عجز عن ذلك عامة أھل زماٹھ 
کےا ائسھم إلی الحدیث: واہا حنیفة واصحابه إلی اہرأیء والرأی هو نظر القلبء 
مات اڈ ول اج ای رڑیا بغیر تنوین : بخواب دید''ء ورأی رؤیة: بجشم 
دید '. وفی المغرب : االرأيی: عا ارتاء الاإنسان واعتقدہ1. 

قال فخر الإسلام: 8 وھم اولی بائحدیٹ أیضاً: ألا تری أنھم جوزوا نسخ الکتاب 
بالسنةق لقوة منزلة السنة عندھمء وعملوا بالمراسیل تمسکاً بالسنة والحدیث: وراوا 
الععاع یه تع الارہبال ارلی ع الرایہ وم رد الراسیل شقدارد کے ا چے الف رع 
بالفرع بتعطیل الأاصل؛ وفدعوا روایة المجھول علی القیاس؛ وقدموا قول الصحابي علی 


.٤سایقلا‎ 


و آئ لی باليلٰی , کارب . 
+٢‏ ای ری لی العدام ۔ لات 
(٦‏ آي: رأی بالعین . نرب, 


۳ الجزم الڑول سن کتاب لٹح العلهم بشرح ضیع سلم 





تال سب گلاگائلی۔ لے گتاتے ات القاضی: لا یستقیم المحدیث ا بالرا کن 
أی : باستعمال الرأی قيه: بأتِ پدرك معاليہ الشرعیة التی ھی مناط الاأحکام ۔ولا یستقیم 
الرڈی إلا بالحدیث+ أي: لا بستقیم العمل بالراي والاأخذ بە إلا بانضمام الحدیث إِليه٭ 
ہس آتقو لایس الصانت ا غعلت االتتظاہ لا ن77 ان فلا بصلح للقضاء 
والفتری۔ وقد علا كتبه من الحدیثء وعن استراح بظاھر الحدیث عن بحٹ المعاني 
ونکل عن ترتیب الفروغ علی الأاصول انثتسب إلی ظاغر الحدیث ا اھ . 

فال العبید الضعیف عفا الله عله: اعلم أن الذین طعنوا فی إمامنا آبی حنیفۃ: 
وتحاملوا عليه من أکاہر أقرالہ: لا نظن بھم إلا خیراء فِإن المؤمن الغیور الصادق في نیتہ 
إذا بله من أحد من المعروفین شیء یزعم فيه أن القول به یرادف عدم الدین ورد احادیث 
سید المرسلین ٹن (وإن لم یکن الواقع کذلك) تأخذہ غیرة دینیة وحعیة إسلامیة بنشأ عنھا 
غضت من الله علی نلث القائل: وإلغاضه لوجه ال تعائی: فیحمله ذلك علی الوفیعة 
وإغلاظ القول فیه؛ والتکلم بمسنشنعات الأقوال فی حقہء ظا منہ أنه بصنیعه هذا مناضل 
فی الدینء وذاب عن حوضة الشریعة۔ ومثاله ما تکلم بە مسلم تل في حق البخاريی في 
بحث اشتراط اللقاء فی مقدمة صحیحہء ظنا من أن الأصل الذي أصلە البخاري إِنَ سلم 
مہ اگالا مل ار ال اف الافائو ےت اسم مر رما ۷ات گرا طلی 37 
المقالة وفائلھا بأشبع!'' ما یمکن؛ ومع عذا فعامة الشراح قد رجحوا مذعب البخاري 
وصوبوہ: ولم یلوموا مسلما فی تشدیدہ وتعلیظ: وھکذا ما جری بین الصحابة ۔ ئن ۔ 
من المشاجرات والفتن؛ بناء علی التأویل والاجتھاد؛ فإن کل فریق طْن آأن الواجب عا 
صار هو إلیہ: وأئە أوفق للدین وأصلح ےر امب ا9 پرجت تل سا کہ 
وانظر فی قصة موسی مع ھارون؛ وتامل فيھاء تجد مھا شفاء لما بتخالج فی الصدور من 
مشاجرات الصحابة ومناقشات الائمة اللقات ۔ 

وبالجملة فھذا الابغاض فی ا۵ قدینمو ویستحکمء فرہما یجاوز ائحد ویضیر 
حجاباً غلیظاً بينه وین تحقیق الحال علی ما هو عليه في نفس الأمر؛ فیغمقض المبغض 
عن کل ما یأني من محاسن المبغوض ومناقبہ: ویتساھل في تمشیتہ مَسّاویہ ومثالبہء ولا 
یتکلف الفحص عن حقیفة أمرہ وتبین حاله: ولا حمل کلامه علی آحسن محامله؛ فان 
شلۂ البعغض وکذا شدۃة الحب مظكة العٰلو و'لاسراف؛ وتركڈ الاعتدال والمجابه عن سراء 
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السبیل: وٹھڈا حذر الله سبحائه المژمتین بقولہ: ۶ اتا لن مامتا ہوا فومیں وی 


- ْ۔ 


مقكمَڈ براے 





ہد بر وَآز عق ایخ آر الو رَالْتَِينَ لہ بک عَييًا آز مَي 5ل آڑک پت کا کیدیا 
او ان م دوک 1سزرۃ اننشام آبے: ٠٢٢‏ تنالی: ٭رلا نجرتنتکم شنان قوم لن ان ل٭ 
تعدلوا اعدلؤا غو أقرب للتقوی؟ اور شعد آبة: +ٴفھتا نعیم بن حماذ أآخد شوخ 
الجخاری ۔ الذي قد روی عئہ فی غغبر نوضع من صحیحة ھ۷ َو" 
نثالبِ بی خلیفة فی کتاب: الشعقاء والحتررکخن - قال فیة الدھبنی ناتلا عن الازدی: ہک 
نعی بضغ الخندیے فی وی السنة+ وخنکایات مزورة فی. تلب النعماثہت کلھا کذت؟ انار 
زقی الانتقاء باسنادۂ: اقیل. لنثیم بن خماد: نا أشّد إتراٹم علی اہ خنیتة! فقال : 
إنما یتقم علی آأپ حتیقة نا خدثنا عثه أہو عصخة قال: ضمفتہ آیا ختیقتة یقتول: نا جات 
عن رسزل اللہ ٹاڑ تلناہ علی الا والفیئین ٭ وعا جانا عح أمتحا رہ رخحت٭م الہ اع نا 
مت لم نخزج عن قولتم: ما جاءنا عن التابنین قھم رجال وتخن رجخال: واتا غیز 
ُلك فلا تسمع التشلیع؟ ۱ھ. قبالیت شعري أي شیْء فی ھذا القرل ما یژزی ہبی خخیفة 
ولکن صدق من فال: 
ری تر اط کل سپ لہا بھی می السالتا کسان اس تا 
ولل درز الشاغر الفارسی : 
جخنمب انفیشن گلانرکنلاتاك ‏ سیب لن تاہید فستترقن ھی لئے 
چھنذا الخطیب البقدادی ذکر فی تاریخه بإستادہ إلی خماد بن زیڈ یقوٴْل: ‏ مت 
ایوب ۔ وذکر آبا حتیفة ‏ فقال: 8 یٹک آت راہ اھر بارئے اف ا ال کن پگ 
و لُسوْرۂ ائتوبۂ آبیقھ؛ 8]۳۲, ۱ 
قَال فی اھم المصیب: ٢‏ فھذہ الحکایة ذکرھا الخطیب قی. ذم أبن ختیفة وال ڈیر 
مل وائ٭ اعلمی الخطیب لہظهھ گزامة آے حترقق ین اتمام تور اللة انتا شوے بقاء الُعدم: 
(وشیوعه) وقد رابنا مذاعب جماعة من أھل الرای قے ذعبت واضتخلت ومذقت آں 
حنیفة باق وکلما قَتُم یژید: والناس الأن مطبقرن علی ان اضحاث ال وَالعضْماطة ھا 
اھل المذاب الاریع مثل أبی حتیقة وعالك رالشافعي رزاححد بن حّل رخمہم اھ 
والفلت ام یکن فیا غ ضر بی حنیفة ولا نان ال 7 می ہت ید 
سن قد زان ان اعت پوت تالاشنی :ا ونذعلت ابی خیْقة باق ومع ما لم یرحم 
عن ہل عو کماورد: احبث ال اکہایسی وسرا ئک او وی اور سے 
مزضع ام ما کات کی ان بتحلاث فی نٹل ھذا۷۔ ونحن نقول: إن ات اراز نتلاوۃ 
ملہ الایة عند ذکز الإمام أبيی حنیفة تال مدخ. آہی حنیفگ قققد ذکز اہن عبد البر بإننتاد+ 


۹|٤‏ الحزء الأول من ناب فتح الملھم بشرح محلم مسلم 


عن عارم قال: ؟سمعت حمادبن زید بغوں . ار ذدت الحج : عاقیت اپ یت اودعہ: فتال ؛ 
ناخ ان فقيه أھل الکوفۃ آیا حنیفة یرید الحجء فإذا لقیته ماقرأہ منی السلام۷. 

وروي عن سلیمان بن حربِ قال: سمعت حماد بن زید یقول: وا بٔني اُحب أبا 
حَلفة لحرہ لإأیوب۷. 

فھذہ الروابیات دالة علی غعاية التحاب والٰتو انوی آی عمتتر اب چة رعنی ان 
غرض آبوب من رکا با لیس ما فھجھ الخطیبے۔ 

والحاصل أنا لا نسیء الظن بالطاعنین فی الإمام 'لھمام أہی حلیفة إذا کانوا آئمة 
لقات: فا الْظطاعر می احوالھم آنھم تکلموا بحم نے واإخلاضص فيیما رُعموہ ضر الا 
أٹھم فصروا فی تحقیق ما نسب إلی ہی حنیف ومخطڑوا في فھ: وعجزراعن الوصول 
ای ضمقہف فانکر وا عاے ہے٠‏ ےرت واما اتےییون نا ملهھم فقد بان اق 
ووضح لدیھم الأحال فصاحوا بارنم ہووت با شی العی ا تاوما اہك 

ری عقوٹ الجواشر الینلغه للعلامه السیداعرتشضی انز بیدی کت اعرات هی کتاب 
خعلاصة الاثر للامینی ما نصە: 

١احکی‏ لی بعفر العلماء ۔ وأنا بمکة ۔ عن الٹھاب احمد بن عہد النطیف البشبیشي 
الشافعی "8ء روایة عن الإمام شمس الدین محمد بن العلاء البابلي الشافعی ھلّت - وکان 
بل رات برقت ا کا0 5 ك 1000 سافن الضال الام شسرت) آو تا 
انتھی٢.‏ فھذا غاية الإنصاف من عذا الإمام فی حق الڑمام: أحل الہ الجمیع دار السلاع 
اپ عن الإمام الشافعی آنه لما زاریٹ وصلی نے کد من کر نے 
دبا مع الإمام؛ لکوئە لا یقول یە؛ فانظر کثرة دب الائمة بعضھم مع بعضء+ وإِباك 
والتعصب بغیر علم. 

وأما حکم فول العلماء بعضھم فی بعض فقد عقد لە الحائظ آبو عمر بن عبد 'لبر 
نی کاب لے باناو و اظطال وو وی کلاس لا سٌوہ فا یشن رتا قانم 
.0011 بن سس ھت سرک مسا سے تاس 
الدین: قول أحد من الطاعین آن السلف ٣ر‏ قد سبق من بعضھم فی بعض کلام کثیں 
منہ ٹی حال الٰغصضب: ومنه ما حمل عليه الحسدء ومنە علی جھة الساوبل: مما لا یلزم 
لکول تب ماقال اقائل ضسر تم عصل قھم علی بعر الف کا را راکادا لا 
یلزم نقلیدھم قي شٗيء منه دون برھان وحجة توجبە۔ ثم قال: وقد أفرط اأُصحاب 'لحدیث 
فی ٹم 'رعام بی حتف وتجاوزوا الحد ؛ وی اکا والسسب ؛نصو جب له عغنلشم ادخاے 


الرأی وانقیاس عمھی الاٹار و اختبارظل 0+02٦‏ العلم بقموالوئ : إدا جع لاٹ و ید 


ہمقلامد ۵ 





الإسناد بطل ائقیاس والنظر ؛ وکان ردہ لما رد من الإأحادیث بتأاویل محتملء وکیر "تہ 
فقد تقدمه إِليه غیرہ؛ وتابعه عليه مثله ممن قال بالرأی؛ وجل ما یوجد لە من ذلك ما کان 
منه اتباعاً لڈھل بلدہ: کإبراھیم النخعي؛ وأصحاب ابن مسعودہ إلا أنه أغرق وافرط فی 
تنزیل النوازل هو وأصحابہ: والجواب فیھا برأیھم واستحسانھم؛ فیأتی مٹھم نی ذلك 
خلاف کثیر للسلف: وشنع هي عند مخالفیھم بدعء وما أعلم أحداً من أھل العلم إلا وله 
ناویل في آیةذ أو مذعب في سنة؛ رد من أجل ذلك المذھب ستة أخری بنأویل سائغ أو 
ادعاء نمخ. 

وقد ڈگر یحیی بن سلام قال: سمعت عبد الل بن غائم فی مجلس إمبراھیم بن 
الافلی رات مج افو معلد آھ قالد حاست علے ثالہ بے فی سالک 
فتامفاقڈ لہ رعرق اھ الات سا قات تباب اور نان× رائد کنیٹ الب اللہ شی 
ذلكٹ٠٤.‏ 

قال ابن عبد البر: ہلیس أحد من علماء الأمة یبت حدیثاً عن رسول اللہ ا لم یردہ 
دوں ادعاء نسخ ذلك پان نقلدہء آر بإجماع: و بعمل یجب علی أُصله الاتقشاد الی: أو 
طعن في سندہ: ولو فعل ذْلك أحد سقطت عدالتہ فضلا أن بتخذ إماماء ولزمه اسم 
الٰفٰسیق+ ولقد عافاھم الل عرٌ وجل من ذلك:. 

قال: ونقموا أیضاً علی أبی حنیفة الرجاءء ومن اعل الظلم من تسس ال ترجا 
کثیرء لم یعن احد بنقل قبیح ما قیل فیه؛ کما عنوا بذلك في أبی حنیفة لڑمامتدء وکان 
اس قاوصو مغ الال ض معلع عل سا لا اج 


قال ' والدین رووا عن بی حنیفٰۂ رونتوۃ اکر علتے آک - الٰذین تگلموا کے 
والذین تکلموا فيه من أھل الحدیث آکثر ما عاہوا عليه: الإغراق فی الرأي والقیاس 
والارجاء, 

قلے : ئا النجواب عن الرأي والقبیاس فقد تقدم گے پڑفیتا نی ذلك فول معاد دی 
عین ارمعاتی کا ال ا تا ل٭: اہم تحکم؟ قال: اُحکم بکتاب اش قال: فإن لم 
تجد؟ قال: بسنۂة رسول الش: قال: فإن لم تجد؟ قال: أجتھد راپیە ولا الو فقال 
الکتبء فمن طعن علی الإمام اہی حنتیفة فی استعماله الرأی والقیاس فقد طعن علی 
معاذ بل علی الب پچ فکات ظاهر فولہ مہا یں و وزالمتصود من قال 
بائرای تاب ر الی قرع کعل آیا صيمتتَريىة الی ارد فی ساٹ آٗ ٹمۃ الامصار ورشم 


٦‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





موافقون لە فی الرأي والقیاس . 

وأما نسبة الڑرجاء إليه فغیر صحیح؛ فإن أصحاب الإمام کلھم علی خلاف رأي 
اصحاب الررجاء؛ فلو کان أبو حیفة مرجئاً لکان اصحابه علی رأیہ وعم الآان مرجودون 
علی خلاف ڈلكء وإذا اجمع الناس علی أمر وخالفھم واحد أو اثنان لم یلتغت إلی قوله: 
ولم پصدق دعواہء حتی إِنْ الصلاۃ عند أبي حنیفة خلف المرجثة لا تجوز؛ ومن اأجمع 
الامة علی أنه أحد الأئمة الأربعة المجمع علیھم: لا یقدح فیه قول من لا بعرفە إلا بعض 
التشی 

ٹم قال ابن عبد الیر: وكکان یقال بسعدل علی نبامة الرجل معن الماضین تباین فیەء 
الوا: آلا ثری إلی علی بن ابی طالب لہ آنە قد علك یه فتتان: محب مشرط: ومبخض 
مفرط؛ وھذہ صفة أھل النباعة ومن بلغ في الدین والفضل: الغایةء ثم ساق بالسند إلی 
حدیث الزبیر بن العوام نہ رفعه: ةدب إلیکم داء الأھم قبلکم: الحسد والبفضاء: هي 
الحائقةء لا أقول: تحلق الشعرء ولکن تحلق الدینء والڈی نفسی بیدہ لا تدخلوا الج 
سی ٹومٹر را کزسترا عتی تعایرت آل اکم ہما یی لٹ لکےم؟ افغوا السلام 
بینکم؛ أوردہ من طریقین+ وآخرج من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ قال: 
ااستمعوا علم العلماء: ولا تصدتوا بعضھم علی بعض؛ء فوالذي ثفسي بیدہ! لھم آشد 
تغایراً من الٹیوس فی زروبھا؛ ومن طربق آخری عنه قال: اخدوا العلم حیث وجدتم ولا 
تقبلوا قبول الفقھاء بعضھم فی بعفضں؛ فإنھم یتغایرون تغایر التیوس فی الزریبة٤1.‏ 

ٹم قال: وند تکلم الشعبي في النخعي والزھری فی ربیعة وأآبي الزناد. والاعمش 
وغبرہ فی آہي حنیفةء ومالك في ابن إإسحاق: وبحبی بن معین في الشافعي؛ وابن ابي 
ذلب وغیرء فی مالك؛ فإن أھل العلم والفھم لا یقہلون قول بعضھم في بعفض. 

لم قال: وما عثل من یتکلم في الائمة إلا کما ال الشاعر: 
با ناطح الجبل العالىي لیکلمه اأشفق علی الراس لاتشفق غلی الجہل 

ولقد أحسن آہو العتاہیة حیث یقول: 
رسی نَا دی چچسرمین التاسی ساتبا تاس 07ج1ا طھشفرو رچتیل 

وقد رري ان موسی لِثتظ قال: ١یا‏ رب اقطع عني لسن بلي إسرائیل٤‏ فأوحی 
الله تعالی إليہ: ۶یا موسی: لم أقطعھا عن نفسیء فکیف أقطعھا عنك؟٤‏ ولل در القائل : 
بولاستعبناج سن ‌مقالے طاصی رلر کت فی قارعلٰی جبل وقر 


ومن ناالذڈیبنجو من الناس سالما ول غاب عتیمبین خافیتی نسم 


بافناےے ٘۷ 





الخاصۃ ؛ ولا ہم الجھال دوں العلعاء: رھدا گل بحمل عليه الجھل والحسد؛ قیل 3ت 
حسلرڈذ إذارارك فضلك اش"شبمافضلت بە التجہاء 


وقیل لأہی عاصم النبیل: فلان یتکلم فی بی حتف فقال: هو کما قال نصیب: 
لا النتی إڈالمینالرا سعبه ف9كا می 00ک مو۲ 


فمن أراد أن یقبل قول العلماء الثقات الائمۃ الائبات بعقضھم فی بعضں : فلیقل 
من ذکرنا بعضھم فی بعض من الصحابة والتابعین, وی ہد اہو با 
ا رکسے کے سےا ٭ فإِن لم بمُعل ۔ ولنٰ یفعل إِن عداہ الل وألھمه رشلہ ۔ فلیقف 
عند ما شرطنا من أن لا یقبل فیمن صحت عدالت وعلعت بالعلم عنایتء وسلم عن 
الکبائر+ ولزم المروءة والتصاون: وکان خیرہ غالبا وشرہ أقل عمله: فھذا لا یقبل فیه 
قول القائل لا برعان لە ب وھنا هو الحق الذي لا یصح غیرہ إِن شاء اللہ قال أبو 


العتاھے٭: 

کی شجو الاسلام من علعئھه سراف گا سال اراس ات 
ناکٹرعم ہسستقبح لسےسواب من ج11.23اشعھمجتھو اھ ات 
نایھے الشصسرحوفہسناللئیتے وأایےهے ١‏ سے ری کے ادے 


وقد جمع الناس ففائل مال والشافعی وابی حنیفة: وعنوا بسیرشم وأخبارھم: 
قمن وقف علیھا بعد فضائل الصحابة والتابعین وسعی فی الافتداء بھ رسلرك سیلیهم 
فی علمهھم: وسمتھوم؛ وھليیهم: گان ذلك له عملاً زاکہا نفعنا اش عزوجل بحبھم 
اجمعین . 

قال الٹوری تلنه (لعله التووي): تعند ذکر الصالحین تنزل الرجمة: ومن لم بحفظ 
من أخہارھم إِلا ما ندر من بعضھم فی بعض علی الحسد والھقوات والغخغب والشھوات 
دن أُن یعنی ہفضائلھم؛ ویروي متاقيیھم: حرم التوقیق: ودخل ٹی الب وحادعن 
الطریق؛ جعلنا ؛ش رإِباك ممن بستمع القول فیتبع آحستە: ومن صحی التوفیق آغناہ من 


[') نا ایت فلسوت إنی أبی الا سود اندؤلی> واماقول نصیب فیو ها؛ 
وانظر عقوثد الجواعر العلیقة لإازبیسی گن ۔۱: .4۲۱٦‏ 


۹۶۸ الجزء الاول سن کتاب فتح العلھم بشرخصحیح سلم 


الحكمة بسیرھاء ومن المواعظ قليلهاء إذا فھم واستعمل عا علم. 

حدثنا عہد ا بن محمدء تنا محمد بن بکر: تنا أبہو داودۂ تنا محمد بن حمید؛ ٹا 
حماد بن زید؛ ثنا شھاب ہن خراش؛ عن عمه العوام محمد بن حوشب فقال: 3 اذکروا 
محاسن اصحاب محمد 8ڑ تأتلف القلوب علیھم؛ ولا تذکروا مساویھم تجرئوا الناس 
عليیھم۔ 

ود ا٘طلنا الکلام فی ھذا ا باب لعل اللہ سیحانه یرزق بمطالعتہ الآأنوار القدسیة فی 
بہصساثر ھؤلاء المتعصبین علی الأئمة ہمحضی الأمور التفسائیة: والأعمال بالثیات:؛ واظہ 
بقول الحق وھو بھدی إِلی سراء السبیل“'. 

آما من آراد الاطلاع علی ھفوات الخطیب فی شأن أبی حنیفة عل٭ فلیطالع ٦‏ الم 
المصیب؟ فإنه یشقی الصدور ویذھب غیظ القلوب؛: وا الموفق والھادي إلی الصواب. 

متی بیصسح تحمل الحدیث واداؤّہ 

قال ابن الھمام وغیرہ من علماء الأصول : امن شرائط الراوی کوئە بالعْاً حین 
الأا دای وإن کان غیر بالغ وقت التحمل! لاتفاق الصحابة وغیرھم علی قبول روایة ابن 
عباس؛ وابن الزبیرء واللعمان بن بشیر؛ وأنسء ہلا استفسار عن الوقت الذي تحملوا فیه 
ما پروونه عن النہخ اچ وخصوصا عبد اللہ بن الزبیر والنعمان بن بشیر؛ فإن النبی کاچ 
توفيی وسن گل متھما دون العشر . وآما (سماعھم الصبیان للحدیث کما جرت یہ عادۃ 
السلف والخلف : فغیر مستلزم قہول روایٹھم بعد البلوغ الیتة+ لجواز أن یکون ذلك للتركک 
أو التمرین؛ بدلیل إحضارعم من لا یضبط: لکن غذا إذا لم یتفقوا علی روایة ما تحملوہ 
فی الصبا بعد البلوغ+ وقد ادعی بعضهم اتفاقھم علی رواية ما تحملوہ فی الصبا وکبل 
المراهق شذوذ مع تحکیم الرأيی: فإذا وقع في ظن السامع صدقه قیل روایت: کما ٹی 
المعاملات والدیانات٢٤۔‏ 

قال ابن الھمام کل : 3 المعتمد الصحایف ولم یرجعوا إلی المراھعقی: وحکی النووی 
في شرح المھذب عن الجمھور قبول أخبار الصبي الممیز فیما طریقه المشاعدةء بخلاف 
ما طریقه النقل: کالإقتاء وروایة الاأخبارء ونحوہا۔ 


قال ابن الھمام: والمعتوہ کالصبی فی حکمە؟ لاجتماعھما فی نقصان العقل۔ بل 


جک انتھی عا نلنه عن عثود الجواع”م ! لسَفة ٹلزیہدی (۱: ٣۳‏ _ ۳)۔ 


مقاصضے ۹4 


رہما کان نقصائہ بالعته فوق نقصائه بالصباء إُذ قد یکون الصبی اعقل من الہائغ: وا! 
ا ۔ 


لم فیل: سن التحمل خییں ہ وقیل: اربع ة لما قال محمود بن الربیع : ٢عفقلت‏ من 
لليي ‏ مَجْةٌ مججھا في وجھي وانا ابن محمس سٹین آو وو ا ولما روي عن ابن 
اللبان قال: ٢ہ‏ حفظت القرآتن ولی خمس سلین: وأحضرت عند ابی بکر بن المقریء وئٰي 
اربع سنین؛ فأرادوا ہت ىي فیما حضرت قراءتہ؛ فقال بعضهھم: إنه یصغفر عن 
السائعء فتال لے ایی اتوہ“ (قرا ضر ة0 الكافر دا نتر اتا تقالة اکا شورۂ 
[ الکو یر ٢‏ فقرآتھا: فقال لی غیرہ: إقرأ سورڈ ؟المرسلاتا فقرأتھا وئم اغلط فیھا: فقال 
این المقریء : اسمعوا لہ والعھدۃ علٰی٦.‏ 


وصحح عدم التقدیر بسن مخصوصر؛ با ل المتاط في الصحة الفھم والجواب؛ فمتی 
گان بفھم الْخطاب ویرد الجواب کاٹ سماعه حس ان وا اق ای آقال ون خسن ورت 
نک فلت کی رت راج را اھک لاصات الب امیر آرہھا سان 
في فھم انخطاب ورد الجواب ۔ فلا یتقیّد فی حق الكافۃ بسن مخصوص؛ وحنظ المجة 
رف ھن مز ما تھا موکھس رس ھت - 
یسمعه من الحدیثء ولا آن کل آحدیمیز تعپیز محمود فی سنف ولا آن یعقل مثل ذلك 
وسنه اقل من سنە؛ ولا یلزم من إدراك ابن اللبآن فی اربع إدراك غیرہ من التناس ٹی اربع۔ 


وھل! ۔ 5 ي: کون المصحیح عدم التقدیر بسن خاص ۔یوقف الحکم بقبولِ من عئم 


حسم آدل مہ داد ما تو ملس مت الصحة وعدم 


امنصحۂ ۱ ام جم شلم مع فه جالہ ہجلےہ اغتار ای انعانب فی الٹھیڑ: ویو سر ےن ا 
: ہے ۰ ۰ 1 ٭د لّ ِ_ 

ہجو ضر ف اه رت : ااعر وا الصہی بانصلاة اذا لغ سیع سنی۷ صححه غپر واحد نیم 
الیھقی تن علی شرط مسلم: وقیل : احسینٰ عا فل ھی سن التمیز ان پصیر اُصغیر بحیٹ 
1 ۴ ٦ئ‏ رج . - 

باقل ما ٹا تا دی ہے و خلت ازریہتجیى وعحلد۔ والڑسلام آیف شر ط نول الروایيه حبن 
الاداء دو التحمل! فإنھهم قیلوا روایة جہیر بن مطعم: ‏ ائه سمع النہیٔ اچ یمر فی 
المغرب پالھورۃ گا ھو فی الصحیحیل! مع ان سماعه ایاعا منه لا !نما کان قبل آن 
جو ہد .9 رنعدم الاستفسار سے ار وب : ھل تحملە فی حالة 


ان 


ر آر الإسلام؟ ولو کان تحمله حائة الإسلام شرطا لاسنفسرء ولو آستفسر للقل: وئے 
ینقل : بخلذطاف ادالھ فی الکفر فالہ لا بقل لفوله تعائی : تع ان جاک لاب (سور؟! الس ات 


ت: ] ااے رقف امکافر بعرف مسالمفتخپ و+ہو ہت مدق جاےہ اناوت ازم ار 1 


٣٣٢‏ الجزہ الاولِ من کتاب فتع الملھم بشرح متحیح مسلم 


للخارح عن طناعۃ اراس والکافر خارح غن اعۃ رز راتیمة الٰعحداوۂ الدسے ٢‏ لت الحلژم 
قہما بہت 2 الا حکام: وانکافر علدو نا لی الدین طر تھا ا ا العداوۃ الدیلة علی السعی 
فی هدم الدین بادخال ما لیس منە فیه تفیراً للعقلاء عنە. 
اقسام تحمل الخدنث واداؤہ 
ومجامعپا دمائیة اقسام: 
منیا: سماغ لفْظ الشیخ من حفظ للشیخء ومن کتاب لە٭. 

قال القاضی عیافی: 3لا خلاف أُنه یجوز في ھذڈا القسم للسامع 1نیت ل فی 
رفائئة حجل ت۰ا ا راأخہرناہ و ان نا8 واسموعٹت فادناہ واقال ل٢١‏ وڈڈٹرو نا فغلا٣ن۲۸٢.‏ 

قال العراقی : ۷م ذکرہ عیاضی وحکی عليه الجماغ متجدء نعم! إطلاق ؛آنباناہ بعد 
ان اشتھر استعمالھا نی الإجازة بژدی إلی ان نظن ہما اداہ بھا انه إجازة: فیسقطہه من لا 
یحتح بھا: فیلبلی ان لا یستسل قي السماع لسا حدث سن الاصطلا ماما لقة فاصرح 
اناج نجواز امٌععتئل0 لٹ االفاظ فی له تعالی وید عرت کات 68 شر رن 
آیة: :] ا 9 غ لآ حر پچ [سورة فاطیر لیق: 1]۱١‏ 

قال الخطت : ارفع العباراٹ فی ذلك: اسمعت؟ +٭*حدثنا8 واحدلنض ۹ غٛإنه لا یکذ 
(حدثنا٤؛‏ فإن بعضی أھل العلم کان بستعملھا فی الإچازۃء وبعضھم ۔ کفطو بن خلیفة - ئی 
القال) وروی فی الس ام ا30 انتا ان ر88 :ناو عاتٹ ال التدیتہ 
والحسن بھاء الا آه ٹم یسمع مل شیٹا+. 

ٹا اہن الضللاح : او جو ایت لھا ہے با و گڑا یی ینک لَون 7 جا با 8 ضر 
صریحۃ فی السماع: ما قي صحیح مسلم فی حدیٹ الذی یقتل٭ ال خال+ فعول: ؟ انت 
الدحال انی جداتنا بھ رسول الله لن ا مین اا اہ تھے ذلك ال ما فگکو بے 2 کو بی 
صراشہ جلداٹ ار ورطو سم !ا ۔ 

ولکن قد خدش فی معذا أیضہً بأئه قد فیل : إِن ذاك اثرخل هو !شض َلڈڈ _ایعٹی 
علی الشول پہتمائہ ۔ وحینٍ فلا مائع من سماع وبالجملة ڈالاحتمال چا طاعر۔ 

فا اہول الصلاح:: ا ولا ا راع تا ارفع بنن ااسمعشت ا عفر خرمته اخز ہی ؛ ا سے 
فی اسمعٹتا ت لاب عغلی ان الشیخ راہ (بالتشتید) و خداجڑے بت۱ مخارا فیس ! فان قامعا الہ 


یس 


مشلاعة ۱ 





قال الزرکشي: ٭والصحیح التفصیل: رھو أن احدثنا٤‏ آرفع إن حدل علی العموم 
وۃسمعت؟ إِنْ حدثه علی الخصوصر٤؟.‏ وکذا قال القسطلاني فی المنٹھج۔ 

وقولل اللراوی: اعال ل٦‏ و ٭قال ي۴ و ٭ذثر ا٤‏ و اذگر ٹی؛ گفولءە : اجدٹنا 
فلاتا في الحکم لھا بالاتصال: حسہما علم معا تقدم مع الإحاطة بتقدیم ااافراد علی 
الجمعء لگٹھا أي هلہ الألفاظ الغالب من صیغھم استعمالھا فیما سمعوہ فی حال کوئە 
مذاکرۃ. 

وقال ابن الصلاح : اإنه ۔ أی: السماع ملاکر5۔ لائق یس آئ: بدا الْلفظ ؛ وھو ىەہ 
امٰبے من 8حدثنا؛ انٹتھی 1. 

واما فوله: ٭قال فلاٹ؟ ہدون ذگر الجار والمجرور ۔ أای: ي٢‏ والنا؛ ۔ فالکلام نی 
کٹونھا محمولة علی الےما ہ قال اہن الصلاح: عي محمولة عليه إذا علم اللقی: وسلم 
الراوي من التدلیس؛ لا سیّما من عرف من حال آنه لا بروي إِلا ما سمعە: کحجاج بن 
محمد الاعوں قروی کتب ابن جریح بافظ : اقال ابن جریج٥‏ فحعلھا الناس عله واحتجرا 
بھاء وخصص الخطیب ذفلك بمن عرف من عادته مثل ذلك. فأما من لا بعرفب بذلك للا 
پحمله علی السماغع٢.‏ ثم عدہ ابن الصلاح من أرضع العبارات فی ذلك. 


فائد: 


رغع فی تالفتن؟ من صحیح مسلم: من طریق المعلی ہن زیایف ردہ إلی معاویة بن 
شر ردہ الی معقل بن پسار؛ ردہ ای ای اف قدکر اح تنا ا رشغو ظاعر فی الاتصال؛ 
ولڈا اوردہ مسلم فی صحیحہ, وإِت کان اْلفظ من حیث ہو بحتمل الواسظة. 


القراءۃ علی الشىۃ 
ومن أقسام التحمل ٦القراءة‏ علی الشیخ؟ ویسمبھا اکٹر المحدثین عرضاًء سْمِیّ بە 
لان القاریء یعرفضں علی الشیخ ما یقرأہء کما بعرض القرآن علی المقریء یقول: اعو 
کا ثرات عتك٢‏ چک فک ولو ةبنعم! أو بسکت: ولا عائع منْ السکوٹ علی ما عليے 
جمھور الفقھاء والمحدٹین والنظار: خلا‌ا لبعضھم: وھو بعض الظاعریۃ کی جماعة من 
مشایخ المشرق فی أن اإفرارہ شرط: والاول الصحبح؛ لأن العرف أن السکوٹ ہلا مائع 


ار 


منە تقریر؛ ولان السکوت بلا مائع ملە یرھم الصحة؛ فکان صحیِحاً وإلا فخش. 


د- 


واسحدل الحمیدي ٹم الیخاری رحمھما الله تعالٰی علی جواز العحرضی بحلیٹ 
ضمان بن ثعلبة لما آتی اللبی لچ نقال لە: نی سائلك فمشدد عليك: ئم قال: أسألك 


٣۲‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صتحیح سلم 





بربك ورب من قبلك: اللہ أرسلك؟٦‏ الحدیث؛ فی سؤاله عن شرائع الدین؛ فلما فرغ 
قال  :‏ آمنت بما جثت به؛ وأنا رسول من ورائی؟ فلما رجع إلی قومه اجتمعوا إلَيه: 
بل فاجازوہ أی: قاوه نت اتلفزا 

واختلفوا فی مساواۃ االقراءة علی الشیخ؟ للسماع من لفظ الشیخ ورجحانہ علیھاء 
روععالیا علہ کی آ07 آئ الع از ان لاف ا*لاس اھ 

ون نے طی 20 سای أن عؤلاء انما ذکروا الم.اواة فی صحۃ الخذ بھا رڈا 
لد کاو اکہجاہ لائی اہ ال 2ت ۱ 

رحکی ترجیح السماع علیھا عن جمھور أھل المشرق: وحکي ترجیحھا عليه عنْ 
أبی حئیفةء واہن أبي ذثب: وغیرھما: وھو روایة عن عالكث؛ ومحکي عن تثیرین عند 
الدارقطنی وغیرہہ کذا في التدریب. 

وأما فی کتب أصحابنا مثل ٭التحریر* واشرحہہ فقالوا: رجح االقراءة علی الشیخ! 
ابو حنیفة علی قراءة الشیخ من کتاب؛ خلافاً للاکٹر؛ لزیادة عنایة القاریء بتفە؛ فیزداد 
ضبط المتن والسند؟ لآنه عامل لنفه والشیخ لغیرہ: والانسان فی أمر نفسه احوط من في 
آمر غیرہ وأورد: القراءةۃ علی المحدث لا یؤمن فبھا غفلته من سماع القازوء شا 
واجیب بأنھا اھون من الخطأً فی القراءةء وحیث لم یمکن الاحتراز عنھا مقط اعتبار ما 
لم یمکن: ووجب الاحتراز عن الاھم منھما. 

زعثا ای( عہ ائے مسا ات القراءة عليه والسماغ عتە یتساویان: ففي ائنوازل: 
اوروی تصیر غن غخلف عن أبی سعد الصغائی قال: سمعت آبا حنیفة وسفیان بقولان: 
اف سان افاھ والساء ھفرادہ رک م لت وأصحابہ: ومعظم علماء 
الحجاز: والکوفف والشانفعی؛ والیخاری؛ غفلو حدث الشیخ عن حفطه ٹرجج الٰمهحدیث 
من حفظه علی قراءۃة القارئء علے٥.‏ 

قال ابن أمیر الحاج تلل: اثم علی ھذا حکایة ترجیح القراءة علی الشیخ عن أبي 
حنیفة بلا هذا التفصیل؛ کما وقع لغیر واحد لیس علی ما یلبغي. 

وفی التدریب: ٭واختار شیخ الاسلام (الحافظ اہن حجر) آن محل ترجیح السماع 
ما إذا استوی الشیخ رالطالب: أو کان الطالب اأعلم؛ لائه اوعی لما یسمع؛ فإن کال 
مفضولاً فقراءته أولی؛ لأنھا اضبط لە. واحتح من رجح القراءة علی السماع بأن الشیخ 
لو سھا لم یتھیأ للطالب الرد عليه: !ما لجھات أو لَهِية الشیخء آو لظنه فیما یکون فیە 
المحا قابلاً للاختلاف أن ذلك مذھبہ: بخلاف ما إذا کان الطالب هو القاریء؛ فإنه لا 


مقدمة ۰۳ 





عية لە ولا یعد خطاہ مذھباء أشار إليه عیاض٤.‏ 

قال السخاوي ػِل٭: وحینثلدٍ فالحق أن کلما کان فيه الأمن من الغلط والخطا: 
اکثر؛ کان أعلی مرت وأعلاھا فبما 7 بقرأً الشیخ من أصله: وأحد السامعین 
قابل باصل آخر لیجتمع فيہ الافظ والعرض 

فی هذا القسم أيٍ القراءة علی الشیخ یقول الراوي: ٦قرأت‏ عليه وو یسمم! إن 
کان هو القاریءء وققریء عليہ واأنا اب رز کات التای غیر واحدثنا بقراءتی عليهہ 
ووقراءة عليه٭ ودآنأناہ وەنہآزاء کذلك ۔ أيی: بقراءتی؛ أُو قراءة عليه ۔ والڑطلاق )۔ ةحدٹنا؛ 
وۃأخہرناہ من غیر تقیید باقراءتی؟ أو اقراءۂة عليها جائز علی المختار: کما غومذھمتب 
اصحابنا والٹوريی؛ واہن عیینة؛ والزھري . ومالك: والبخاري+ ویحبی بن سعید 
القطان: ومعظم الکوفیین والحجازیین؛ لا المنع مطلقاً کما ذھب إليه ابن المبارك 
واحمد وخلق کثیر من أاصحاب الحدیث علی ما ذکر الخطیب . 

وثال القاضی أبو بکر: إله الصحیح؛ وقیل: الاطلاق جائز فی 2 أخبرنا8 غقط: رو 
للشافعی وأاصحابه ومسلم وجعھور أھل المشرق۔ وذکر صاحب کتاب الانصاف أنہ 
مذھب الاکٹر من اأصحاب الحدیث الدی لی پحصضيھم اح وأئھم جعلو! دأخب نا٤‏ علماً 
یقوم مغام قول قائلہ: ەآنا قرآنہ عليهہ لا أئە لَفظ بە لی. 

وقال ابن الصلاح: الفرق بیٹھما صار عو الشائع الغالب علی أھل الحدیث: 
والاحتجاج لذلك من حیث اللعة عناء وتکلف: وخیر ما یقال فیە إِله اصطلاح منھم أرادوا 
یہ الج ہی فقوم ٹم خصص النوع الاول بقول ٭حدثناہ لقوۃ إشعارہ باللطق 
والمشافھة. 

والمنفرد یقول: حدثلیء وآخبرنی وجاز الجمع ایخ عوتاء راع عن لجوازہ فيی 
کلام العرب کیا ان معه غیرہ بقول: حدٹنا: واخبرناء وجاز أن بقول: خحدتنی ؛ 
واخبرنی؛ لٴن المحدث حدثه وغیرہ. 


وأما سا احتارءم اللحاکم وذکر أُنه الذی عھد عليه اکٹر 027 وأئمة عصر وذکرہ 
غیرہ أیضاً من : ٦‏ الراری :قرل تنا يَاخَلَهی المحنت ليطا لفظا ولیس معه احد: حدثنيی 
فلا وفیعا کان معه غرہ: حندثا فلا وفعا دای کک ا آخبرنی فلان: 
وفیماغریء علی المحدثٹ وھو حاضر: آخیرنا فلان. وقال ا بن الصلاح: اوھو حسن 
رائقی؟: فلیس بواجتب؛ بل مستحبء کما حکاہ الخطیب عن اھل العلم کافة . 


۳٤‏ الجزء الأرل من کتاب فتح العلھم بشرح صحیح:مسلم 


الەکاتبة والمراسلة 

ومن أقسام التحمل: ٦‏ المکاتبةہ بأن یکتب مثلا: حدثني فلانء فإذا بلخك کتابي 
فحدث یه عنی بھذا اؤسناد. 

والرسالة بأن یرسل الشیخ رسولا إلی آخر؛ ویشول للرسول: بلغه عني أنه حدثني 
فلان ابی فلان عن فلات اہن فلان: إلی ان یاتی علی تمام الاآساد بکلا؛ ناذا بلغحك 
رسالتی إليك؛ فأروہ عني بھذا الآسناد. مذا -أی قوله: نإذا بلك الخ فی الفمعلین ۔ إنما 
یلم علی اشتراط الإذن والإجازۃ في الروایة عن الکتابة والرسالة. والاوجه عدم اشتراط 
الڑإجازۃ فیھما کالسماع؛ کذا في التحریر. 

قال شارحہ: آفإنه ساق سنداأً خاصاً ہمٹن معین: غیر أنه لم یسمعه منە: فإذا ثبت 
أن الکتاب کتابہ والرسول رسوله صار کأنه سمعه: وإذا کان بعد الئبوت عنه کسماعه منہ 
جاز أن یرویه بلا زذن؛ فإت فی السماع والمشافَهة لو منعه عن الروایة جاز ان یروری مع 
منعەء غضلاً عن أن یتوقف علی أن یتوقف علی إِذنه ذکرہ المصنف (أي ابن الھمام) وقد 
ذکر ابن الصلاح اجازۃ الروایة بالکتابة المجردۃ عن کثیر من المتقدمین والمتأآخرین؛ عنھم 
آیوب السختیاني, ومنصور؛ واللیث:ء وأنھا الملعب الصحیح المشھور بین أھل 
الحدیث؛ بل جعلھا أبو المظفر السمعانی أقوی من الإأجازۃ؛ وصار إليه غیر واحد من 
الأصولیین؟٤.‏ قال السیوطی ھلڈ: ؛ہل وأقوی من اکثر صور المناولةاء قال ابن الھمام: 
رھما أی: الکتابة والرسالة کالخطاب شرعاً لتبلیفه عليه الصلاۃ والسلام بھماء وعرفا 
(کما ىي تقلید الْعلوك القضاء والڑھارة بھعا کما بالمشافهة) ویکفی معرفة خط الکاتب: 
وظن صدق الرسول فی حل روایة المکتوب إليه والمرسل إليه عن الکاتب والعرسل: ما 
علیہ عامة أھل الحدیٹ. 

ٹم الصحیح أنە یقول في الروایة بالکتابة کتب إِلي غلان: قال: حدثنا فلان أو 
اخبرنا فلان مکاتبة أو کتابة أو نحوہ؛ وکذا حدثنا مقیدا بذلك؛ ولا یجوز إطلاق ٥‏ حدثنا؛ 





و اخ زا؛ وجوزء اللیٹ وھ سور وغیر واحد من العلماء المحدثئین وکہارغو: وجوزہ 
آخرون اخبرنا٤ء‏ دون ٭حدثنا+. 

وروی البیھقی في المدخل عن أبي عصمة سعد بن معاذ قال: ٭کنت غي مجلس آبي 
سلیمان الجوزفائی: فجری ذکر احدثناہ و أخہرناء فقلت: إِن کلاھما سواء فقال رجل: 
بینھما فرق: الا تری محمد بن الحسینو!'' قال: إذا قال رجل لعبدہ: إِن آخبرتني بکذاء 





7 دا 


قانت حر فکتب إليه بذلك صار حرآء وإن قال: حدثلي بکذا قأنت حر فکتب إليه بذلك 
ا یععیق ٢‏ ۔ گا فی الّْدریب . ۱ 

قال الشیخ أہو بکر الرازي الجصاص: دوأما من کنب إلیه بحدیث فإنە إٰذا صح عندہ 
آنه کتابہ: إما بقول ثقة؛ آو بعلامات من وخط یغلب معھا فی النفس أنه کتابہ: فإنه یسع 
المکتوب إليه أَنْ بقول: أخبرني فلان ‏ یعني الکاتب إليه ۔ ولا یقول: حدثني؟. 

قال اہن الھمام: ٭قد استعمل أخبرنی لائخبار مع عدم المشافھة: کما بقال: أخبرنا 
الل (فی کتابہ) ولا یقال: حدثنا الل: فھڈا یدل علی الفرق٤.‏ 

وذکر قوام الدین الإتقاني أنه بجوز في المکاتبة والرسالۂة أن بقول؛ وحدثنی؛: 
بالاتفاق؛ وإِن کان المختار ٢‏ اأخبرئی4؛ لآن الکتاب والرى٤الة‏ من الغائب کالخطاب من 
الحاضر . ۱ 


المكاتیة في أحادیٹ الصحیحین 

قال السخاوي: هوني الصحیحین اجتماعاً وانفراداً آحادیث من ھذا الئوع؛ فْمِمًا 
اجتمعا عله: 

حدیث وراد قال: ٭کتب معاویة إلی المغیرة ُٹچا: ان اکتب إلٰی ما سمعت من 
رسول اللہ لا فکہتب اليه آن الئیٹ ٹل کان بقول. ٤۰...‏ الحدیث٢.‏ 

وحدیث عبد اش بن عون؛ قال: اکتبت إلی نافع أساله عن الدعاء قبل القتال: 
فکتب آن الي تل آغار علی بنی المصطلق وھم غادون.. .8 الحدیث. وفيه: احدش٦ی‏ 
ہذا ابن عمر نا وکان فی ذُلك الجیش ٤‏ . 

وحدیث موسی بن عقبةء عن سالم أبي النضرہ مولی عمر بن عبید ال وکان کاتاً 
له قال: کتب إلیه عہد اش ہن آبی أوفی لپن ان رسول ال یا قال: ٭واعلموا أن الج ة 

تیگ ابی عثمات التھدی؛ قال : :نان کتاب عمر کالہ ونحن مع عتبة بن فرقد 
باذر بیجانء تھی عن الحریر؟. 

ومما انفرد البخاری حدیث عشام الدستوائی؛ قال: کتب إلیٌ یحبی بن أبی کٹیر: 
عن عبد الله بن اہی قتادة؛ عن آبی رفعه: ٭إذا أقیمت الصلاۃ فلا تقوموا حتی ترونی٤.‏ 

وسما انفرد به مسلم حدیث عامر بن سعد بن أبی وقاص: قال: گت الی جاب مین 


ا الجزء الٹول من کتاب فتح الملھم بشرح محّح مسلم 


اسمعت رسول اللہ ول یم جمعة عشیة رجم الاسلمی ٠....:‏ فذکر الحدیٹ؛ ہل رری 
البغاری عح یف بالکاتة حیث قال ٹی بات اڑا تق تاہبا فی الآاہمان والنذور: 
کتب إلی محمد بن بشار ٠٠٢‏ وذکر حدیٹا للشعبی عن الہراءء ولم یقع له بھذہ الصیفة 
عن أحد من مشایخه سوا وکان لم یسمع مئہ ھذا الحلیٹ بمبخصوصف؛ فرواە عنه 
بالمَكاتِة: وإلا قد آکٹر عنہ فی صحیحہ بالسماع. 
للمناولة 

قال السخاوی 5ظ : ھی لغة: العطیة؛ ومله فی حدیث الخضر: ٭فحملوعما بغیر 
نول8٢‏ أي: عطاء۔ "”+" اإعطاء الشیخ الطالب لب شیثا من مروبائ مم إجازتہ بہ 
صریحاً أو گنایة. 

وھی ضربان: مقروثتة بالاجازۃ الصریحة؛ ومجردۃ عتھا۔ 

لمقروئة أعلی أنواع الإجازة مطلقاء ولھا صور کثيرۃء والصحیح أتھا منحطة عن 

السماع والقراء: وھو قول الثوري: والاوزاعی؛ وابن المبارلكء وابی حنیفة: والشافعي 
واحمد وإسحاق وغیرھم۔ ۱ 

والضرب الٹاتی : المناولة المجردة عن الاجازۃء ہأن یناوله الکتاب ۔ گما تقدم ۔ 
مقتصراً علی قوله: ھذا سماعی؛ أو من حدیثیيء ولا یقول لە: اروہ علي؛ ولا اجزت لك 
ررایت رنحو ذلك٢.‏ 

قال النوویي: افلا تجوز الروایة بھا علی الصحیح الذی قاله الفقھاء وأاصحاب 
الأصول؛ وعاہرا المحدثین المجوزین لھا٤.‏ 

قال العرافی تئد: اما ذکرہ النوویي مخالف لکلام اہن الصلاح! فإِنَه إنما قال: 
فھذہ مناولة مختلفة لا تجوز الروایة بھاء وعابھا غیر واحد من الْفقھاء والاصولیین علی 
المحدثین الذین أجازوعاء وسوٌغوا الروایة بھاء وحکی الخطیب عن طالفة من أھل العلم 
انیم صکُحوھا۔ ومخالف أیضأً لما قاله جماعة من أھل الأصول متھم الرازی لڈ؛ فإنہ 
لم بشترط الاذن: ہل ولا المناول بل إِذا آشار إلی کتاب وقال: ھذا سماعی من غلات: 
جاز لمن سمعہ أن برویه عنه؛ سواء ناولہ أم لاء وسواء قال لە: اروہ عنی أم لا41. 

وقال اب الصلاح : ٭إن الروایة بھا تترجح علی الروایة بمجرد إعلام الشیخ؛ لما فیە 
من المتاوله فاتھا لا تخنو من إِشعار بالإڈن فی الروایة. وعندي أن یقال : إت کانت 
المناولة جواباً للسؤال کن قال لە: ناولنی ھذا الکتاب لأرویه عنكء فناول: ولم بصرح 
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بالاذن صحت وحاز لە أنْ یرویهء گما تقدم فی الإجازۃ بالئخط: ہل ھذا أَبغ رکنک اذا 
قال للہ: حدثني ہما سمعت من فلان؛ فقال نا سماعی یو سی رہ یب 
فتصح أایضاء وعا عدا ذلك فلا فان ناوله الکتاتب ولم یخیرہ أله سماعه لم ٹجز ! الٰروایہ 
بالاقاقء قاله الزرکٹشی٢.‏ 

قال السخاوی تلذ : اوالاأصل في المناولة ما علقه البخاري لہ حیث ترجم لە فی 
العلم من صحیحہ أنہ ق کتب لایر السریة کتاباء وقال ل: لا تقرأہ حتی تبلغ مکان کذا 
وکذاء فلما بلغ المکان قرأہ علی الناس وآخہرھم بأمر ائنبی ؛ وعزا البخاري 
الاحتجاح به لبعض ھل الحجازء وھذا قد اوردہ ابن (سحاق في المغازی: فقال: 
احدلٹی بزیل بن رومان؛ عن عروة بن الزبیر؛ قال: بعث رسول الله پش غبد اش بن جحش 
لی نخلقہ ققال لە: کن بھا حتی تأتینا بخبر من اکا ر قریشء وئم یآأمرہ بقتال: وذلك نی 
القوں ارامہ رب 7 کا قل آ عق ان یسیرء ققال: اخرج أنت وأصحابك: حتی 
إِذا سرت یرمین فافتح کتابك: وانظر فيه کھا أمرتٹ؛ فامض لە؛ ولا نستکرعن احدامن 
اصحابك علی الذھاب معك: فلما سار یومین فتح الکتابء فإذا فیه أن اض حتی تنزل 
نحلت فقاتتنا من أخہار فریٹر ۔۔8٤قذگر‏ الحنیٹ بطولہ وھو جات ا 
صرح فيه ابن إسحاق بالتحدیثء مع أنه لم بتفرد یہ فقد رواہ الزھری أیضا عن عروة 
بل رویناہ جات موی لئے لئ اب رج لع من طرییق آہی العرار 
عن جندب بن عید اللہ اللہ رفعه وھو حجة؛. 

قال السیوطی : ةوفٔی معجم البغوی عن یزید الرقاشی قال: گنا إِذا اکٹرنا علی 
یں رجف 0نا مات سو تر تھے اس کات مہات 
رسوں ال پل رکٹبتھا وعرضتھاه قال علماء الحدیث : والصحیح الذی عليه الجمھور 
واعل التحري والورع: الملع من إطلاق ةحدثنا؛ و أخبرنا١‏ فی صورۃ المناولة والڑجازة: 
وتخصیصھا بعبارۃ مشعرة بھا تبین الواقع ٭کحدثنا إجازٰةہ آر ەمناولة وإجازة8 رہ أمحہرنا 
إجازۃا أو اعناولة وإجازۃہ أو ؛إذنأہ أو ەفي إذنهہ آو ففیما أذن لی فیهہ أو ہیما أطلق لی 
روابتد٥‏ آو أجازئیە آو ١آجاز‏ لی؛ أو ٦ناولئی۷‏ او شثبه دلك: ک اسوغ لی ان آرری عتہ؛ 
واباح لی: وعن الاوزاعی تخصیصھاء أي: الإجازة لابضیّرناە ہالتشدیدء وتخصیص 
القراءة اباخر نا8 بالھمزة۔ قال العراقی: ولم یخل من النزاع؛ لان 8 خبّرہ و٥أخبرہ‏ ہمعنی 
واحل لَمه واسصطلاحا۷, 


ڈ۴ الجزء الاول من کٹاپ فتح الملهم بشرح عجیح مسلم 


الإچازۃ 

هي فی الا صطلاح: إذن غي ائروایة لِغْظاً أو کتبا یفید الإخیار تہ 

بال الإمام مر الاسلام: قوھی علی وجھین: لیا ان پکرن المجاز له عالماً ہما فی 
الکتب أْو اش یی ان کان عالما په قد بظر یه وفھم ما غیه فبُال لہ المحیر: إِن فلانا 
قد حدثنا یما فی مذا الکتاب علی ما فھعته بأسائیله مذ؛ فأنا أاحدثكِ منه وأآجزت لِك 
الجدیث بە. فیصح الإچازة علی عذا الوجه إذا کان المستجیز مأموناً بالضسط والفھں 
.سو تر رت روورں وج سو وش رع یھ 
فول آبي یوسفب تہ واصل ذلك فی کتاب القاضي ا ی القاضی: والریبائل٠‏ إن علم ما 
فیھما شرط لصحة الأشپاد جنیمما خلافا ۰ یوسففبفہ وإبما جوز نلٹ ابو یوسف فیما 
کان من پاب الآأسرار فی العادقء حتی لا یجوز فی الصکوك؛ وکذللٹ المناولۃة مع الإجازۃ 
بٹل الاجازة المفردڈ سوا فیحتما آن لا یجوز فی مھذا الاب ویحتمل الجواز 
پالضرورۃء واإنما یجوز الروایة من غیر علم ما في الکتاب عند أبي یوسف علی تقدیر 
ٹبرٹ الجواز إڈا کان الکتاب مأمونا عن الزیادة والقصا واإلا ممنوعز بالاتفای:. 

قال فخر الاسلام: قوالأحرط قول بی حنیفة ومحمد رحمھما اش وبیحتمل ان 
یکون قول أہی پوسف مثله أیضا٤.‏ 

ال صاحبت الخعشفے: اخُلت: الا وسع قول الجمھور؛ فإن المحدث یحتاج إلی 
تلیغ ما صح عندہ من الآخبار إِلی الغیر لیتصل الإسناد وییقی الدین إلی آخر الدھرء وقد 
ظھر ااحکاسل والترائي ي الناس فی مور الذینء ورہما لا پٹیشر للطالب القراء علی 
المحدٹ+ وفی ! سیودیر سے سس فجوزت الإجازة من غیر علم 
للضرور کما جوزٹ مع العلم اضرورق وذگر أہو عمرو الدمشقی في کتابه ان الاجازۃ 
یستحسن إِذا کان المجیز عالماً ہما بجیزء والمجاز لە من اھل العلم؛ لانھا توسع 
وترخیصں یتاھل ثه أعل العلم لمسیس حاجتھم إِلیھاء وبالغ بعضھم في ذلٹء فجعله 
شرطاء وحکاہ آبو العباس الولید بن بکر المالکی عن مالك. 

وثال الحافظ آبو عمر: االصحیح آٹھا لا یجوز إلا لماھر بالصناعةء وفي ثيء 
معین لا یشکل إستادو8 اع 

قال العراقي : اوعلی جراز الإجازۃ استقر عملھم ۔ أي اُھل الحدیث ۔ قاط وصار 
بس2 العلفت احتافاء رای آلہ ریا گے اتی دواریت الخاث+ عو شاء ورسشتتعاف 
ومطولهاء ومخٹصرھا٤,‏ 
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وٹھا أنواع کثیرۃ لا یحتمل ھذا المختصر تفاصیلھا وبسط أحکامھا فلیراجم 7فتح 
المفیٹ؟ وغیرہ من کتب الْفَن. 

یه : 

ملح بعضھم صحة الروایة للمشغول عن السماع پکتایة آو نوم آو لھو؛ والحق أن 
المدار لعدم جواز الرواہة عدم الضبط للمرويی؛ وأقیمت مظلة عدم الضبط نحو الکتابة 
مقامہ: إذا کائت بحیث یمتلع معھا الفھم لما بقراء حتی یکون الواصل إلی سمع الکاتب 
کأنه صوٹت غفل آما إٰذا کانت بحیث لا پمٹٹم معھا الفھم فلا: لحکایة الدارقطنی؛ نإنہ 
حضر في حدائتہ مجلس اِسماعبل الصفار فجلس ینسخ جزعاآً کان معہ؛ واإسماعیل یملی؛: 
فقال له بعض الحاضرین: لا یصح سماعك وأئك تنسخ؛ فقال : فھمی للڑملاء خلاف 
فيمك: ٹم قال!؛ تحفظ کم أملی الشیخ من حدیث إلی الاآن؟ فقال الدارقطني : أملی 
قال ہت تق فعدت الأحادیث فوجدت گما قال: ٹم قال: الحدیث الأاول منھا عن 
فلان عن فلان؛ وعتنه کذاء والحدیث الكائي عن فلان ومتله کذا: ولم یزل یذکر أسانید 
الاحادیث ومتونھا علی ترٹیھا فی الإملاء: حتی آأتی علی آخرھا فعجب الناس ملە. 

فائدة الإ٘جازۃ فی هذا الزمان 

ذکر عن الحافظ أہبی بکر البیھقی کٹ أن الأحادیث التی قد صحت أو وقعت ہین 
کر ھررت می بر م سمو واست تی 
یذعب شيء منھا علی جمیعھم؛ وإن جاز أَنَ یذھب علی بعضهھم لضمان صاحب الشریعة 
حفظهاء غمن جاء الیوم بحدیٹ لا یوجد عند جمیعھم لم یقبل ملەء ومن جاء بحدیث 
معروف عندعم فالذي برویه لا بنفرد بروایتء والحجة قائمة بحدیثه بروایة غیرہ؛ والقصد 
من روایٹہ والسماغ منە أن یصیر الحدیث مسلسلا بہ احدثنا؛ وہ أمخبرنا+ وتبقی عذہ الکرامة 
اي خصت بھا ھذہ الأمة شرفا لنینا المصطفی کل . 

الوجادۃ 

ومن أقسام التحمل: الوجادیت وھی ۔بکسر الواو۔ مصدرللوججدی 0-7 
مسموغ من العرب . 

فال المعافی بن زکریا النھرواني : افرغ المولدون قولھم: وجادۃ؛ فیما أحذ من 
اأعلم من صحیفة عن غیر سماع ولا إجازۃ ولا مناولة من تفریق العرب بین مصادر اوجد! 
للئمییز بین المعانی المختلفة٤.‏ 


۲٦٠٢‏ الجزء الاول مِنْ کتاب فتح الملھم بشرح ضتحیح ملم 





فاں ابن الصلاح : یعنی فَولھم: وحل ضصالتهہ وخ اتا ومطلرے زخردا: وف 
اي + برعاتہ رت ای ۲ عتار ری اہ ری ا7 تجوغان ایت 
بخط راویھا یر انمعاضر لس و ا٥بمعاصر‏ ولم بلله: أو لقيه ولم یسمع مل او سمع ملہ 
ولکن لا یرویھا ۔ أی: تلك الاحادیٹ الخاصة۔ الواجد عله بسماع ولا إجازة؛ فله ان 
بقول: وحدت أو قرأت بخط غلان: أو فی کتابه بخطه: حدلنافلان: ویسوی الإسناد 
والمتن؛ او قرأت بخط فلان عن فلات, 
روا انته عته بالو حجاذةق وھو من باب المنقطم: ولکن يه شوب انصال بشول٭: وحلٹت 
بخط فلات: وقد تسھل بعفہم فأتی فیھا بلفظ اع فقال: قال اہن الصلاح: وذلك 
تدلیس قبیح إذا کان بحیٹ یوعھم سماعه عنه:؛ وجازف بعضهم فاطلق فیا احلثنا؛ 
ودأخبرناہ وأئکر عليه ولم بجز ذلك احد بعتمد عليه. 

رأما العمل بالوجادة فتقل عن معظم المحدثین والفقھاء المالکیین وغیرھم أنە لا 
یجور؛ وغ الشافعی ونظار اصحایہ حخوارں وفغطع بعحقضك المحققین اتشافعیین ےو جم لی 
العمل بھا عند حصول الْكثقة بە وھلذا عو الصحح الذی لا بتجه فی هذہ الآزمان غیرہ. 

ال ابن الصلاح: 'فإنه لو توقف العمل فیھا علی الروایة لانسد باب العمل 
بالمنقول لتعذر شر وجھا۷۔ 

قال الہلقینی: ٭واحتج بعضیم للسعمل بالوجادة بحدیث : !أي الخلق أعجب إیماناً؟۱ 
قالوا: الملاٹکة؛ قال: وکیف لا یژمٹوتن وھم عند ربھم؟ والر 2 الات قا20 گت لا 
یؤومنلوب وعم یأنیھم الو وحی؟ قالوا: نحن؛ فشال: وکف لا تژعنرت وأنا ہین آظھ کم؟ 
قالوا: فمن با رسول الش؟ قال: قوم یأتون من بعدکم یجدون صحفا پؤمنون ہما فیھا١۔‏ 

قال اللضشئی: ڈةوھذا استنباط حسمر:؟. 

قلت : المحتج ہڈلٹ عو الحافظط عماد الدیی بن یر ذکر ذلك فی أوائل تشغسر؛ 
والحدیث رواہ الحسن بن عرفة فی جزثہ من طریق عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ؛ ولہ 
طرق کثیرۃ آوردتھا في الأمالي؛ وفي بعض الفاظه: ٭بل قوم من بعدکم بأتیھم کتاب بین 
لوحین بڑھعنوثُ به٭ ویعملوث بما کڈ اولثكک اأاعظم منگم ا أ٥‏ آشے جہ تو۸ والدارمعی 
والحاکم من حدیث أبی جمعة الأنصاريی؛ وفی لفظ للحاکم من حدیث عمر: اپجدون 
الورق المعلق فیعملون ہما قيهء فھؤلاء أفضل أھل الإیمان إیماناء کذا قي التدریب٤.‏ 


اتیل ساد ٦ه‏ 








أحادیث عرویة ہالوجادۃ فی صحیح مسلم 

رٹع ٹی قمیت جا مفسلم اأحادیٹ شر رہ بالو خادف وائتقعدت 2-238 ضر باب الٰمقطوع 
گھوله فی الفضائل : اا ہل تنا آپو یگ سے ن أپی شیية تا وجدت فی کتاہی عم ً۰ تَ اا۵ 
شقن شا بر عن عائّٹےه: إِنِ گان رسول الله 6ڈ نتہنفمد بقول: این آئا 

وروی أیضا بھڈا السند حدیث: اقال لي رسول الله : انی لأعلم إڈا کنت غیر 
را ضی۷۸. 

وحدیث: 8 روجلی لسٹ سلینع, 

راجات ان لے العطار بانہ روڑڈڑیٹش الا ری ار مة مت صرییق اقرق و یی ہے یی 
0, اپ ات 


صفة روایة الحدیث واداله 
ود شدد قوم فی الروایف فافرطواوتساھل آھ وھ طواہ تو االستن: من 
قا: لا حجة إِلا فیما رواء الراوي من حفظه وتذکرہ للمروی تفصیلاً من حین سمعە إلٔی 
ان یژدیهء رری ذلث عی أبي حتیفةء ومالك: وآبی بکر الصیدلانی الشافعی . 


قال الحافظ ام حجر: وحی ثم عنت الروایة عن بعضض هر 8 
اس ا گر الروائ وھلا عو ظاشم قول عم بب الخطائے : )ما بعد ای ایت ات 
اقول مقائة قد قدر أن اقول 7 اذری لھا سن یلان ان ٭ ثمسن وغعاهھا وعقنھا وجنظیا 
ڈاوسڈتھ ھا سی یی و واعحمت ری کرای او لا ای 7ھ ال لال ارات 
علضث٤.‏ 

قال في التقریب وشرحه: اوالصواب ما عليه الجمھورء وھو التوسط ہین الافراط 
والتھ بط فتے ا اتور اىوسط: بوھا عداه طط فإذا قام إ الراوي فی التحمل وانمقابلة 
لختابه ہما نقدم من الشروط: جازت الرواية من ای من الکتابء وإت غاب عه اذا کان 
الخالب علی الظن من أمرہ سلامته من التغییر والتبدیل: لا سیْما إذا کان ممن لا بخفی 
عليه التغیہر غالبا لن الاعتماد فی باب الروایة علی غالب الظن؛ فإذا حصل: گفی 
ولم یضرہ: کما قال الحمیدي ذلك إڈا اقتصر علی ما قی کتابە ولم یزد فیه ولم ینقص من 


٦‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملمھم بشرح صخبع ملم 





ما یغیر معناہ ولم یقبل التلقین إذا لم یرزق من الحفظ والمعرفة بالحدیث ما رزقه غیرہا. 


نسیان الراوي أو إنکارہ روایته 

اذا روی ثقة عن ثقة حدیثاء ثم نفاہ المستمع لما روجع فيه فالمختار عند المتأخرین 
انه إن کان جازعاً بنفە بان قال: کذب علي ونحوہ؛ وجب ردہ لتعارض قولھماء مع آن 
الجاحد هو الأصل؛ ولکن لا یقدح ذلك فی باقي روایات الراوی عنە: ولا يلبت جرحه 
لائه أبضاً مکذب لشیخە فی نفيه لذلكء ولیس قبول جرح کل منھما آولی من الآخر 
فتساقطام فإں عاد الأصل وحلٹرالف آو حدث به٭ فرع آخر لْقة عنه ولم یکلبہ: فهھو 
مقبول: صرح بە القاضی آہو بکر والخطیب وغیرھما. 

قال السخاوي: ؛کل ھذا إذا صرح بالتکذیبء فان جزم بالرد ہدون تصریح؛ کفولە: 
ما رریت عذاء أو ما حدثت بەه قط؛ آو آنا عالم آننی ما حدثتلد: ار لم احدثٹ؛ فقد 
سوی ابن الصلاح تبعاً للخطیب وغیرہ بیٹھما ایض ء وھو الڈي عشی عليه شیخنا في 
توضیح الٰنخْبة؛ لکنە قال في فی الفتح: إت الراجح عندھم ۔أي المحلثیی ۔ا القبول: 
ٌٌ بت جعائ حدیث عمرو بن دیتار عن بی معبد عن ابن عہاس : 
اما کنا نعرف اقضاء صلاة رسول الل پچ إلا بالتکبیر؟+ مع قول اہی معبد لعمرو: لم 
تلق بہ تات ول علی 01 سلتا کات ری سس" التحدرے ولو اگرنرازیة إذا کات 
الناقل عنه عدلاء وت صحح الحدیث الہخاري وغیرہء وکأٹھم حملوا الشیخ في ذلك 
علی النسیان کالصیغ التي بعدھا+ ویژیدہ قول الشافعی اللہ فی هدا المعدیث بعینه : کانهہ 
نسی بعد أن حدلہ لتاق قانهعس حدث عنخ کر بن ابی کثیر عن أبي سلمة عن آ بی 
ھریرۃ بشیء وقال کثبر: ما حدلت پھذا قطأ: إلە سی ٠‏ لکن إلحاق هنہ الألفاظ بالصورة 
الاولی اظھر؛ ولعل تصحیح مذا الحدیث بخصوصء لمرجح افتضاہ رہاظ 
بالشیخین؛ لا سپُعا وقد قیل ۔گما آشار إليه الفخر الرازي ۔: إن الرن إنماھو عند 
التساوی: ٹلو رجح اأحدعما عمل بە. 

فال شیخنا : وھذا الحدیث من أمثات. کذا فی فتح المغیث۔ 


من قال الأصل: لا اذکر أورنحوه مما یقتضی جواز نسعانہ لم بقدح فے ولا یرم 
بللك؛ ومن روی حدیٹا ثم نسيه جاز العمل بە علی الصحیح وھو قول الُجمھور من 
الطوائف: اأعل الحدیث: والفقهء والکلام؛ خلافا لبعض الحنفیة هی قولھم بإسقاطه 
لئ ربو یہی بملہ سشتای ھا ماحجة من روایة ربیعة بن ہی 

عبد الرحمٰن؛ عن سھیل بن أبي صالح: وفع وفع اس مرن آ0 الکن اشن 


عقلمة ۲۳۰۳ 


ہالیمین مع الشاھدا زاد آبو داود فی روایة آن عہد العزیز الدراوردي قال : فذکرت ذللك 
لہھیل نثال: اخہرنی ربیہة ۔دیوعو عندي ثقة ‏ آئی حدلته اباہ ولا اأحفظه, تال عہد 
العزیز: وقد کان سھیل أاصابته علة اذعبت بعض عقلء؛ ونسی بعض حدٹہ: فکان سھیل 
بعد بحدله عن ربیعة عنه عن أآبیه. ورواہ أہو داود أبضاً نات سلیمان بن ہلال؛ عن 
رس لال لات لات مھا الس گت الحایفد تال سا اخرفہ فقالت لن ان 
ربیعة آخبرني بە عنك؛ قال: فإن کان ربیعة أخبرك عنی فحدث به عن ربیعة عنی۔ کذا فی 
ارت 

إلا أن صاحب الکشف قال: ةلیس فیه ما یدل علی وجوب العمل یہ غایته أنه بدل 
علی جواز أن یقول الأصل بعد النسیان؛: حدثلي الفرع علي؛ وھو لا یستلزم وجوب 
العھمل بھ ولا جوازہا. 

قال: والحجة لمن رد مثٹل عذا الخر ما روي عن عمار ہن یاسر أنه قال لعمر ۔ تا ۔ 
وکان لا یری ال یمم للجنب: ؟آما تذکر إذ گنا فی إبل ۔بعني إہل الصدقة ۔ وفی بعض 
الروایات: في سریة؛ فاجبتء فتمعکت فی التراب؛ ۔أي: تمرغت ۔فصلیت؛ فذکرٹت 
ذلك ىہي للل2: فقال: إنما یکفیيك آن تضرب بیدیك الأرض: ثم تمسح بھما رجھك 
وذراعیك؟ قلم یرقع عمر - فلل ۔ رأسه: ولم یقبل روایتہء مع أنەه کان عدلاً؛ لائە روی 
عله شھود الحادثة ولم یتذکر عو ما رواہ: ولم یرجع عن قوله بھذہ الروایة. 

قال: وحقیقۂ المعنی فيه أن الخبر إنما یکون حجةُ ومعمولاً بە بالاتصال 
بالرسول ڈ؛ وبإنکار الراوي بنقطع الاتصالء لآأن إنکارہ حجة فی حقہء فینتفی یه روایة 
الحدیث: أو بصیر عو مناثضا بإنکارہ: ومع التناقض لا یثبت الروایةء وبدوت الروایة لا 
یثبت الاتصالء فلا یکون حجة؛ وبأن اکٹر ما فی الیاب ان پصدق کل واحد منھما فی 
حق نفسه؛ فیحل للراوي أن یعمل بە ولا یحل لغیرہ لتحقق الانقطاع في حق غیرہ ہتکذیب 
المروی عیدۃ اہ , 

قال السخاوي تلڈ: ۷رفی السألة ترل: وھو إِن کان الشیخ رأیه یمیل إلی غلبة 
النسیان: أو کان ذلك عادتہ فی محفوظاته: قبل الذاکر الحافظ: وإن کان رأیه یمیل إلی 
جھله أصلا بذلك الخبر ردء فقل عا ینسی الإنسان شیا حفظه نسیاناً لا یتذکرہ بالنڈکیں 
والامور تبنی علی الظاعر لا علی النادرہ قاله ابن الآثیر وأبو زید الدبوسی؟. 

وند صنف الدارقطنی ٹم الخطیب: من حدث ونسی: وفيه ما یدل علی تقویه 
المذھب الاول الصحیح لکون کثئبر عمنھم حدث بأحادیثء ثم لما عرضت عليه لم 


٦٤‏ الجزء الاول من کتاب فتخ الملھم بشرح صحیعمسلم 


بتلاگرھا؛ لکن لاعتمادمم علی الَروأۃ عنھم صاروا یرووٹھا سی انی رواش عنھم غن 


الروایة ہالمعنی 

ال اہن مطھر الحلی فی ةنٹھایة الوصولٴ فی البحٹ الحادی عشر فی نقل الحدیٹ 
سیسات اشن سی لد سس بر گل ا رع الف مت ااککرالوڈ 
بالمعنی : مجوزہ الشافعي: وأہو حنیفة: وعالكل: وأحمد؛ والحسن البصري؛ واکٹر 
اقصع کے :قسف اسر رت ٹہئرا ور اللاناةت 

الأول: أن لا تکون الترجمة قاصرۃ عن الأصل فی إفادة المعنی . 

التافؤی: ان لا یکون فھا زبادۃ ولا نقصان. 

الٹالٹ : أن تکوت الترجمة مساویة للأاصل فی الجلاء والخفاء! لان الخطاب قد یقع 
بالمحکم والمتشابہ لحکمۃ خفیة؛ فلا یجوز تغی ھا عن وصٹُھا. 

والمائعون جوزوا إبدال اللفظ ہمرادفه وعساویه فی المعنی: کما پبدل القعود 
بالجلوسء والعلم ہالمعرفة: والاستطاعۃ بالقدرةق والحظر 07 

وبالجملة: ما لا یتطرق إليه تفاوت فی الاستتباط والفھم إنما ذلك فیما فھم قطعا؛ 
ا فیعا فھم بنوع من الاستدلال الذیي یختلف فيه التاظرون؛ واتفقوا علی عنم الجاھل 
بمواقع الخطاب ودقائق الالفاظء وإنما الخلاف فی العالم الفارق ہین المحتمل وغیرہ؛ 
والظاھر والاظھر : والعام والاعم والو جہ : نت لتا وجود: 

الاول: الصحابة نقلوا فغصة واحلة ممذگور ەفی سمجلس تحت ۔الفاظ مختاقة ولم 
ینکر بعضھم علی بعض فیە؛ وھو یڈدل علی فبوله. 

وفیه نظر؛ لأنہ حکایة حال: غلعلھم عرفوا أن الراوی قصد نقل المعنی وه ہما 
بدل عليه. ٰ 

الٹائی: یجوز شرح اٰشرع للعجمی بلسائهء وھو (ہدال العربیة بالعجمیة؛ فغبالعربیة 
آولی؛ ومعلوم آن التفاوت ہین العربیة وٹرجمتٹھا أقل مما بیٹھا وہین العجمیة. 

وفيه نظر٤‏ فان السامع للترجمة یعلم أُن المسموع لیس کلام النبي عليه الصلاة 
والسلایص پل معاء, 

الٹالٹ : روي عنەه عليه الصلاة رالسلام: ٢إذا‏ أصبتم المعنی فلا پاأُس٤.‏ 


۲٢ قد‎ 


وفيه نظر؛ إِذ المراد نفی البأس فی العمل ہمقتضی بما دل عليه الحدیث: لا الققل 
عنه. ومنا الحلیث مضطرب لا بصح: یل ذکرہ الجوزقائي وابن الجوزي في 
الموضوعات . قال السخاويی: وفی ذلك نظر . 

الرابع: کان ابن معود شُ إذا حدٹ قال: افال رسول ال پا کذا أو 
نحوہۂ(وفي روایة أن عمرو بن میمون سمع یوما ابن مسعود کچھ یحدث عن النبي ٍ2 
وقد کرب: وجعل العرق پنحلر عنه عن جبیلہ وھو پتول: [ما فوق ذلك: وإما دون 
ذلك: وإعا قریب عن ذلك). 

وفیه نظر؛ إِذ الفرق واقع بین ما إذا أطلق+ أو قال کذاء آو نحوہ؛ فإن فيه تصریحا 
بنقل المعنی؛ وآن اللفظ من . 

الخامس: نعلم قطعاً أن الصحابة لم یکتبوا ما نقلوہء ولا کرروا عليه: بل کما 
سا أھملوا إلی وقت الحاجة بعد مدد متباعدة: وذلك بوجب القطع ہأنھم لم ینقلرا 
نفس اللفظ بل المعنی . 

السادس : اللفظ غیر مقصود لڈاتہ؛ وإنما القصد المعنی: واللفظ أداۃ ني 
استعلامہء فلا فرق لااثبات ذلك المعنی بأي لفظ اتفق. 

وأ٘یضاً فقد قال الشافعی ئٌئہ: ٢رإذا‏ کان اللہ عرٌ وجل برأفته بخلقہ آنزل کثابہ علی 
سبعة أُحرف؛ معرفة مل بآن الحفظ قد یزل لتحل لھم قراءتہ؛ وإِن اختلف لفظھم فیە ما لم 
یکن فی اختلافھم إحالة معنی: کان ما سوی کتاب ا اولی آن یجوز فیه اختلاف اللفظ 
مالم یحل معناہ؟۔ وسبقه لنحوہ یحیی ہن سعید القطان؛ فإنه قال: ٦القرآن‏ أعظم من 
الحدیث: ورخص أن نقرأہ علی سبعة أحرف+. وگذا قال أبو أویس: ٭سألنا الزھری عن 
التقدیم والتآخیر فی الحدیث؛ فقال: إن هذا یجوز غي القرآنء فکیف بە فی الحدیث؟! 
إذا أآصبت معنی الحدیث فلم تحل بە حراعاً ولم تحرم په حلالاً: فلا باس به4. بل قال 
مکحول واہو الآأزھر: ةدخلنا علی وائلة ۔ لے ۔نقلنا لە: حدٹنا بحدیث سمعته من 
رسول اللہ ٹا لیس فيه وھم ولا تزاید ولا نیا فقال: ہل قراً أحد منکم من القرآن 
شئا؟ فقلنا: نع وما نحن لە بحافظین جداٌء إنا لنزید الواو والألف ونقص؛ قال: فھذا 
القرآن مکتوب بین أظھرکم لا تألونہ حفظا. وأنتم تزعمون أنکم تزیدون غیە وتنقصون مله: 
فکیف بأاحادیث سمعناھا من رسول الل پت ؟ عسی أن لا تکون سمعناھا إلا مرة واحدة؛ 
حسیکم إذا حدثناکم بالحدیث علی المعنی٤۔‏ 


واحتج حماد بن سلمة بأن اللہ تعالی آخبر عن موسی لال5 وعدوہ بالفاظ مختلفة نی 


ای الجزء الأول من کتاب قتح الملھم بشرح صمح مسلم 


“ھ ے- ى-ےژىٹیہ-.- 


معنی واحد تکضشولے: و اب نس پ4 لسورۂ الْٰنصاٰ؛: اف: ۷] ٹن لہ [سوراطصف بڈے: ]٠۰‏ 2 
ور رق انار چ [سورۃ انقصص ۔ آية: ۲۹] وکللك قصصی ساثر الا باء وع نی الات 
وتولھم لقومھم بألستھم المختلفة؛ وإنما نقل إُلینا ذلك بالمعنی . 

واحتح اُمخالف ہو حوت؛ 

الاول: قولە عليه الصلاةۃ والسلام: انضَر ال امرأ سمع مقالتی فوعاھا: اداھا کما 
سمعهاء غرب ملغ آوعی من سامعء ورب حامل فقو لیس بفقیوە ورب حامل فتع إی من 
هو أفقه ملا ۔ وأداؤہ کما سمع عو أداء اللفظ المسموع؛ رنقل الفقه إلی من ہو أفقم منە 
معناہ: ان الأفقه قد بتفطن بفضل ععرفتہ من فوائد اللفظ لما لا یتفطن الپه غیر الفقيه الڈي 
رق 

الٹانی: التجربة دلت علنی أن المتآحر پستخرچ من فوائد الفاظ النبي عليه الصلاۃ 
والسلام عائم یسبقه المتقدم إلیەء فعرفنا أَنْ السامع لا یجب ان بننبيه لفوائد اللفظ غي 
الحال: وإِن کان فقیھا ذکیاء فجاز أن یٹوھم فی اللفظ المبدل أُنه مساو للآخر+ رہیٹھمں 
تفاوت لم بتفطن لە وکٹیراً ما یظن الراری بالمعنی أنه قد آئی بلفظ بقوم مقام الاخی 
ولا ایکون کذلك فی نفس الآأمرہ کما ظھر ذلك فی کثیر من الأحادیث . 

وانظر إلی ما وقع لشعبة مع جلالتہ وإثقائہ: فإله سمع عن إسماعیل ابن علیة حدیث 
الٹھي عن أن پتزعفر الرجل؛ فرواہ عنه بالمعنی بلفظ اٹھی عن ال تزعفرا فأنکر إسماعیل 
لمت لدلالهة روایتہ علی العموم۔ مع ان الروایة في الاأاصل إنما ثدل علی اختصامی 
الٹھي بالرجال: فائتبہ !سماعیل ثما لم یتبہ لہ شعبقء مع آن الروایة شعیة عنه إنما هي من 
قبیل روایة الأکابر عن الاأصاغر . 

وھکذا وقم فی روایة عشیم عن الزھري: الا یتوارٹ أعل ملتین؟ والمعروف حدیث 
الزقری+ 8لا یرٹ الکافر المسلمہ۔ قال الحافظ قَہ: ؤواعلنہ زراہ من حفظه بلفظ ظن آنە 
بزدی معنی ما سمم: فلم بصب؛ لان اللفظ الذی آئی به من الذي سمعه: وقد کان سمع 
من الزھری ولم بضبط عنه ما سمعا. 

وھکذا وقع فی حدیث عبد الرزاقف: تنا معمر عن اہن طارس: ع آبیٹت طٰ ای 
ھریرۃ ان رسول ال بل خال: امن حلفے فقال: إن شاء اش لم یحنت+. قال انترمديی: 
ال محتاتت استاضا عنْ غذاالحنیث؛ فقال: تھعذا حدیث خطا أخطا فيه عبد 


امرزای؛ اختصرء ع8ٴ حلیٹ معمر عن اہن طا وس عن آٹ من آبی ظربرٹ عن الین ان 
قال: 8إن سلیمان بن داود کے تال: لأطوفن اللیلة علی سہعین امرأة: تلد کل امرأۃ 


۱٦1۰٦٦7٦ فقابد‎ 


سہےسےٹ ‏ سسٹشم۔ مت ہہس کس ہر یں ۵۰ے 
غلاعاء فطاف علیھن: فلم ئلد امرأۃ عنھن إلا امرأۃ نصف غلامء فقال رسول اللہ گالا: لہ 
قال : ان شاء اش لُکان گما ثال؟ سک رری عبد الرزاؤں عن محمر: سن آبن اوس ء 
عسٰ ابی عا۔! الحدیہٹ بط لٰھ٢.‏ 

فال المائعون: ولائہ قلُِ قد رد علی من علمه ما بقول حین أخذ مضجفہ إذ قال: 
تورسىسو لك١‏ فقال لے الص٦]‏ والسلام: ا ونیلآ1, 

فال المخاوی : ا ڈیحتمل ان ائعنع ع عه لکػون الفاظز الأذکار توهیفیف؛ فُلها حضصائصس 
واسرار لا بدخلھا القیاس ء ٭ فیجب المحافظه علی اللفظ الڈی ورمت یەہ, 


قال الجزائری: اوقد تبین من الِخث فی غذ, المسألة والعتہع لما قیل فیھا أن 
للمجیزین للروایة بالمعنی ثمائیة افوال: 

القول الأول: قول من فرق ہین الالفاظ الئي لا مجال للأویل فیا وہین الالمفاظ 
التی ثلعأاویل فبھا مجال؛ فأجاز الروایۂ بالمعنی فی الڈولی لی دون الْثائِیة۔ نقل ذُلك آہو 
الحسین القطان غن بعض اصحاب الشافعی انت ۔ 


یک نے من هها القول قزل عن فوق بین المحکم وغیرہ کاظمجحل والسٹرك 


اجاز اثروابۃة ہالمغنی فی الارت دن الثائی. 


الشوول اثثائي : خرن ہو فزق بین الآأوامر وانتزامیے: دسن خقیرقما ارت 
بالهعنی ٹی الا ولی دؤن الٹانة۔ قال المازردی والروبانی: ' وشرظ الّوَایة بالمحئی ان 
یکون ما جاء ب٭ مساوبأ للاأصل فی الجلاء والخفاء: وإلا قیمتغ: کقوله 8 : ١لا‏ ظا‌ق 
فی إخلاق؟ ملا نجوڑ التخہیر عن الاغلاق بالڑکزاہ؛“ وإِن کان و معتاہ؛ لن الشازع لم 
تف کنلكٹ إلا لمصنح زجعلا مخل الخلاگ في غیز الأوامر والنواعیٰنء وجزما 

سخیاز فیھماء وفٹلا: الأمر بقوله عليه الصضلأة والسلام: ٹائلرا الام الٰحیة 
ات جح سے والتھی بقوله علیة الھنا لصلاة والتلامغ: الا تبیعوا 
الذھب بالذغب إلا سواء ننواء٢‏ فیجوز أنْ بقال ھی عن۔ بیع ائڈھے بالذھقی: [لا سوا“ 
تق آك, 

القول:الٹالٹ: قول من قرق بین من بستحضر لفظ الخدیث* وین من لا پ:تعنضر 
لفظہ + بل نیت ورنما بھی فی ذفله معتاں: فا جار ز الراوایۃة نائمعتی لنٹانیٰ دون ٦ے‏ 
وذلك ات ام تنا ماداء لقع ا سے رذئلئہ إنعا کرت سر ای اهت 
عجز عن دلك بسبب لسیائە لم بی في وسعه إلا روایتە بالمعتی؛ فإذا آتی. بلفظ بڑدی نلك 


۲ ۲ الحزء الأول من کتاب ففتح الملھم بشرح صحٔخمسلم 
کاہ سے سےمے ‏ ضےم تیم _ سے ھت تس ےت ہسے جج ےہ سحجی ےون 


الس تل آئی سای و قال اللہ تعالی : ال کیٹ ال تسا لا اگ (سورۃ الیغرۃ 
آیة: .]٦۲۸٦‏ ۱ 

وھذا القول أقری الاأقوال؛ لان الروایة بالمعنی إنما أجازھا من آجازھا من العلماء 
الاعلام للضرورة؛ ولا ضرورۂ إلا نی هذہ الصورة؛ وإلا ٹلا یظن بذدي کمال في العقل 
والدین ان یجیز تبدیل الألفاظ الواقعة فی کلام الليَ قل مع استحضارہ لھا بألفاظ من 
عندہ ثم ینسبھا إلی الْنَِيْ ل بلفظ صریح في صدورھا مل 

قال الماوردي می الٰحاوي: الا تجوز الروایة ہالمعنی لمن بحفظ اللعْظ؛ لزوال 
العلة التي رحعص فیھا بسببھاء وتجوڑ لغیرہ؛ لنه تحمل الثافظ والمعنی؛ وعجز عن 
احدھما فلزمہ اُداء الاخی؛ لا سیّما إن کان فی ترکە کتم الاحکام: فإِن لم بثسه لم یجر 
ان یوردہ بخیرہ! لان فی کلام النبي کل من الفصاحة عا یس في غیرہ؟. 

القول الرایع : قول من فرق بیٹھماء غیر أله عکس الحکمء فأجاز الروایة بالمعنی 
لمن بستحضو اللفظ لتمکنہ حیتل من التصرف فیہ یإیراد ألفاظ تقوم مقام تلث ال لفاظ فی 
المعنی؛ ولم یجزھالمن لا یستحضر کو سی ہد سد یو 
المعنی فی الْنھن: لاحتمال أن یکون ذلك المعنلی آزید مما یدل عليه اللفظ الذیي نیە: 
أو أأنقص منە؛ ولذا متع العلماء من وضع العام فيی موضح الخاص . . والمطلق في موضمع 
المقید: ومن الٰعکس؛ وِذٰلك لاشتراطھم أن یکون ما جاء بە الراوي مساویاأ للاڈأصل . 

القول الخاسں . قول معن اُجاز الروابة بالمعئی بشرط أن بقتصر فی ذلك علی إبدال 
اللفظ ہمرادفہ مع بقاء ترکبب الکلام علی حالهء وذلك لأن تغییر ٹرکیب الکلام کثیرا ما 
بخل بالمرام: بخلاف اإبدال اللفظ بمرادفہء قإلە یفي بالمقصود من غیر محذورِ فید, وھر 
قرل قری: وتد ادعی بعضض العلماء آن ھذا جائز ہلا خلاف . ومٹال ذلك إبدال ٭القتات٢‏ 
ابالنمام٥‏ والعکس . 

ٹا مسلم فی صحیح٭: ٭حدثتا شبیبان بن فروخ: وعبد اللّ بن محمد بن ایا 
الضبعی؛ قالا: حدثنا مھدي ۔وشو اب عیموٹ ۔قال: حدٹناواصل 7ات۱ ضف بی 
وائلء عن حذدبفة: أنه بلغه أُنِ رجلا‌ یٹم الحدیث: فقال حدیقہ سست ‏ رس لا ال ط2 
یقرل: ؛لا یدخل الجنة نمامہ حدثنا علی بن حجر السعدي: وإ۔حاق بن إبراعیمء قال 
إپمسحاق: اخہرنا جریر: عن منصور؛ عن اہراھیمء عن عمام بن الحارث٠:‏ قال: کات رچل 
پنقل الحدیث إلی الأمیر؛ قال: فجاء حتی جلس إلیناء فقال حذیفة: سمعت رسول اللہ پچ 
بقول: ةٴ لا بدخل الجنة قثات٢.‏ 


مقاجۃ ۲ 


ہیھ+مسھوےمےوس سے ہے ےی ےو ےی .و ا 


القول السادس : تول من فرق ہین من یورد الحدیث علی قصد الاحتجاج أو الفت 
بن من یوردہ لقصد الروایف اجاز الروایة بالمعنی للارل دون الٹانی . 

القول الساہم : قول عن أُجاز الروایة بالمعنی للصحابة خاصةء وذلك لآأمرین: 

أاحدھما: کونھم من أرہاب اللسانء الواقفین علی ما فیه آسرار الہان. 

وٹائیھما: سماعھم أقوال اي َ مع مشامدتھم لافعال: ووقوفھم علی آحراله: 
بحیث وفمرا علی مقصدہ جملةء فإذا رووا الحدیث بالمعنی استوفوا المقصد گلە؛ علی 
أتھم لم یکونوا یرووت بالمعنی إلا حیث لم بستحضروا اللفظء وإذا رووا بالمعنی أشاروا 
في آکثر الأحیان إلی ذلكء فصارت النفس مطمئنة لما یروون بالمعنی؛ بخلاف من 
بعدھم؛ فإنھم لم یکونوا في درجٹھم فی معرفة اسان والوقوف بالطبع علی أسرار البیان: 
مع دم سماعھم بشيء من آقوالہ عليه الصلا والسلام ولا مشاعدتھم لشيء من افعالہ 
ولا وفوفھم علی حال من أحواله قد حکی ھذا القول الماوردي والروبانی وجڑما بأنە 
لا یجوز لغیر الصحابی الروایة بالمعنی: وجعلا الخلاف فی المساآل فی الصحابی دوں 
یرہ . 

وفد استدل بعضھم علی أن بعض الصحابة کانوا یروون (لافاوے پاترے ‏ اھ 
روي عن بعض ا تابعین أنه قال: لقیت أناسأآ من الصحابة ٹچ فاجتمعوا فی المعنی 
واختلفوا علیْ فی اللفظ فقلت ذٰلك لیعضھم : ثقال: لا بس به ما لم یخل معناء۔ یکاہ 
الشافعی کاڈ . 

ریما وریوعیق اور مع ہد اھا مہ سار نه قال: 8إا قوم عربء نورد 
الا حادیٹ : قنقدم ونؤخر1۔ 

وہما روىي عن بعض الصحابة کابن مسعود طللله أنه کان یقول فی بعض ما برویہ: 
٢قال‏ رسول ال الف کذا آو تحووہ. ۱ 

الثول الٹامن : فرلاسق اروا را ای اس والتابعین فقط : رمنم من ذلك 
غیرعم, قال: لان الحدیث إِذا فیدہ الڑسناد وجب أن لا یختلف لقطہء فیدخله الکدے 
وذلك لاآن الرواۃ بالمعٹی لا سیما إن تعدۂ الراوك بھا توجب روایة الحدیث علی وجوء 
شٹی مختلقة في اللفظء والاختلاف في اللفظ کثیرا ما یوجب الا ختلاف فی |! نی؛ وإن 
گان یسیرا بحیث لا بشعر یہ إلا قلیل من أھل الفضل والئبل؛ والاختلاف فی المعنی یدل 
علی ان ذلك الحدیث لم یرو کما یتیغی؛ بل وقع خطاً فی بعض روایائہ او فی جمیعیاء 
فیکوٹ فیھا ما لم یقله النبِی تچ وھذا المحذور إنما بظھر بعد تدوین الحدیث وتقبدہ 


ہے یت مت س تح کے ےت سح تن ری ہر ہیں 


کے ۔دےسے_ےے ح ےت چھتم 
بالآإسنادء فإذا منم أتباع !لتابعین فمن بعدھم من ال وایة بالمعنی لم بظھر ذلك المحدو رد 

ھناء وقد کان المتابعوں فریقین : فریق: یورد الأحادث بألفاظھا+ وفریق: یوردف 
بیعانبھا: 

وروی ضر اس وت أله قال: کان الحسنء وابراھیم: والشعبی : یأتون بالحدیث 
علٰی المعائی ؛ رکان الْمٌاسم محمل: وابن ریخا ورجاء بن حخیو:. پعہلر پب الحدیٹ 
عل حروه٭ا. 

وروی عن سنا نم قال: کان عمروںٹ ت8 ڈینٹار رحنتثت الحدیث علی انمعتی؛: 
وکان إبراھے بن میسرۃ لا یحدث إِلا علی ما سمع؟. وھذ' تحت الاقوال الا ای 
قبلت فی آمر الروایة بالمعنی . 

وجمیع ما تقدم یتعلق بالجواز رحس راف آ0 71 آی انا اتعنترت نا لفاظ 
دون الاصرفےفه. 

قال القاضی عیاض بل : ٢یتبقی‏ سد باب الروایة بالمعنی ؛ للا پتساط ھب لا یحسن 
ممی یظن أآئه بحسو ٤‏ کما وفع لکثیر من الرواة تَا رتا والله النموفی؟۔ 

رشان بعضی سرت معن العظر گی کہا ہ المسالة آئی ان الله انتی بوردھا الہحبزونا 
للر وايه بالمعنی اما تدل علىی جوا لٹ آلضرورت وذدل إدا آپ ‏ تنب ال اوی لفظ 
الئحدیث: واإنما بقی فی ذھنه معناہ: ومع ذلك فقد کان المحتاطوث في ای تس تاای 
ان ائررایة إنما کاتت بالمعنی . 

قال ابن الصلاح پان : یتبغي لمن بروی حرف امس آ0ا را غَو ل5 7 کنا 
ال أورنحروھنا رما شب ذلك من الألفاظ: رري ذُلك من الصحابۂ عن ابن مسعود 
وابيی الدرداء واشتے ا 
رقولرذ دِلك إلا خوفا ٦‏ و لمعرفتھم ہما فی الروایة بالمعنی من الخطر؛ رق اون 
مسلم في صحیح ببیان اختلاف الرواۃ حنی فی حرف من المتن: رما لا شعغم بهھ 
المعنی: ووہما کان قی بعضه اختلاف في المعنی ولکتھ خقي لا بتفطن لە الا من غر ثي 


۱ 
اکحسیل تل5 


۲٦ [03۰ 

بی جو ےی ےب ےو ہج ہیں اوت 

قال ابن کثیر کاڈ : 8کان ینبغي آن یکون مذا المذعب هر الواقع: ونکن لم بقل 
ك٢‏ اھ, 





نے 

بظھر سن 'لروایات اأن الصحابة ۔ ون ۔ قد کانوا یرون شیٹاً مما فعله ال پلؤ؛ 
فیعبرون عنه بفعل آخر یتبادر إلی أفھامھم ترتبه علی ذلك الفعل بنوع من الاعتبار 
قر سن في باب آکل الأارنب: قبمث معي بفخدھا آو بورکھا إلی النب ُء ناکلہ: 
فقت : أکله؟ قال : قبلهہ (جامع الٹرمذي آبواب الاأطعمة) فھذا کما تریء قد عبر فیە أنس 
قبوں لحم الارنب باکله: ولولا سؤال ہشام لما فھمنا من لفظہ إِلا مباشرۃ الڈکل . 

وھکذا تال علي - مك ۔: ٭گساتي التب للا حلة سیراءا وقال عمر للئبي قَالٹڈ نی 
الحلة التي بعٹھا إليه الی ا : اکسوٹنیھاه مع آن القصۂة تدل علی آأنہ ھی الما بعث بہا 
إلیھماء رلم پأمرھما باللبس: بل قد ھی عنه من قبل ومن بعد ولکنھما ۔ لچ ۔ رأیا بعثہ 
واعطاءہ کٹ إباحة للسھما فی حقھماء فسراالاعطاء بالکسو . 

وأیضاً رہما کان التب لٹ یعزم علی فعل: اترتثاف فبعہرہ بعضهم بلفطظة داله علی 
نمس الفُعل : گما قال ابن عباس فی العاشوراء: ہم اأصبح من الیوم التاسع صائماء قال 
الحکم بن الأعرج: ۳ھ اُھکذا کان یصومه محمد تج ل؟ قال: نعم؟ اخ جہ الترمذی . 
وقد ثبت في الروآیات آنہ قيُ ما صام التاسع قط: إلا الات فی سب نت لسر کات 
عازما عليه إِن عاش إلی العام القابل : ولکٹە لم یعش؛: ففيه تعبیر القول بالفعل؛ أو تعبیر 
مرخ الفعل وتميه بالفعل : وعدا عنديی نوسع وٹچوز فی الروایة بالمعنی؛ ود أمملوہ۔ 

نائدۂ؟: 

نال الشیخ ولی اش الدعلوی کت! اتد بخساں؟ٴ'' صیغ حدیث لاختلاف الطرقء 
ذلك لفظ شا ظاعرا وامکن الاستفدلال بالتقَدیم والتاخیں والواو و الما ونحو ذلك 
من المعاني الزائدۃ علی أصل المراد وإن اخنلفوا اختلافاً محتملاً ۔ وھم متقاریون فی 
ا ادن والحفظ والکثرة ۔ سقط الظھور: فلا یمکن الاستدلال بذلك إلا علی المعنی الذی 
جاڑوا ب٭ جمیعا. وجمھور الرواة کانوا یعتنوں برژوس المعانی لا بحواشیها: وإن 





)١(‏ وئی حجة اش الائفة (۱: ۱۳۹): ماف 


نو الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صخحیح مسلم 
5 ؤ+ؤ+ؤ وبپ؛+ ٔ ++ 9+ ےو ہے سے ہم ےی کت ڑا تو سے 


اختلعت مرائیم ا بقول الثقَة رالاکم والأاعرف بالقصۂ وان اعم قول ثمۃة بزیاڈدۃ 


ااض ےط مل قوله : قادت : ونس و ما قالت : ا را وقاملت؛ اضفاض علىی جلدہ الما وم 
٢۲‏ 


قالت؛ افصسلہ أخذ بہ؛ وإِن اختلفوا اختلافاً فاحشأً ۔ وعم متقارہون ۔ولا مرجح سقطت 
الخصو صیات المختلف قھا۷۔ 


فروع لھا تعلق ہالروایة بالمعنی 

الفرع الأول: 

لَلْعحْٰماء فی اختصار الحدیث ۔ وھو حذف بعضہء والافتصار في فی الروایة علی بعضی٭ه ۔ 
اقوال: 

التولِ الأول: المنع من ذلك بطلتا ا1 علی املع من اثررابۃ ,8+02 
حذل یعقی الحدیث وروایة بعضه ربما أحدث الخلل فِە: والممختصر لا یشعر۔ 

تال صح ات لآ اقًٗث-0: علع آن عتاتی علماکااایتَ آ5َحتسر 
الیحدیٹ ضتقلتب معثاہ: ۱ فقال لی ارات ل2 

وروی یقرت ری کس ھی مالك: أنه کان لا یری آن بختصر الحدیث إذا کات غن 
رسول الله چٹ 

وقال اشھت: ساألت مالک عن الأحادیثٹ یقدم فیھا ویژخر: والمعنی واحف ثال: 
07 ی۶ و قول رسول الل ل فإِني آکرہ ذلث٠‏ وآکرہ آن یزاد فیھا وینقص مھا, 
وما کان من قول غیر : راغ وا اھ اس ات کات اتور اتال 

درد ھ ھی سر ری ۷اد الہت ت ب ریت اک 
اك فھو سائغ کان مائٹ بفعله کثیرا. 

القول الثائی: اثجراز معطْنما؛: می اش اود و المحئذوف 
سنا ےی س ات تک حذفه بالمعتی: کالاسٹثناء و لشغرط؛ فقإان کا ن گذلث لم یجز 
بلاہ حتاف شا 

القول الثالث ؛ أنه إن لم یکن رواء عنی ال ثمام قبل ذلٹ هو أو غیرەلم یجزء وإك 
کان قد رواء علی التمام قبل ذلك هو أو غیرہ جاز ٰ 

القول الراہع : أنه یجوز ذلک لنعالم ات ظا جاھےھ سد صا قفء: غیر 
کے لاخ لفرارست فلا ا لت تما ری نا تی 


ان بجور حٹی غئل می لم پجز الروایه بانمعلی ؛ + لآان المحلتوف واا لمروی حیئثلٍ یکونات 


فالہ مہ تم 


جچچ ہچ جو جج پجےے ےہ ےےتے ےس ےج .ت0 
بمنزلة خہرین منفصلین: وھو الصحیح: کما قال ابن الصلاح: ولا فرق فی ھذا بین أن 
یکون قد رواہ قبل علی التمام و لاء ومحل جواز روایتہ مختصراً ما إِذا کان الراري رفیع 
المنزلة: مشھوراً بالئضبط والإتقان: بحیث لا یظن بە زیادة ما لم یسمعه أو نقصان ما 
سمعه: بخلاف ما لیس کذلك. 

وممن ذعب إلی جواز اختصار الحدیث مسلم تن وقد أشار إلی ذلك فی مقدمة 
چس کیا سا درلاصرض اح ااسلاع سی سحت اکساز اافحضرت گے 
تقطیع٭: فشال: 

وآما تقطیع المصنف عتن الحدیث الواحد: وتفریقه في الأبواب : فھو إلی الجواز 
اق تے) ومن المنع أبعد؛ وقد فعله مالك والبخاري تل وغیر واحد من أئمة الحدبث: 
ولا یخلو من گراهیة: واش أعلم٥۔‏ وممن نسب إليه فعل ذلك: احمدء وأبو داود 
والنسائي . 

وقد اآشکل نسبة ذلك إلی مالك وأحمد رحمھما اللہ: آما مالك فلما نقل أشھب عنە 
آئه کان بکرہ النقص من الحدیث: وقد ذکرنا عبارته بلفظھا قریبء وأما أحمد فلما نقل 
الخلال عنە ارہ قال: ۷ إنه ینبغی أُن لا یفعل:. 

وفد یجاب عن ذلك بأنھما رہما کانا یفرقان بین الروایة وغیرھاء فیمنعان ذلك فی 
حال الروایةء ویجیزانه في حال الاستشھادء لا سیّما إن کان المعنی المستتبط من القطمۃ 
ائٹي یراد الاسنشھاد بھا مما یدق علی الأفکاں فإن إیرادھا وحدعا أقرب إلی الفھےء 
وأبعد من الوھم . 

واختار بعض لمحققین التفصیل فی هذہ الت ا 2 َال إذ حصل القطم سا 
المحذوف لا یخل بالباقي فلا کراعة فی ذلك: وا لم یحصل ذلك فلا یخلو الأمر می 
گراهةء إلا ان درجاتھا تختلف باعتلاف حاله فی ظھور ارتباط بعضه ببعضی؛ وخفائ 
وفد تباعد مسلم 8ھ عن ذلك(فانہ لکونه لم یقصد ما قصدہ البخاری من امتباط الا حکام 
اورد کل حدیث بتمامہ من غیر تقطیع لە ولا اختصار إِذا لم یقل فيە مثل حدیث فلان ا 

الفرخ الٹاتی : 

اذا روی المحدث الحدرث بإسناد ثم آتبعه بإسناد آخر وقال عند اٹھائه: مل 
و نحوہء فھل للراوي عنە أن بقتصر علی الاسناد الثاتي ویسوق لفظ الحدیث المذکور 
عقیب الإسناد الاول؟ فی ذلك ثلاثة أفرال: 


6ے الجزہ الأول من کتاب تح العلھم بشرخ صخبخمسلم 





اأخدھا: المتع: وھو قول غعبة فقد روی عنه آٹه قال: افلان غن فلان ملله لو 
کرو حہہری عد مال ضرا وع ود گا 

وائٹانی : خواز ذلك ہڈا عغعرف أن الراوٹی للذلك ضابط متخفظ بذمب ابی سر 
الإألاظ زعد العروف: قإان لم بغرخ منه ذُلك لم بخزء زغو قزل سفباف الٹوری . 


الغا لٹ : ْ“ رر ٢27‏ بر ذلك قي قولا: اتحزد؟ 7 ى 


بی سو سی یندا " سح لات یشول ' 
مثله؛ إلا بعد آن یعلع انہعا علی أففْظ واخد ونحل فمول: الخ ہ8 إدا کان علی 
فثل مخائیه . وھذا غلی مذھت من لا بجیڑ الْرِؤایة بالمطت . انا علیٰ علھب من بجپڑھا 
ہب و 
3الحدسىس ے٢‏ و فرڈکر النديیث٥٤پونخم‏ ذلتئت فلیم شت ان بزوی 0 
لے ہل یقعصن۔ علی تنا سشسغ نت رھذا اولی بالغتع من الستأثة اي قہلھا؛ ان 

سا ری ضر می کی سیر اس تد خسار وئی علہ الْعْتوْرة لم 
سق الاڈ ھطا۔ا موم مود 
ا| ‏ خلیم تا و رسپ :ا زنحجو تاا ج8 ۔ 

تال الستخازی: ازآخرج مسلم فی مقدمة صتحیخہ من حدیث این نھندي ونعاد بن 
مغاذء کلاهما عئن شعبة؛ بر جح ظز ات یح حقّصن ابن عاصن؛ طرفوعا 
اہ ااثقیٰ المرء کنا ٹم ا خر ھا مت ظریق علّی بن حفص؛ عنْ شعبةء فوصدءٗ باہيی 
عریرة: وئم یسڑ لفله؛ ١‏ بل قال: اختلەہ هذا مع کوئە لم بقع لی من طریق علیٌ ائمڈکور 
ا 7 ا فاما أن یت مسلم لم یشدد لکو نہ فی انمشدمہ آو وقع له بلفظ٭: زالاول 
قرب ا 

الفرغ الٹالٹ : 

فان اہئ۔ صاع ۷إٰذا کان الحدیث عند ا لیے عن١|‏ ا ان اتی سن ززاپتی تا 
تفارت فی اللفظ والمعنی واحد: ٦‏ کا له أن یجمع بیٹھما فی الاستاد؛ ٹم یسوی اأحلدبہٹ 
علی ذظ اأحدھما خاصة؛ ویقول: : آخبرتا فلان وخلانٹ واثافھ تملانِ أُو: وشنانتفظ 
نایب قہاں أ َال سے نا فلا او ھا ات ْ گ من العار ات 


ہیں 


مشذمة ؛۰۰") 





ولمسلم صاحب الصحیح مع عذا فی ذلك عیارة آخری حسنة؛ مثل قولہ: احلثتا 
ابو بکر بن أبي شیبة وآہو سعید الأشج؛ کلاھما عن أبی خالد قال اہو بکر: حدثنا أبو 
خالد الأحمر؛ عن الأعمش۶٤ء‏ وساق الحدیث: فإعادتہ ثانیا ذکر أحدھما خاصة اشعار 
بآن اللفظ المذکور له فاما إذا لم بخصی لفظ أحدعھما بالذکر بل أخذ من لففظ عذا ومن 
لفظ ذاك: وقال: ٭أخبرنا فلان وفلان؛ وتقاربا فی المعنی: قالا: أمخبرنا فلانہ فھذا غیر 
ممتنع علی مدعب تجویز الروایة بالمعنی . 

ھذاء وما ذکرہ ابن الصلاح من أن إعادۃ مسلم لذکر أحد الراویین خاصة یشعر بأن 
اللفظ المذکور له عو الظاعی المتبادر إلی الذھنء مم احتمال أن تکون الڑعادۃ لمجرد بیان 
ان راوي الذي أعید ذکر اسمه ثائیاً قد صرح بالتحدیث دون الراوي الذي لم بعد ذگر 
اسمه قینبغی الانتیاء لذلك . 

وسمن سبق مسلماً لنحو صنیعہ: شیخه الإمام أحمد کڈ فھو حریص علی تمیبز 
الالفاظ في السند والمتن ۔ 

وقد ینشأً عن بعضه ۔ لمن لم یتدبر ۔ إثیات راو لا وجود ب ومنه قول احمد: 
حدثنا یزید بن ھارون: وعباد بن عباد المھلبی؛ قالا: أنا عشامء قال عباد: ابن زبادہ 
حیث ظن بعض الحفاظ آن زیاداً هو والد عبادء ولیس کذلك: بل هو والد ہشام اختص 
عباد بزیادته عزن رفیقه پڑید. 

ونحوہ قولە أیضا: ٭ثنا محمد بن جعفر وحجاجء قالا: ثنا شعبة؛ عن منصورء عن 
ربعی بن حراشء عن أبي الأبیضسء قال حجاج: رجل من بنی عامر عن أنس٤:‏ فذکر 
حدیئاً فلیس قولە: ارجل من بني عامرہ وصفاً لحجاج؛ بل هو مقولتہء وصف بە أبا 
الابیضیء انفرد بوصفہ لە بذلك عن رفیقہ؛ وحجاج هو ابن محمد أحد شیخی احمد فيه 
وآمثله ذلك کثیر؟. 

وإدا سمع بعضس حدیث من شیخ: وبعضه من شیخ آخر+ فخلطہه وعزاء جملة إلھما 
مین ان بعضه عن أحدھماء وبعضه عن الآخر من غیر تمییز لما سمعہ من کل شیخ من 
الآخر: جاز. ومن آمثلة ذُلك حدیث الافك فی صحیح البخاري. 

وکثیراً ما یستعمل التلفیق أربابِ المغازي والسیر؛ وقد انتقدرا العلفیق علی 
الزعريی؛ وھو أول من فعل ذلك: والأمر فيه سھل إِذا کان الکل ثقات . وأما ما عیب 
البخاري فلیس بعیب عند الجعھورء الذي یجیز الروایة بالمعنی: هذا عید اللہ بن وہب لم 
یتآخر البخاريء ولا غیرہ من الأئمة عن التخریج له مع کونە کان بقعل ذلك. 


2 االحرٴ٭ لاولی کاپ قع الوم تع کے سم 


ھا تسا غاب البخار ہی - نت کے الا حتجاج ۰ کو نہ کات بشعل ْلك: بل لکو تہ عل 
ساء حفظ ولذا لم پخرح لە می الاأصول؛: واقتصر مسلم فیما قاله الح'کم علی روابته 
عن ثابٹاء مع أئه کان من الائمة الاثبات الموصوفین بأٹھم بلغوا درجة الآپدال. 

الفرغ امرابع : 

لیس لذراوي أن یزید في سب غیر شیخە من رجال الإسناد آو صفته مدرجاً ذلك 
حبثٹ اقتعہ سشيخ علی بعض 0س و ےل نا ھو ابن فلا المّلا نی : او بعنی 
بن خااںں و تحرے؛: فہجو: تل نل اتان وغبرہ ۔ 

الفرع الخامس ؛ 

إِذا دم الراوی المتن اکر الزسناد من اعلی: کروی نافع عئ أبن عمر عن ابی وجیہ 
گنا ئم یقول: اخبرنا ت3 بلاں عیح فلا حٹّی بتصسل بھا ص4 صح ‏ و کان متعصلا دو 
بای ال الحدیےث پر المتقدھین ‏ اث المصتف فی ازرشاد: وھو الصحیح , گدا ہی 
انتذریب شرح انتشر پسب . 

فائذدة : 

ىا[ ٭××ك ‏ ۱ ہے سم ۱ ٤‏ 1 ۔ ذّ ۱ لے ے |ذا کاں ة ۲ ۱ یِ 

ال شیخ السلام : تقلیم الحدیٹ علی السند بقع لابن خزیمه إڈا کان فی ائسند من 
ليه مقال: قیبتدیء بە ٹم بعد الفراغ یذکر السند قال: وقد صرح ابن خزیمۂ بأن من رواء 
علی غیر ذلك الوجه ا یکو فغي حل ملہ+ فحینثلِ ینبغی ١ن‏ یمنع هذا ولو جوزنا الروايه 

اذا کان : ٹم الوھم۔ ای الضعف ۔ فعلے بہانه حال اٹروایڈ؛ فان ۂ 

اد کاٹ ھی سماعە بحٹش نوھن ۔ای اضعف ۔ ع* نہ حر زاء لئ ھی 
اغفالہ نوعاً من ا تدلیس؛ وذلك کأن یسمع من غیر اصل: آأو بحدٹ ہو أو !لشیخ رقت 
لاعف 7 حصل نوع 7 نسح + او سمم بقراءة مصحف ولحات و خکاں التسمیع بخط 
من فيه نظر ۔ 

وملہ إذا حدثہ من حفْظله فی المذاگرۃ؛! اعساہلهم فبهاء فلیقل: حدثتا فی المذاکرق 
جوف ػما فعنهہ الاثمف زضفضسع یں یت منھیم ۔ گابن می وابن انمہاركے وابيی زاراعیہ ۔_ 
'نحمل. عھم حال المناثرة نتساعلھم میا ات ااأعضفط حیواںن. 


وامٹنع جماعة من روایة ما یحففوتۂہ إلا م۴ن کثھم نذللئ مھم انت بن حل. 


۲ 07+۳ 





وإذا کان الحدیث عن رجلین؛ احدھما ثقة والآخر مجروح کحدیٹ لائس _ ملا 
یرویه عنه ثابت الہناني وآبان بن أپی عیاش؛ أو عن ثقتین: فالأولی أن یذکرھما لحواز أن 
پکون فيه شء لأحدھما لم یذکرہ الآخرء وحمل لفظ أحدھما عن الآخر؛ فإن اقتصر 
علی ثفة فیھما لم بحرع؛ لآن الظاعر اتفاق الروابتین؛ وما ذکرہ من الاحتمال نادر بعید 
ومحذور الإسقاط في الٹانی أقل من الأول. قال الخطیب: وکان مسلم بن الحجاح فی 
مٹل ذا ربہما اأسقط المجروح ویڈگر الثقة؛ ثم یقول: وآخر گنایة عن المجروح؛ قال: 
وھذا القول لا فائدۃ فيه. وقال الیلقینی : بل لە فائدۃ تکٹیر الطرق. 


تلٰىے٭ :۔ 


جرت عادة كجة الحدیٹ باختصار بعض ألفاظ الاداء فی الخط دون النطق . 

بش دن ا چلکثا۷ قاتھ۔ یشتصرون فی کناہتھا علی تلنا٢‏ وھي : الٹاء والئون 
الالف وعد بحذفون الثاء ویقتصرون علی !' نضمجم وحلط وقو ما٤‏ , 

۶ون ذُلكِ قاخے اہ فِأنھم یقتصضرون ھا ا وقد التزصوا العغالب 
ھی ں سو لت آبحصل التمبیز بیٹھا وہین ما یشایھھا ني 


الصورة معا ٹیس پرمز؛ وقد یزید بعضھم الراء فتصیر فتصیر اأرناہ وکأن الذی زادھا مخشی أن 
پطن اُنھا محلطر ہ ٭س اےائا٤‏ ات جرٹت عادتھم بعلم اختسارھا کس با شا ما [" 


ومن ذلك ٭قال؟ ونحوہ؛ فقد جرت العادة بحذفە فیما بین رجال الآاسناد خطأء 
وذکرہ حال التراءة لفظاً 

مثال فذلك قول البخاری: احدثنا صالح بن حیان قال: مال عامر الشعبی؛ فإن 
الکاتب پحذف احدھماء وأما القاریء فإنه ینبعي لە اب بلفظ بھما معاء وثلر لم بلفظ 
القاریء ہما ترکە الکائب یکون مخطكاء غیر أن ہذا الخطأ لا یژٹر فی صحة السماع؛ نقد 
ال بعض الحفاظ : اِن الظاهر ان السماع صحیح للعلم بالمقصود؛ ویکون ھذا من قہیل 
الف َلزلالة العال ظے. 

وفي ال تدریب للسیوطي : ةقال العراقی: وقد گان بعحض آئمة العربیة ۔ وھو العلامة 
شھاب الدین عبد اللطیف بن المرحل ۔ ینکر اشتراط المحدثین 027۷ھ" 
السند+ وما آثری ما وجه إنکارہ؛ لان الأصل هو الفصل بین کلامی توجرے سے 
بیٹھماء وحیث لم یفصل فھو مضمر: والاضمار خلاف الأصل٢۔‏ 

قلت: وجە ذُلك فی غایة الظھور؛ لان ا أخہرناہ وہ٭حدثنا: بمعنی قال لناء إذ حدث 


۲۲۸ الجرےء الاول سن کتاب فتح الملھم بشرح تحح مسلم 





بمعنی ٭قال8ء واناۃ بمعنی ؛لناہ فقوله: حدٹثنا فلان حدثتا فلا معناء: کال لا فلان فان 
لنا فلان: وھذا واضح لا إشکال فی وقد ظھر لی ھذا الجواب وأنا فی آوائل الطلب : 
فعرضتہ لبعض المدرسین فئم پھتد لفھمه لجھلە بالعربیةء ثم رأیته بعد نحو عشر سنین 


ِّ 


منقولاً عن شیخ الإسلامء وآئە کان ینصر ھذا القول ویرجحه: ئثم وقفت عليه بخطہ: فاله 
اللحمدة . 

قال العلماء رحمھم الل: ومما قد یغفل عنەه من ذلك ما إذا کاٹ فی الإسناد: قریء 
علی فلان أخبرك فلانء فینبغی للقاریء أن بقول فیە: قیل له أخبرك فلانء وقد وقع ئي 
بعض ذلك: قریء علی فلان حدثنا فلا ببغی أُن یقال فیه: قریء علی فلان قال حدثنا 
لوہ رک عامظلا رتا اق سعی اھقب: رسع نی الصزرۃ الا آنَرقال/ 
تریء علی فلان قیل ل٭: قلت: حدثنا فلانء إِلا آن ما ذکر من بل آخصر ومن عرف 
اللغة العربیة لم بعر عليه آن یأتي في کل موضع بما یقتضیه. 

ومن ذلك: ؛ نہ قد جرت العادة بحذفه فی الخط دون اللفظء وذلك کفرل 
الہخاری: ٭حدثنا الحسن بن صباح سمع جعفر بن عون٤‏ والأصل: 2آئە سمع؟۔ 

وإذا کان للحدیث إسنادان أو اکٹر: وآرادوا أن یجمعوا بینھماء فثقد جرت عادۃة 
اأمل الحدیث إذا انتقلوا من إستاد أن یکتبوا بیٹھما 8ح؛ وی حاء مفردة مھملاۂ: وھهي 
مأخوذۃ من التحول إشارة إلی التحول من إسٹاد إلی إسناد آخر+ وعذہ الحاء الدالة علی 
التحول من إسناد إلی إستاد هي في صحیح مسلم آکٹر منھا في صحیح البخاريء واختار 
ابن الصلاح أُن بقول القاری: عند الانتھاء إليها لحا٤‏ ویستمر فی قراءة ما بعدھا: وھو 
حرط الوجوہ: وأعدلھاء وعلی ذلك جری جل أعل الحدبٹث. 


الناسخ والمنسوخ 

قال ابن کثٹیر نل فی هذا النوغ: اإنه یں من خصائص عذا العلم ہل هو باصول 
الفقہ أشْب٭ہ٥.‏ ونحوہ قول اہن الأٹیر: ٭معرفة المتواتر؛ والاحادء والناسخ والمنسوخ؛ وإِن 
تعلقت بعلم الحدبث: فان المحدث لا بفتقر إلیھاء بل ھی من وظیفة الفقیہ؛ لائه بستنبط 
الا حکام من الا خاؤزت) فیحتاح إلٰی معرفة ذلك: وأما المحدث فوظیفته ان ینقل ویروی 
ما سمعه من الإأڈ حا دیثٹ گما سم فَإن تصدی لمارواہ غزیادهہ ضف الفضل . وکعال کی 
الاختیارۂ انتھی۔ 


والنخ فی الَلعْة : عبارة عن العبدیل؛ قال ال تعالی: ادا بدلتا ءَليَة مُعقات 


سصلامة ك٣‏ 


زریشےد للقلل ہہ الد کت االالیس آلقلٰ انا تخلبد فا تا تا اض 
ھذہ الکلمة وحقیقتھا حتی صارت تشيه الإبطال من حیث کان الناسخ وجوداً بخلف زوال 


وھو ۔آن النسخ ۔ فی حق صاحب الشرع بیان محقں؛ لڑإٹھاء الحکم الاول لیس فيہ 
معنی الرفع: کأنه کان معلوعاً عند اللہ تعالی آن ینتھی فی وقت کذا بالناسخ؛ فکان الناسخ 
بائنسبة إلی علمه تعائی مبیناً للعدۃ لا رافعاء إلا أنه اطلق: أي: لم یبین توقیته الحکم 
المنسوخ حین شرع فکان ظاھرہ البقاء فی حق البشر! لان إطلاق الامر بشيء یوھمنا 
بقاء ذلك علی التأیید من غیر ان نقطع القول بە فی زمن الوحي: فصار الحاصل أن معنی 
الخ هو العدیل واؤبطال لغة٭ وکذلك شرعا بالنسبة إئی علتم العباد لکنە بالشبة إلی علم 
صاحب الشرع بیان محض لمدۃ الحکم+ وھو کالقتل ببان محض للاجل؛ فإن المقتول 
میت بانقضاء أ٘جلءه بلا شبهة عند ھل السئة؛ إذ لا اآجل له سوا کما نص اللہ تعائی 
شوہ : ا سا اقم إ متا ون 0 ول ثیثتے 4 اسورة الأعرانء آیق؛ ١٢ء‏ والموت اندي 
حصل فيه : بخَلق الله تعالی؛ کما حصل فی المیت حتف آأنفه؛ لا یفعل القاتل علی ما 
نڑغالی سااالمت انی رت سٰ القاس فان سے آو> آا رف جا 
ناھرظت لمعو ا س اگ اس اضشرتہ سی ى ظا قساف آ0 کان نت 
والدیة علی عاقلته إِن کان خطا. 


قال الإمام فخر الاإسلام تَنْلك: ہوبیان ذُلك آنا إنما نجوز النے فی حکم مطلی عن 
ذگر الوقت یحتمل ان یکون موقتأ ویحتمل الہقاء والعدم علی السواء! لان النسخ إنما 
یکون في حیاۃ الئبی یڑ والامر المطلق فی حیاته ڈاڑیحاب لا للہقاء؛ بل البقاء 
باستصحاب التْحال علی احتمال العدم بدلیله لا أن البقاء بدئیل پرجبه؛ لأت الأمر لم 
یٹناول البقاء لغة فلم یکن دلیل الٹسخ متعرضاً لحکم الدلیل الأول بوجه إلا ظاعراء بل 
کات “اتا الإ انی سی :خی قتات ر العکَد االتا راہ سسهيه بت لال غاء والانتاج آت 
حیکدےےہ الحہاة والوجود ٭ البقاء: ہل الٰماء نعدم ا٘سہاب الْمُتاء بابشاےء شور شبر ایجاد؛ والد 
اجل معلوم حجند الله فِحاں اامْناء وا نمانة بات 202 فیذا ملف قلا حکم رام اہمشروغ 
ز وس بری یی یج تچے بی ہے دب پ تو سب رر 
علی موتھ: فكکذلك المشروع المطلق فی حا انی ٤‏ . 


کر الجزم الأول من کتاب فتح الملھم بشرح حیح مسلم 


ورمحل سخ حکم بحتمل بِانْ المدۂ رالوقفتہ: ردلك ہو صفین : 

اس س٢‏ : ان کوٹ ۳۴ الثسسےة ہختی۔ لُوجود ورالعدعم اذا گان ںخلافه :2 یحتمل 
لدےخ؛ کاسماء اللہ تعالٰی وصفاته عرٌ وجل . 

والثاني: ان لا یکون ملحقا بہ ما بنافی ا ة والوقت؛ فلا یجری النسخ فٰي 
ا حکام ای : یا کھا آر ۲ا مھ لآ ات 
فلیس نشم طط عانتا ‏ بت المعٹزئهھ: آہ ج 
القذنب ]0 ٭ لیت رامک فی ھهڈا عندناء والاخر من الزوائد وعندعم 

بان مد العمل پائیخل. 

لنا آن النبی پچ آمر بخمسین صلاة لیلة المعراجہ ثم لسخ ما زاد علی الخمس؛ 
فکان دلك بعد العنّد؛ دانع اب وس ا النحسخ بعد وجود عتلد ولم یکن 
لمه تٹمکن من الفعل ۔ 

قال فخر الڑسلام: ا ألا تری ان الل ابتلانا بما هو متشابه لا یلزمنا فيە إلا اعتقاد 
الحقیة فیە؛ فدل ذلك علی ان عقد ائقلب یصلح أصلاء ولآن الفعل لا یصپر قرہة إلا 
بعزیمۃ القلبِ وعزیمة القلب قد تصیر ٹقربقبلا فعل: والفعل فی احتمال السقوط فوف 
لعزیم ٹاإذا کان كذلك صلح 0 یکوںنں مقصردا دون الفعل . 

وا التاسخ مال الامام فخے الاسلام: :الحجج اریعة 'لکتاٹب: رالہنے: 
والاجماع والقیاس؛ 

۰۰ ے ۱ ۱ : و ال لت ا[ اتک ے ١١۔‏ 

وأاھا از جماخ تل ذگر بعضیس المتأخرین أنه بپصح اسم رما رالصحیح ان ائسخ تہ 
۰ پکوں ا - باج یں ا رااوِجماع سن ےجو گی یں ھپ از ٭ إ٘حماع ذو 
رای٭ء والرجوع إليه فرض؛: وإذا وجد من البیان کان عنقردا بذلٹ لا محال وإڈا صار 
الإجماع واجب العمل ہە لم پبق النسخ مشروعاأء وانما بجوز النسخ بالکتاب والسنة 
وذلٹ اربعة اقسام: نسخ الکتاب بالکتاب ہ ونسح الستة بالسنة: رو الس زا ل گاب 
ونسح الکتاب بالستة ونلك گله جائز عندنا وکال الشافقعی ‏ خلظ بساٹث القسمت 
الاقریوت 


عتاجمھا ۲ 


والدلیل المعقول علی ما ثدا: ان الخ لان عدة الحکہ. وجائز للرسول بیاٹ 
عل اود محٹ سنا رجائد اٗاگرايشی اللہ تعالی بیان ما أجری علی لسان 
سول اہ ولان الکتاب بزید پت علی الد فلا بشکل آن بصلح اسخاء وم ال 
یو جب الکتاب۔ ات کات واتۃ تع الک ساتا کان المنسرخ عثل 
ائناسخ لا محالف: ولو رقع اطعن ہمثله لما صح ذلك فی الکتاب ہالکتاب والسنۂ بالسنة 
ہل فضي ذلك اإعلاء ملزلة رسول الل پٹ وتعظیم سنت: واش اعلم . 

رظھر أآنه لیس بتبدیل من تلقاء نفه؛ لأئه جل وعلا ققال: وَما یی مَي ار 

7 : کے مر اح کے جسیم ےپ سے 

پاچ تسور: بہ, آید: ۴ا واما قولہ جل وجلا: ف نات یمر مَتها از پڈل کا سور البقرف آیة: 
۰] فان المرآد بالٰحے بة ۳ یر جع او ال ساد دون النظم بمعنا فکكللك الممائلة؛ رھدا اذا 
انت السنۂ بالغة إلی حد التوائر أو الشھرةء وإلا غخبر الواحد لظئیة تبوتە لا بنےخ 
الکتاب؛ نعم نسخ خبر الواحد مثله جائزء وا أعلمہ . 

وآما المنسوخ فأنواع أربعة : الحکم والتلاوۃ والحکم دون النلاوۃ: والتلاوۃ دون 
الحکم: وسخ وصف قی الحکرم. 

آما نسخ التلاوۃ والحکم جمیعاً فمٹل صحف إبراھیم ظلِتل؛ فإنھا نسخت اصلاً: إما 
بصرفھا عن القلوب؛ أو ہموت العلماء: وکان عذا جائزاً فی القرآن فی حیاۃ ای لچ ؛ 
قاں ال ارگ وتعالی : پا س نف اد ملا می یکا لا ما نا 7ے ات رت تا وقال 
جل حلاله : ما تسم من ءَايَةِ آز 29 ان را 12ا انا مع نَا اٹ لو لہ 
تعائی : ا عن رن اہر رانا ام وو اتی اسورۃ الحجر: آیة: ۹] کے نحفظه ئت: لا 
یلحقه تبدیل صیائة للدین إلٰی آخر الدھر. 

واما القسم الٹانی والغالٹ : فصحیحان عند عاع النتہاء ومن الٰاس من انکی 
ذدلكِ؛: فشال : لان اللصی (ےجعکہے؛ گلا ببشی بدونہ۔ ولعاسة العلماء: ان النصضس المو جب 
اڑیڈاء باللسان وإمساك الزواتي في البیوت نسخ حکمہء وبقیت تلاوتہ ومثلہ کثیرء ولآان 
نننظم عنگمتیں جواز الصلاۂ وعا شو قائم بمعئی صیعتۂ: وحواز الصلاۃ حکم مقصود 
بن سے ورکدلك الاعغحاز الثابت بنظمه حکم مقصود لبفقی التھی لین النحکمیں ردلالہ 
أنھما یصلحان عقصودین ما ذکرنا أُنْ من المنصوص ما ہو متشابهہ لا یلیٹ به إلإ ما ذکرنا 
صن الاعجاز وجحوار الصا مُلدلن استقاے الہقاء ہیما وانتھی الأآ خر ۔ 


رما نسخ التلاوۃ وبقاء الحکم فمٹل قراءۃ ابن مسعود وھ نی کفارة الیمین : 


زی اللحرء الارل من کتاب فتح الملهھم برح تح سلم 


٢قصیام‏ 0۲ ایام مُتتَابعَات؛''' لکنه لما صح عنه إلحاقه عندۃ بالمصحف. ولا تھحۃة فی 
روایٹہ: وجب اللحمل علی أنہ نسخ نظمہ وبقی حکمە: برھڈا لان للنظم حکماً ینفرد بہ: 
وھو ما ذکرناء فیصلح آن یکون عذا الحکم متناھیاً أیضاء ویقی الحکم بلا نظم: وذلك 
صحیح فپي اُجناس الوحي. 

وآما القسم الرابع: ۔وھعو نسخ الوصف ۔ غمثل الزیادة علی التصس؛ فإنھا نسخ 
عندنا. وقال الشافعی: إنہ تخصیصی ولیس بسخ . 

لنا ان الاطلاق معنی مقصود من الکلا؛ وله حکم معلوم؛ وھو الخروح عن 
العھدة بالاإتبان ہما یطلق عليه الاسم؛ من غیر نظر إلی قیدء والتقیبد معنی آخر مقصود 
علی مضادۂ المعنی الأاول؛ لآن التفیید إثبات القید؛ والڑطلاق رفعہء ول حکم مععلوم 
وھو الخروج عن العھدۃ بمباشرۃ عا وجد فیە القید دوث ما لم یوجد فيه ذلك: فإدا صار 
المطلق عقیداً لا بد من انتھاء حکم الڑطلاق بثبوت حکم التقیید؛ لعدم إمکان الجمع 
ببنھعا للتنافی؛ فَإِنَ الاول یستلزم الجواز ہدوت القیدء والثائي یستلزم عدم الجواز بدونه: 
وإذا انتھی الحکم الأول بالٹائی کان الٹانی ناسخاً له ضرورة. 

والضیید لیس بتخصیص علی ما زعم انخصم بوجھیں. 

احدھما: ان التخصیص تصرف فی اللفظ ببیان أن بعفی ما تناوله النظم بظاھرہ 
۔لولا دلیا التخصیص ۔ غير عراد بہ؛ والقید لا یتناوله اازطلای: ای ؛ لا دلالے للمطلىٰ 
علی القید بوجه کاسم ۃالرقیةہ لا بتناول صفة الإبمان والکفر؛ لان المطلق هو المتعرض 
لللات دون الصفات: فکان التقیید تصرفا فبما لم یکن اللفظ متناولا لە؛ فلا یکوب 
ما والاطلاق عبارۃ عن العدی ئا عدم القید: والتقیبد عبارۃ عن الوجود: 7 
وجود القید+ فکیف بتناول الإطلاق التقیید مع تنافیھما؟ وإذا لم بتناولہ لا یکو ااتقیید 
تخصیصأًء بل یکون إثبات نص ناسخ للا٘طلاق بالمقایسةء آو بخبر الواحدء وذلك باطل. 

ویانہ: ان الخُضم لما أثیت التقیید غی رقبة کفارۃ الیمین أو الظھار بالقیاس؛ بأن 
قال: تحریر في تکفیر؛ فکان الإیمان من شرطه: قیاساً علی کفارة القتل: أو بخبر 
الواحدء وھو ما روی ٭أن معاویة بن الحکم جاء بجاریة إلی رسول الل پل وتال: علي 
رنبةء افاعتقھا؟ فقال لھا رسول ال پل : أین اش؟ فقالت: فی السماء: قال: من آنا؟ 
نلاس سرت تفر قال ت1ت 2 کرادت لاحات شل ع لی ان 


() آٗي بزیافة اعتابعات؛ انظر المائدٗ ۸۹. 


کََة ۶۳۴۳ 





الواجب لا یتادی إِلا بالمؤمنةء وأن المراد من المطلق المقید: کان عذا مه الات نعل 
مقید للرقبے المذگورۃ فی الکفارةء گأنه تعالی قال فی الکفارتین: ل٭٭فتَحِر رک 
و شوگ [سررة النسا آیة: ۲ کما قال گذلك کی کفارۃ القعر ‏ وائباٹت مٹل ما النص 
بالقیاس وخبر الواحد لا یجوز ۔ ۱ 

والٹانی : آن العام إذا خص ملە شي:ء وخرج المخصوص من أن یکو مراداً بہ: 
بقيی الحکم فیما وراءہ ثابتا بہذلك النظم بعینه: کلفظ ڈالمشرکین؟ إذا خص عنه أھل الذمة 
ومن بمعناعم بقي الحکم في غیرعم ثابتاً بذلك اللفظ بعینەء حتی وجب قتل من لا أمان 
لانه مشرك؛ فلم یکن ۔ أيی: التخصیص ۔ نسخأ؛ لن النسخ بیان مدة الحکم الثابت: 
وھذا لم یکن ابتاء وإذا ثبت قید إیمان في الرقیة المذکورۃ فی کفارۃ الیمین أو الظھار 
رمرجت اافازمن السا تو رگن ائگی نے الؤظ کاروا رننت راس لات ۔وھو 
07 بنظمہ أی ن ہصیختی لما قلتا: إله لا دلالة للمطلق علی المقید ہوجە: بل یکرن 
ثابتا بھڈا القید+ فیکون التقیید اولبات ابتدا٤‏ من غیر أن یکون للمطلق دلالة عليه؛ ودلبل 
الخصوص لإخراج ما کان ثاہتا لولا الشخصیص؛: لا لاڑثبات ابتداۃ ولا تشابہ ہین إنخراح 
ما کان داخلا في الجملۃ وبین إثبات ما لیس بثابت؛ فعرفنا أنه نخ ولیس بتخصیص . 

وثد ذکر الأاصولیون فروتاً بین التخصیص والنےخء ونقل عن !لشیخ الإمام العلامة 
حمید الملة والدین کت کلذ فروق ابضا ین التقیید واللسخ والتعلیق وغیرھا. فألحقتھا بھذا 
اباب تتمہما لآفائدۃ. 


قال الشیخ الإمام: اثم النسخ والتخصیص وإن اشترکا من حیث إن کل واحد منھما 
بیان عا لم یرد باللفظء إلا أنھما یفترقان من جھة أن التخصیص ین أن العام لم یتناول 
المخصرص: غیرہ؛ وآأنہ یجب أنَ یکون متصلاً عندناء والنسخ لا یکون إلا متراخیاء 
وأئه لا یجوز إلی لا ییقی شيءء والنسخ یجوز کذلك؛ وأئە قد یکون بأدلة السمع 
وغیرشا والنسخ لا یجوز ا[ ہت وائه کگ ےسلوت ہت لا والنسخ لا یکون الا 
مظطرا وآنه لا یخرج المۂ لمخصوص منه من کونہ معمولاً ہہ فی مستقبل الزمان: وائنےحخ 
یخرچ المنسوخ غن ذلك: وآنه یرد في الآخبار والأحکام: والنسخ لا یرد إلا فی 
الا حکام: وآن دلیل الخصوص یقبل التعلیل؛ ودلیل النسخ لا یقبله٤.‏ 

والفرق ہین التخصیص والتقیید: أن الثقیید تصرف فیما گان الأول ساکتاً عنہ: 





,۹۲ انظر النساء‎ )١( 


۲۳ الجزہ الأول من کاب قتح الملھم بٹرح ضحیح سلم 


والتخصیص تصرف قیما نتاوله اللفظ ظاھراء وان التقید مفرد والتخصیص جملف: رات 
فی التقیید یعمل بالقید لا بالأاصل؛ وفي التخصیص یعمل بالأصلء وعو المخصوص 


 ہع‎ 





والفرق ہین التخصیص والاستثناء: أن التخصیص والاسنثناء: ان التشخصیص ستبد 
بنفسه: وآنه یقبل التعثیل بخلاف الاسنٹناء: وأن لدلیل الخصوص حکماً بخلاف 
ا را 

والفرق بین الاستلناء والنسخ: أن الاستثناء غیر مستقل ہنفسەہ؛ وأنە یرد فی الآخبار 
والأحکامء وآأنه لا یکون إلا متصلاء بخلاف النسخ في هذہ الجملة کلھا۔ 

والفرق بین الحتقیید والنسخ من کل وجە: أن التقیید مفردء والنسخ جملة؛ وأنە 
رصف للآول: والنخ لیس کذلك: وأئه قد یکون مقارناء والنسخ لا یکون إلا متأخرا. 

والغرق ہین التعلیق والاستثناء: آن الاستٹثناء لا بعمل قی جمیع المسٹثنی منە؛ بل 
یعمل فی بعفه بالإبطال: والتعلیق یعمل فی جمیع المعلق بالتغییرء رأن الاستثناء مع 
المسٹٹتی منه لیس پیعینء ہل ھو إیجاب:ء والتعلیق یمینء وأ التعلیق یصح في الإیجاب 
دن الخبر؛ والاستٹناء ہصح فبھما . 

والفرق ہین التعلیق والتقیید : أن التعلیق تہدیل من الإیجاب إلی الیمین: والتقیید 
لیس بتبدیل صور۶؛ بل زیادة آمر آخر . 

ناقری ید اد ر اا2 آ0 اق وت آ1 )لے ئن تاھا جالاز لسرالامکتا 
شر سن الاو کان انا رر رات اعت لایس اراس خلیقت رر ا 
الرقبة ہزیادۃ وصف لا تشرج عن کوٹھا رقیةہ بل تبقی رقيةء لگن لم یبق الجواز بھاء 
والاستثناء قد یخرج الأاول عن حقیقتہ کما لر ایی مس الالف شی لا سی اھ 

والفرق بین النسخ والتعلیق: أن التعلیق لا بصح إلا مقارناًء والنسخ علی عکسە: 
وآن اشرط مع المشروط یمینء والناسخ مع المنسوخ لیس کذلك؛ وأن المعلق ہمرضبة 
ان یصیر إیجاباء والمنسوخ لیس کذلك . 

والفرق ہین التخصیص والتعلیق : أن التخصیص لا پرد إلا علی العام: ولا بشترط 
نے اغائق قد رآ0 فصو ا ککر علی ق :الس کٹ اانطق طکہ ران 
دلیل الخصوص مستقلء والشرط لیس کذلك وآنہ یقبل التعلیلء والتعلیق لا یقبله+ وتس 
عليه والل اأعلمٴ کذا فی کشف الآسرار۔ 


نقلحڈ ے ٦٦‏ 


ہم یعرف النسخ؟ 
رسول الل قكا بذلك ک گنت نھیتکم عن زیارة القبور فزوروھا وگنت ٹھیتکم عن لحوم 
الاضاحي فوق ثلاث فکلوا ما بدا لکم؛ وکنت ٹھیتکم عن الظروف؛ الحلیٹء آخر چہ 
مسلم عن بربید15. 
وم ھا عرف بقول الصحابی ک ٭ کان آخر الآمرین من رسول اللہ چٹ ترک الوضوء 
مما عست التار1 زواه اہو ٹاود والنسائی عن جاہر؛ وکتنولں بی بن کعبے: کان الماء تس 
الماء رخصة ٹی أول الڑسلام ثم أمر بالغسلہ زوا نو داود والٹرمذڈی؛ و تےحےحجہ ‏ 





وشرط أھل الأصول فی ذلك أت یخبر بتأاخرہ فإن قال: ھذا ناسخ لم بثہت به 
النسخء لجواز ات یقوله عن اجتھاں قال العراقيی: وإطلاق اھل الحدیث أوضح وأشھر؛ 
لان النسخ لا پصار إليه بالاجتھاد والرأی: إنما یصیر إلیه عند معرفة التاریخ: والصحابة 
اورع من أنْ یحکم أحد منھم علی حکم شرعي بنسخ من غیر ان یعرف تآخر الناسخ عنه؛ 
وقد اطلق الشافعی اَل ذلك أیضا . 

ومن ما عرف بالتاریخء کحدیث شداد بن أوس مرفوعاً: ٴأفطر الحاجم والمحجوم؛ 
رواہ اہو داود والنسائيی؛ ذکر الشافعی آنہ ملسوخ بحدیث ابن عباس ؤٹچا: ٭أنَ انی پاپ 
احتجم وھو محرم صائم؟ آخرجه مسلمء فإت ابن عباس إنما صحبه محرما فی حجة 
الوداع سنة عشر؛ وفي بعض طرق حدیث شداد: ٭آن ذلك کان زم الفتح سنة ثمان٭. 

ومە عا عرف بدلاله الإجماغ کحدیٹ قتل شارب الخمر ٹي ترابع رھو ھا رواہ 
ابو داود والٹرمذي سن حدیث معاریة: امن شرب الخمر فاجلدوہ؛ فإن عاد فی ال ابعة 
فاقتلوہ؟. قال النووي في شرح مسلم: دل الإجماع علی نسخهہ وإِن کان ابن حزم خالف 
فی ذلك: فخلاف الظامریة لا یقدح فی الإاجماغء نعم! ورد نسخە فی السنة أبضا کما 
فال الترمذي من روایة محمد بن إ(سحاق عن محمد بن المنکدر عن جابر أن النے۔ پل 
قال: ؛إن شرب الخمر فاجلدوہ: فان شرب فی الرابعة فاقتلو ٥٦ء‏ قال: تع ای ائے۔ لا 
بعد ذلك برجل قد شرب في الرابعةء فضربہ ولم یقتله: قال: وکذلك روی الزھری عن 
فبیصة بن فژیب عن الْنيي ٹل نحو هذاء قال: ہفرفم القتل وکانت رخحصةہ انٹھی . 

وما علقه الٹرمذی اسندہ الیزار فی مسندف وقبیصة ذکرہ ابن عبد البر فی الصحابة 
وقال: ولد أرل سنة من الھجرة وقیل: عام الفتم؛ فالمثال الس شتت باررا 
الثرمذي من حدیٹ جاہر تقال: اکنا إذا حججنا مع انب پچ فکنا ئلبي عن النساء ونرمی 


جو الجزہ الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح صحيحج مسلم 


عن الصبیان؟ قال الترمذی: أجمع أھل العلم أن المرأة لا بلبی عنھا غیرھا۔ 
لم الحدیث لا یحکم علييه بالنسخ بالاجماغ علی ام و إذا عرف صحتہىس 
رس مھ سی ت1 تع اق لا پنسخھ شیء ۔ ولا 
ینسخ ھو غیرہ؛ ولکن بدل علی ناسخ أيی: علی وجرد انت اسع غیرد َ 


دے ۔ 


. 
س ط× 





إِذا صح وثبت وقوع النسخ في حکم فکل ما یجيء مخالفا للتاسخ غیر مژرخ بتبغي 
أن یحمل علی ما قِل اللسخ؛ إلا أن یعلم نآخرہ عنە: ئثم النسخ في حکم قد یقّع دفعة: 
وقد یقع بائتدریح کما أو کیفاء وکذا یقع النسخ من التشدید إلی التخقفیف:؛ کما في أمر 
الکلام وأوانی الخمر: وبالعکس کما فی الاأفعال والحرکات المنافیة للصلاةء وسیجيء 
شیء من تفصیل هذہ الأنراع في مواضعہ من الشرح إن شاء اللہ 

المفھوم الموافق والمخالف 

تال الغزائی کڈ : ۸الضرب الرابع ڑمما بقتیس من الالفاظ من حیث فحواھا 
وإشارتھا): فھم غیر الملطوق یه من المتطوق بدلالة سیاق الکلام ومقصودبت کػەھھم سم 
اآقہ راقعل 8 ٗ تج 
رت رو مال لت را وإھلاکه من قوله تعالی: اد الین اسثرۃ او الک 
کہاگ (ررة انا تبة: 1۰ وفھم ما وراء الذرة والدینار من قوله تعالی من یل 
منکسال مز كیا برغم لام اسورۂ :لزنزنۂ آبة: ۷اوقوله تعالی: ٭٭وینھًر كُنْ ان - ۲ھ" 
روہ اِلبكَ ک۹ (سورۃآل عمرات آبۂ: ۷٢‏ وكذلك قول القائل: ما أکلت لە برق ولا شربت له 


کت بل اعت اس مال لہ رھت ہل نا راف 


فإن قیل: ھذا من قبیل ائتييه بالأدنی علی الاعلی. قلتا: لا حجر فی ھذہ التسمیة: 
یں وت ط ان یفھم آن ہمجرد ذکر الادلی ا یحصل دا فان ف لے غیم انکلام کو 


١)‏ ےہ اف اااحافہ؛ اس چیہ تر بخلاف با یپ یع ث ور کرت تل 
ا الہعنی آن ا۶ا 
.ے ہے الغان سی اه کرت ریہ ھا ھت یں - ضاھرا؛ لات انظاعر 
ا ا یخطیء پی ظن غیر الناسخ داسخا 393  +]090‏ فلو اتقق, ف"ی خصوص محل ان عمله بخلاف عرویە ان 
تخضصوعی خلیل عتعنا وظیر ٹنمجتھد غلطه ئی استدلال بذلٹ الدیل لا ثشٹ اتھ لا یکوتن مما پحترفے 
بنسخ مرویهة؛ لان ذِلك ما کات إِإا لڑاحسان الظن بنظر فاعا اذا تحققنا قی خصوعی ماد5 خلاف دلد 


وجب اعتبار مروپە بالنضرورۃ ت وٹ وایھ4. سی العوؤىب ات 


عتلعلا ۶,۷ 


سیق لە: فلو لا معرفتنا بأن الایة سیقت لتعظہم الوالدین واحترامھما لما فھمنا ملع 
ائضرب والقتل من ملع التافیف؛ إذ مد بقول السلطان إٰذا أمر بقتل ملك: لا تقل لە آف: 
ولکن اقتله وقد یفول: والل ما أکلت مال فلان+ ویکون قد أحرق مال٭ء فلا بحنث. فإن 
قیل: الضرب حرام قیاساً علی التافیف؛ لأنَ التأفیف (إنما حرم للژیذاء. وھذا البذاء 
فو . 

نات ات ارت گر کاب أنه محتاج إلی تأمل واستنباط علة فھو خطا وإاِن اآردت 
آنە مسکوت فھم من منطوق فھو صحیح بشرط آن یفھم آنه سیق بق إلی الفھم من المنطوق: 
و وھو معه ولیں عتأخرا عن٭ء وھذا قد یسمی مشھوم الموافق وقد بسمی فحوی اللفظ 
ولکل فریق اصطلاح آخرء فلا تلتفت إلی الألفاظ + واجتھد في إدراك حقیقة ھذا الجٹس . 

الضرب الخامس هو المفھوم: ومعثاء الأاستدلال بتخصیص الثيء بالذکر علی نمی 
الحکم عما عداہء ویسمی مفھوما؛ لأئه مفھوم مجرد لا بسند إلی منطوق؛ وإلا فما دل 
عليه المنطوق أیضا مفھوم: وربما سمی عذا دلیل الخطابء ولا التفات إلی الأسامی . 

وضرھ 0 تی الس باجد رمیں کی ٭ھل یدل علی نفيیه ععا یخالفه فی 
الصفة کقوله تعائی: ومن قلله و 7ڑ 03م.:۔ [سووۂ المائدةت آیة؛ 4۹۰] وکفو له ٭یتاڑ : فی سائمة 
الغٹم الزکوۃہ واالشیب اأحق ہنفسھا من ولیھاە وامن باع نخْلا مؤبرۃ فثمرتھا لبائم؛ 
فتخصیص العمد والسوم والكثیوبة والتابیر بھذہ الأحکام عل بدل علی نفی الحکم عما 
عداھا؟ مقال الشافعی وعالك والآأاکٹئرون من أصحابھما: إنه بدل؛ وإليه ذھب الأشعری ؛ 
اذ احتج في إلبات الخیر الواحد بقوله تعالی: ٭* إن جاک فا تا ف ٹوا (سورة الحجرات؛ 
آیف: ]٦‏ قال: ھذا بدل علی أن العدل بخلافه: واحتح فی مسالة الرؤیة بقوله تعالی: ٭ل٭٭ 
بی ص یی ھتہ جک ہے سے لد تم قاله راو علی آذافشرس 
بخلافھم وقال جماعة من المتکثمین - ومنھم القاضی ۔ وجماعة من حذاق الفقھاء ۔ ومنھم 
ابن شریح ۔: أنْ ذلك لا دلالة لەء وھو الاوجه عندناء ویدل عليه مسالك: 

الأول: ان إثبات زگاۂ السائمة مفھوعمء أما نفیھا عن المعلوفة اقتباسا من مجرد 
الإثبات لا یعلم إلا بنقل من أھل اللعة عتواثر آو جار مجری المتواتر والجاري مجری 
المتوائر کعلمنا بأن قولھم: ضروبء وقتول؛ وأمثاله: للتکٹیر؛ وآن فولھم: علیم: 
واعلم:ء وقدیر؛ واقدر: للمبالعة؛ اعنی الأقعل . أما نقل الآاحاد فلا یکفي؛ إذ الحکم 
علی لخْة ینزل علیھا کلام اللہ تعالی بقول الآحاد مع جواز الغلط لا سیل إلیھا. 

فان قیل: غمن نفی المفھوم افتقر إلی نقل متواتر أیضا 





۸ ۲ انجزء الاول من کتاب فتح الملھم شرح صتخیح مسلم 


قَلنا لا حاجة إلی حجة فیما لم یضعرہ؛ فإٹ ذلك لا پتناعی+ إنما الحجة علی مر 
بدعي الوضع, 

الثائی : حسن الاستفھا فإن‌عنْ قال؛ إِبَ ضریك یک ایا فاضربەء حسٹ ان 
بقول: فان ضربي محاطتا فأضربە؟ وإذا قال: أخرج الزکاۃ من ماشیتك السائمة+ حسن أن 
بقول: عل آخرجھا مہ ن المعلوفة؟ وحسن الاستفھام یدل علی ان ذلك غیر مفھوم؛ قازہ ڑا 
بحسن في المنطوقِ؛ وحسن فی المسکوت عنہ. 

ِا قیل: حسن؛ لُآنه قد لا یراد النفی مجازآً. 

قلنا: الأصل أنە إذا احتمل ذلك کان حقیقة: وإلما یرد إلی المجاز بضرورۃ دلیل 
ولا دلیل ۔ 

المسلك الٹالٹ : إتما نجدھم بعلقون الحکم علی الصفة تار مع عساواة ائمسکوت 
عنه للمنطوق؛ وتارة مع المخالفةء فالثبوت للموصوف معلوم منطوق: والنفی عن 
المسکوٹ محتملء فلیکن علی الوقف إلی الییان بقرینة زائدة: ودليپل اخرء آما دعوی 
کونە مجازا عند الموافقة حقیقة عند المخالفة: فتحکم بغیر دلیلء پعارضه عکسە: من غیر 
تر جیح . 

المسلك الرابع : ان الخبر عن ذي الصفة لا ینفی غیر الموصوف؛: فَإٰذا قال: قام 
لوت آو حرج ئ۶ قعب لم یدل علی تفيه عن الابیقی؛ بل هو سکوٹ عن الآبیض: 
وإن ملع ذلك عائم۔ وقد قبل بە: لزمه تخصیص اللقب والاسم العلمء حتی یکون قولك: 
رایت زیداء نفیا للرؤیة عن غیرہء وإذا قال: رکب زید+ دل علی نفی الرکوب عن غیرہ. 
وقد تبع ھذا بعضھمء وھو بھت واختراع علی اللغات کلھا؛ فإن قولتا: رأیت زیدأء لإ 
یوجب لفی رؤیته عن ٹوب زید ودایته وخادمه ولا عن غیرہ؛ إڈ یلزم أن یکرت قوله: زبد 
عالم : کفراٌ؛ لانه نفی للعلم عن الله وملانكته ورسلھ؛ وفوله: عیسی بی الله : کضرا؛ رہ 
تھی البوة عن محمد تا وعن غیرہ من الانبباع 

فإن قیل: ھذا قیاس الوصف علی اللقب:؛ ولا قیاس فی اللغة۔ قلنا: ما قصدنا بە 
إلا ضرب عشثال لیتتبه بی حٹی یعلم ان الٰصفة لتعریف الموصوف ققط: کا کہا انت اس 
الاعلام لتعریف الأشخاص ؛ ولا فرق ہین کول ای الغٹم زکوة" في نفی الزکاۃ عن البٹر 
والزبل؛ ومن قولھ: ای سائمة الغنم زکوةہ فی نفی الرکاۃ عن المعلوفة, 

المسلك الخامس: کما أُنا لا نشك فی أن ‏ لعرب طریقاً إلی الخبر عن مشیر واحد 
واثنین وثلائة اقتصاراً عليه مع السکوت عن الباقي؛ فلھا طریق أیضاً فی الخبر عن 


عو ۲ 





اہموصوف بصفضف قفتقوا: 0 الطظرہف: وغام 'لطویل, ورنکحت اب راشت رت 
السائمع وبعت الْتَخلة المڑبرد؛ فلو ثال بعد ذلك: بکحچٹ البکر او راٹٹریٹ 
المعلوفة أ٘یضاً : لم یکن هذا مناقضاً للاول: 2 یی سر مس نت 7ع َاَتغعا 
کا رسقیادا تا سہقی؟ ۔ 

رخد احتح القاٹلوت بالمفھوم بصسالك: فذکرعا مفصلة واجاب عن کل واحد منٹھا: 
2 ان قال ؛ 

ا يٌسست ]اگ انےابع بی ورعاے تعویل ۳ ۷٣ت‏ ر0 ے رھو ات الااعظم ٹی وشوغ ش لہ ' 
الومی؛ ان تخصیص ٍ یء ہاندگر ا ہک اوک و له قائلی اك اسثوت ای تھے 
وانمعلوفف واننئت وا لیج 07 0+00 لے ؛. خصصضص العف غالد قر والحکم شاعل 
واڑےحاجۃ ان اسان عم الفسمین پ نلا داعی ا ل٭ ای اختصا ص الحکم ا جی ال ر الکلام 
لعُوا. 

الات مد اروت اع 

الأڈول: ٍ۳ مذا عکس الواجب؛: فإنکم جعلتم طلب ائفائدة طریقاً إلی معرفة وضع 
الافئط ویلیخی أنْ یفھم و الوضع ٹم ترتب اثفائدہ عنّة وانعلم بانشائدة تجر ٤‏ شع کة 


وضع اما ان یکون الوضع تبع معرفه الفائدۃ: فا“ ۔ 


الٹانی : هو ان عماد ھذا الکلام اأصلان: اأحدھما: أنە لا ید من فائدة الشتخصیص . 
حا : ا ٣6ء‏ ےج بر و ۱ ٘ ا 

والٹانی : رپ '" فائدذۃ إٔلا اختعصاص الحکہ: وابلصتحجه اه انتضائلدة ادا ومسم لہ لوا 
بد من فائدت لکی الاصل انٹاتی وو أئه لا فائدۃ إلا علا فغير مسلم؛ قنعل فيه غائد 
فلت انْفائدة محصورۃ فی هداء پل البواعث علی التخصیص کثبرة واختصاص الحکہ 
جل الواعٹ, 

فان یل : قالو گن ٦‏ فا وت و 7 باعٹ سری اختصاص امحکم : لعر قناد. 

قلنا: ولم کلم إِن کل فائدۃ یلبغی ان تکون معلومة لکم؟ فلعلھا حاضر: ولم تعئروا 
عليیاء فکأنگم جعلتم عدم علم الفائدۃ علماً بعدم الفائدء وھذا خطا فعماد مذا الدلیل 
ھو الجھل بفائدۃ آخری ۔ 

الٹالٹ: ۔وھو قاسمة الظھر علی عذا المسلك ۔: ان تخصیص اللقب لا بقول بہ 
محصلء فلم لم تطلبوا الفائدۃ فیە؟ فإذا خصص الاشپاء الستة فی الرباء وعمم الحکم فی 


کس الجزء الٹول من کتاب فتح الملھم بشرح ضتخیح مسلم 


المکیلاٹ والمطعوعات گلا وخصص الغتم بالزکاة مع وجوبھا فی الیل والبقرء فما 
سیبە مع استواء الحکم؟ فیقال: لعل إليه داعیاً من سڑال أو حاجة أو سبب لا نعرفهہ: 

الراہم : ان في تخصیص الحکم بالصفة الخاصة فوائد: 

الاولی: أنه لو استوعب جمیع محل الحکم لم یہق للاجتھاد محال: فاراد 
بتخصیص بعض الألقاب والأوصاف بالذکر أن یعرض المجثھدین لغواب جزیل فی 
الاجتھاد؛ إذ بذلك تتوفر دواعیھم علی العلم؛ ویدوم العلم محفوظاً بإقبالھم ونشاطھم في 
الفکر والاستتباط: ولولا ھذا لذکر لکل حکم فابطۃ عامة جامعة لجمیع مجاري الحکم 
حتی لا بھی للقیاس محال. 

الثائٰبة: أنه لر قال: نی الْخنم اہ ولہ بخصص السا تج : لُجاز للمجتھد إخراج 
الساة عن العموعم بالاجٹھاد الدی دح لے بخص السحائمۃ بالذکر لَتاس المعلمفھ علعا 
وائٹمر: فص علی عا ا وج خر اجت وترك ھا ھو عو کوٹ إلی الاجتھاد: لا مسا ولو 
ذکر الطعاء آو الٰغتم رشو لفظ عام لصار عند الواقفیة محتملا للعموھ: وللبر سا صصف آو 
التمر خاصق وللمعلوفة خاصة وللسائمة خاصةء فأخرج المخصوص عن محل الوقف 
واللكہ ورڈ الباقی إلی الاجتھاد؛ لما رأی فيه من اللطف والصلاح. 

الثالژثة : ان یکون الیاعث علی التخصیص للاشہاء ائےة عمروم ودو 7 خبصسوضص 
سال أو وقوع واقعةء أو اتفاق معاملۂ ٰیھا خاصةء آأو غیر ذلك من أسہاب لا نطلع 
علیھاء فعدم علمٹا بڈلك لا یلزل ہمئزلة علمتا بعدم ذلٹء بل نقول: لعل إليه داعیالم 
نعرفه؛ فکللك فی الاوصاف؟ ۔اھ. 

ھذا ما اُردنا نقله من کلام الغزالی تن فی ھنا الہمختصر ؛ غمن أراد استیفاء وجوہ 
الله فعليه بالمستصفی وغیرہ من کتب الاصول, 


ہے . .اکا بت 


تحخشی فتاط نکد وبخر رکا وصفتحہ 
قال اذمام المہحقق الشاطبی تھ: مالاجتھاد علیٰ ضرین 
احدھما: لا یمک ان ینقطع حتی بنقطع اأصل التکلیف؛ وذلك عند قیام الساعة. 
والثانی: یمکن ان پنقطع قبہل فناء الدنیا . 


غفقاعۃط کی 


فأما الأآول: و شی سور سب وو سو ا یت ان بقع 
الاتفاق علة علیة وصف بنص: أو إجماعء فیجتھد الناظر فی وجودہ می صورۃ النزاع النی 
خفي فیھا وجود العلةء کتحقیق أن النباش سارق؛: فالوصف ۔ وھو السرقة ۔ علم أنہ مناط 
الحکم؛ وبقي النظر قي تحقیق وجودہ في هذہ الصورۃ) وھو الذي لا خلاف بین المة غي 
قبولء ومعناہ ان یثبت الحکم بمدرکە الشرعی؛ لکن یبفی النظر فی تعبین محلهء ودلك 
ان اٰشارغع اذا قال: رَانہدرا ذو عڈل جج [سورۃ الطلاق؛ آبت؛ ۲] وثبہت عندتا معنی الْعدالة 
شرعا: افتقرنا إلی تعیین من حصلت فبه عذہ الصفة: ولیس الناس فی وصف العدالة علی 
حد سواہ ہل ذلك یختلف اختلافاً متباینا؛ فإنا إذا تأمثنا العدول وجدنا لاتصافھم بھا 
طرفین+ وواسطة طرف اعلی في العدالة لا إشکال فبە: کابی بکر الصدیق ظللہ رطرف 
آخحر وعو آول درجة غي الخروج عیٰ مقتضی الوصف؛: کالمجاوز لمرتبة الکفر إلی الحکم 
بمجرد الإسلام؛ فضلا عن مرتکبِي الکہائر المحدودین فیھا وبینھما مراتب لا تنحصر؛ 
وغعلاالوسط غامض لا ہد فيه من بلوغ حد الوسم: دشو الاجٹھاٹ فُهذا مما بفتضشر اليه 
الحاکم في کل شاعدء گما إذا أوصی بعاله للفقراء: فلا شك أن من الناس من لا شیء 
ل٭ فیتحقی فيه اسم الفقرء فھو من أھل الوصیة: وعمنھم من لا حاجة به ولا فقرء وإن لم 
یملك نصاباً وبیٹھما وسائط کالرجل یکون لە الشیء ولا سعة لە؛ فینظر غيه مل الغالب 
علبہ حکم الفقر ہ أو حکم الغنی؟ وکذلك فی فرض نفقات الزوجات والقرابات؛ إذ هو 
مفتقر إلی النظر في حال المنفق عليه والمنفق: وحال الوقت: إلی غیر ذلك من الأمور 
الٹي لا تنصضبط بحصرہء ولا یمکن استیفاء القول فی آحادھاء فلا یمکن أنا بسعغنی مُھنا 
بالتقلیدء لان التقلید إنما بتصور بعد تحقیق مناط الحکم المقلد فیهاء والمتاط هنالم 
بتحقق بعد ؛ 0 و داع سی کو ہ لم یتقدم لھا نظیں 
وإن تقدم لھا فی نفس الأمر فلم یتقدم لناء فلا بد من النظر فبھا بالاجتھادء وکذلك إن 
فرضنا أنه تقدم لنا مٹلھاء فلا بد من النظر فی کونھا مثٹلھا أو لاء وعو نظر اجتھاد أیضأ: 
وکذلك القول یما فیه حکومة من آروش الجنایات وقیم المتلفات؛ وبكفیيك من ذلك أن 
الشریعة لم تنص علی حکم کل جزئیة علی حدتھا: وإنما أُنت بأمور کلیة وعبارات مطلقة 
شال اعتادا لاحسشھی ومع ذلك فلکل معین مخصوصیة لیست فی غیرہ؛ ولو فی نفس 
التعبین: ولیس عا بە الامتیاز معتیرا فی الحکم بإطلاق؛ ولا ھو طردي بإطلاق۔ بل ذلك 
منقسم إلی ضربین؛ وبیٹھما قسم ٹالٹ یأخذ بجھة من الطرفین فلا یبقی صورۃ من الصور 
الوجودیة المعینة إلا وللعالم فیھا نظر سھل آو صعب؛ حتی یحقق تحت أي دلیل یدخل: 
فان أخذت ہشبە من الطرفین فالأمر اصعب؛ وعنا کلە بین لمن شدا فی العلم (أي: 


۲ الجزء الاول سن کتاب فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


ا ساط کا راتفر گل سی لح یس والشادی الّذی بتعلم شیٹا من اُعلم 
والأدب والفٹیا ونحو ذلك) ومن القواعد القضائیة ٦‏ الین علی المدعی والیمین علی من 
انکر؛ فالقاضی لا یمکاە الحکم فی واقعة بل لا بمکنە توجیه الحجاج ولا طلب الخصرم 
بما علیھم إلا بعد فھم المدعي من المدعی عليه وعو أھل القضاء: ولا یتعیْن ذلك إلا 
بنظر واجٹھاد ورد الدعاوی إلی الاأدلت وھو تحفی المناط یھ . 


فالحاصل أنه لا ہد منه بالنسبة إلی کل ناظر وحاکم وعفت؛: بل بالئسبة إلی کل 
مکلف فی نفسہ؛ فإن العامی إذا سمم فی الفقه أن الزیادۃ الفعلیة ٰي الصلاۃ سھوا من غیر 
جنس افعال الصلاۃ أو من جسھا إِن کانٹ یسیرة فمغتفرۃء وإن کانت کثيرۃ فلا فوقعت 
ل٭ فی صلاته زبادۂ فلا بد له من النظر فیھاء حتی بردھا إلی اأحد القسمین؛ ولا یکون 
لت اک عراب تاس م تھی قد کا2 اکب تارج ات 
سائر تکلیفاته؛ ولو غرضی ارتفاع ھذا الاجتھاد لم تتنزل الأحکام الشرعیة علی اأفعال 
المکلفین إلا فی الذعن؛ لاٹھا مطلقات وعیرمات: وما برجم إلی ذلك منزلات علٰی 
اأنعالِ مطلقات کذلك؛ والافعال لا تقع فی الوجود مطلقة وإنما تقع معینة مشخصة: فلا 
یکون الحکم واقعاً علیھا إلا بعد المعرفة بأن ھذا المعین یشمله ذلك المطلق أو ذلك 
العام؛ وقد یکون ذلك سھلاء وقد لا یکون؛ وکله اجتھادء وقد یکون من هذا القسم ما 
یصح فیہ التقلید: وذلك فیما اجتھد فیه الأولون من تحقیق المناط إذا کان متوجھا علی 
الأنواع لا علی الأشخاص المعیتة: کالمٹل في جزاء الصید؛ فإن الذي جاء في الشریعة 
تولہ تعالی : تمرم مل ما ہل بن لوگ (سورۂ لمائدت آیة: ۹۰] رھذا ظاھر فی اعتبار المٹل 
إلا أن المٹل لا ہد من تعیین نوعه وکونە مثلاً لھذا النوع المقتول ککون الکبش مثلا 
للاضبع: والعنز مثلا للغزال: والعثتاق (بفتح أوله دایة فوق الکلب الصیتي یصید کما یصید 
الفھد ویأکل اللحم؛ وھو من السباع) مثلاً للارنب, ا7یلہ ایت الا 
مثلاً للشاۃ من الظباء؛ وکذلك الرقبة الواجبة فی عتق الکفارات: والبلوغ غي الغلام 
وائجاریة: وما آشبه ذلك؛ ولکن عذا الاجتھاد فی الانواع لا یغٹی عن الاجتھاد مٔي 
الا شخاص المعینة: فلا ہد من هذا الاجتھاد فی کل زمانء إِذ لا یسکن حصول التکلیف 
إلا بە: فلو فرغی التکلیف مع إمگان ارتفاع ھذا الاجتھاد لکان تکلیفا بالمحال+ وھو غیر 
ممکن شرعاًء کما آنہ غیر ممکن عقلاًء وھر أوضح دلیل في المسألة: 


وأما الضرب الثائی ۔ وھو الاجتھاد الذي یمکن أن ینقطع -: فثلاثۃ أُنواع: اجدھا: 
الصسمی بتتقیح المناط (وتنقیح المناط عندھم أن یدل ئص ظاھر علی التعلیل ہوصفء أو 


عرقذدبة ای 


یکون رصاف فی محل الحکم دل علیھا ظاعر اللص؛ فیجتھد الناظر فی حذف خصوطن 
الوصف أو بعضھاء ویئیط الحکم بالأعمء أو بالباقی؛ وحاصله الاجتھاد في الحذف 
والتعیین؛ وبمٹل له بحدیث الأعرابی الذي قال: اواقعت أھل فی نھار رمضان؛ فقال 
لە فی : اعت رقبةہ فان آہا حنیفة ومالکا چا حذنا خصوص المواقعةء وأناطا الکفارة 
بمطلق الإفطار؛ ما حذف الشافعی ظہ غیرعا من آوصاف المحل: ککون الواطیء 
اھ قد ےی ہتھب اسب تا تھسا 

وقد قسمہ الغزالی إلی أقسام ذگرھا فی شفاء العلیل: وھو مبسوط فی کتب 
الأصولء قالوا: وھو خارج عن باب القیاس ولذلك قال بە أہو حنیفة (وسماہ استدلالا 
وغرق بینه وہین القیاس بأن القیاس ما کان الإلحاق فيه ہجامع یفید غلبة الظن: 
والاستدلال ما کان بجامع یفید القطم) مع إنکارہ القیاس خی الکفارات؛ وانما هو راجع 
إٰی نوع من تاویل الظواھر . 

والٹائی : المسمی بتخریج المناط (وتخریج المناط هو إہداء ما نیط بہ الحکم: أي : 
استنباطه وتعییتہ بإبداء مناسبة بیلە وہین الحکم مع الاقتران بیٹھما والسلامة من القوادح؛ 
کاستثباط الإسکار فيی حلیث مسلم کل مسکر حرامٴ بالنظر فی الاأصل؛ وحکمہ: 
ووصفه! فإن مجرد النظر فی ذلك بعلم مه ان الاسکار لازالته العقل المطلوب حفظه 
مناسب للحرمة؛ وقد اقترٹ بھا وسلم من القوادح) وھو راجم إلی أن النص الدال علی 
الحکم لم یتعرض للمناط؛ فکأنه اآخرج ہالبحث: وھو الاجتھاد القیاسي وعو معلوم. 

والٹالٹ: و نوع من تحقیق المناط المتقدم الذکر؛ لہ ضربان: 

احدھما: عا یرجع إلی الاآنواغ لا إلی الأشخاص؛ کتعیین نوخ المثل فی جزاء 
الصید: ونوع الرقبة فی العتق فی الکفاراتء وما آشبه ذلٹء وقد تقدم التنبیه عليه . 

والضرب الٹاني : ما برجع إلی تحقیق ملطاط یما تحقق عناط حکمە٭؛ فکان تحقبیق 
المناط علٰی قسمین: تحقیق عاع؛ وھو ما ذکر؛ وتحقیق خاص من ذلك العام: وذلك أن 
الاول نظر في تعیین المتاط من حیث هو لمکلف ماء فَإٰذا نظر المجتھد فی العدالة مثلاً 
ووجد هذا الشخص متصفاً بھا علی حسب ما ظھر لە أوقع عليه ما یقتضیه النص من 
التکالیف المنوطۂة بالعدول من الٹھادات: والانتصاب للولایة العامة أو الخاص: رمکذا 
إذا نظر في الاوامر والتواعی الندییة والآمور الإباحیة ووجد المکلفین والمخاطبین علی 
الجمدۃ أوقع علیھم أحکام تلك النصوصی: گما یوقع علیھم نصوص الواجبات 


٤‏ الجزہ الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح صحَٔح ملم 


والمحرمات من غیر التفات إلی شيء غیر القبول المشروط بالتھیٹة الظاعرة فالمکلفون 
کلھم فی أحکام تلك النصوص علی سواء فی ھذا النظر۔ 


انا الگائی : وغو النظر الخاصس ور جا وادفں وھو فی الحقیقة قَة ناشیء عن 
نتیجة التقوی المذکورۃ في قوله تعالی: ۶ن تلق الله مل نکم (سررۃ الافال, آبۃ: ۱۲۹ 
وقد یعبر عنہ بالحکمة؛ ویشیر إِليه قولہ مال دی اون ےی لئ یسح 
فا مد وق خی ہر [سوره البقرت آيیة: ]٥٦٢۹‏ قال مالكگ: من ات ایخ آدم ان ا یعلم 
یعلم: اما سمعت قول ال تعالی: ان دُنٹرا الله مل لک 0 . زقال انتا إِنَ 
الحکمة مسمحة عملك علی قلب العبد. وقال: الحکمۃ نتور یشذفہ الله فی قلت العبد. وقّال 
ایضاً: یقع بقلبي ان الحکمة الفقه فی دین اق زا جفغف ھھھاب ‏ ست 
وفضله ۔ وقد کرہ مالك کتابة العلم؛ برید ما کان نحو المتاوی: فسٹل ما الٰذي نصنع؟ 
فقال: تحفظون ونفھمونء حتی تستتیر قلوںکم؛ ثم لا تحتاجون إلی الکتاب. 

کی 0 00 ا 0 میں تھے میں کل 200ا سای مار قامس 
الدلائل التکَلیعیة بحیث بتعرف ملە مداخل الشیطان ومداخل الھوی والحظوظ العاجلة: 
حتی یلقیھا ھذا المجتھد علی ذلك المکلف مقیدة بقیود التحرز من تلك المداخل؛ هذا 
ہالنسبۃ إلٰی التکلیف المنحتم وغیرہء ویختص غیر المتحتم بوجه اآخر وھو النظر یما 
یصلح بکل مکلف فی تفُسه بحسب وقت دو وقت: وحال دوٹ حال: وشخص دون 
شخص؛ إذ اللفوس لیست فی قبول الأعمال الخاصۃ علی وزان واحد؛ کما أٹھا فی 
العلوم والصنائع گذلك؛ فرب عمل صالح بدخل بسببه علی رچل ضرر أو فترۃ ولا یکون 
گللك بالئبۃ إلی اآخرء ورب عمل یکون حظ التضی والشیطان فيه بالنسبة إلی العامل 
انوہ تی سل قرو رکرم رعا سك ٹی سے الا تال ورت ميے تعتاعب 
ھا۔ا سعر الخاص هو الذي رزق نورأ یعرف بی النفوس ومرامیها: وتفاوت إدراکھا 
وقوۃ تحملھا للتکالیف: وصبرھا علی حمل اعباٹھاء آر ضعفھاء ویعرف التفاتھا إلی 
الحظوظ العاجلۂ آو عدم التفاتھاء قھو پحمل غلی کل نفس من احکام النصوص ما یلبق 
بھا بنا علی آأن ذلك هو المقصود الشرعي فی تلقی التکالیف: فکانه بخص عموم 
المکلفین والتکالیف بھذا التحقیق؛ لکن مما ثبت عموعه في التحقیق الاول العام ویقید بہ 
ما شت |إطلاقه في الاول أو یضم بدا أو قیوداً لما ثبت لە فی الاول بعض القیود. 

هذا معنی تحقیق المناط ھنا؛ وبقی الدلیل علی صحة علاالاجتھاد نان ما سواہ 
لاک اب بے اف الالالاعامہ رر ال ھے سر ضعی نات فکرذ 


متلمڈ ة٤۳‏ 





مندرجاً تحت مطلق الدلالة علیەء ولکن إن تشوف أحد إلی خصوص الدلالة علیہ فالأ٘دا 
عليه کثیرة نذکر منھا ما تیر بحول اش. 

فمن ذلك: أن السبِئ قلٍ سٹل فی أرقات وختلفة عن أفضل الأعمالء وخیر 
الأاعمال: وعرف ہذلك فی بعض الاوقات من سڑالِ: فاجاب ہاجوبة مختلفة: کل واحد 
منھا لو حمل علی إطلافه آو عمومه لاقتضی مع غیرہ التضاد فی الفضیل: 

َفي الصحیح: (آنە علبه الصلاة والسلام سٹل: أي الأعمال آفضل؟ قال: إیمان 

وسٹل عليه الصلاة والسلام: ١‏ اي الاعمال آفضل؟ قال: الصلاۃ لوقتھاء قال: لم 
آای؟ تال : بر الوالدین؛ قال: ئثم أي؟ قال: الجھاد فی سبیل ا۱۵. 

وفي النسائی عن أپی أمامة: اآئیت النيِيٌ قلء ققلت: مرنی بامر آخذ عنكء قال: 
علیك بالصوع؛ فإنہ لا مثل ہہ . 

وفي الترمذي: ٭أي الأعمال آفضل درجة عند الل بوم القیامة؟ قال : الذاکروت اللہ 
کثب را والذاکرات٤‏ . 

وفي الصحیح: في قول: لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شریيك لە الخء قال: ٭ولم یأت 
احد بافضل مھا جاء ر٭ ا الحاءہٹ . 

رکٹی النسائی : یں شیء اکرم علی اللہ من الدعاء۔ 

ری الہزار : ہي السادهِ آفض؟ قالی: دعاء الٰعرء فص84 , 

رفي ائٹرمذی: ؛ما من شيء آفضل من میزان العبد المؤمن یوم القیامة من خلق 
حس ت8 

وفی الہزار: "یا آبا ذر الا آدلك علی خصلتین ھما خفیفتان علی الظھر؛ واٹتل نی 
الٰمیزان من غیرھما؟ علیك بحسن الْخُلق وطول الصمث: قوالذي نفسی بیلە ما عمل 
انخلائق ہمئلھما٤.‏ 

وفي مسلم: ٭أي المسلمین خیر؟ قال: من سلم المسلمون من لسائه ویدەہ. 

وفیه : فسٹل أي الإسلام خیر؟ فال: تطعم الطعام وتقرأً السلام علی من عرفت ومن 
لم تعرف٤۔.‏ 

ری الصحیح : ۶و ما اعطی أحد عطاء هو خیر وأوسع من الصبرہ. 


٢‏ الخرڑ٭ اأرل من کتاب فتح المِلھم بشرعح صحیح مسلم 


وفی الٹرمذیي : ٢خیرکم‏ من تعلم القرآن وعلمہ؛. 

وفيه : ٦‏ أفضل العبادة انتظار الفرح؟ إلی أشیاء من هذا الٹمطء جمیعھا یدل علی آن 
التفضیل لیس بمطلقء ویشعر إشعاراً ظاھراً بان القصد إنما ہو بالئسبة إلی الوقت آو إلی 
حال السائل: وقد دعا ٹلا لائی بکثرۃ المال: فبورك لە فيهء وقال لمثعلیة بن حاطب 
حین سآأَله الدعاء له بکٹرة المال: ٭قلیل تؤدی شکرہ خیر من کثیر لا تطیق1. وقال لاہي 
ذر: لیا آبا ذرہ إنی أراك ضعیفاء وإِئي آحب لك ما أحب لتفسي؛ لا تأمرن علی ائنین 
ولا تولین عال یتیمہ ومعلوم آن کلا العملین من أأفضل الأعمال لمن قام فیه بحق اللہ وقد 
قال فی الإمارة واللحکم: ٭إن المقسطین عند ال علی منابر من نور عن بمین 
الرحش....8 الحدبث. وقال: ٥‏ أنا وکافل الیتیم کھائین فی الجنة؟ ثم تھا عٹھما لما 
علم لە خصوصاً فی ذلك من الصلاح ۔ وفي أحکام |سماعیل بن إسحاق عن ابن سیرین 
قال: ‏ کان أہو بکر یخافتء وکان عمر بجھر ۔ یعنی فی الصلاۃ ۔فقیل لابي بکر: کیف 
تفعل؟ قال: آناجی ربیء وآتضرع إليه: وقيیل لعمر: کیف تفعل؟ قال: أوفظ الوسنان: 
واخسأ الشیطانء وارضي الرحمٰن؛ فقیل لاہی بکر: ارَع غتتا وقیل لعمو أخفغی شیئا. 
وفشر بأنه عليء الصلاة والسلام قصد إخراح کل واحد منھما عن اخثیارہ: وإن کان فصدہ: 
صحیحاأء وفی الصحیح: ٭أن ناساً جاؤوا إلی النبی ٌلِ فقالوا: إنا تجد في أنفسنا ما 
یتعاظم احدنا ان یتکلم بی قال: وقد وجدتموہ؟ فائوا: نعم؛ قال: ذلك صریح 
الإیمان؟. وفقی سیف اکر امن وحة ت لف شتا فلیقل : آسنت باله8 وعن اہن غہاس 
فی مثله قال: دإذا ورجدت شیئٹاً من ذلك غقل : عو الأاول والآخر والظاعر والباطن وو 
بکل شيء ء علیمۃ فاجاب النبی عليه الصلاة والسلام باجوبة مختلفةء وآجاب ابن عہاس 
ہامر آحرء والعارض من نوخ واحد وئی الصحیح: ف٢إني‏ أعطي الرجل؛ وغیرہ آحب إلي 
من مخافة أن یکبە الله في النارہ واثر عليه الصلاة والسلام فی بعضی الغتائم قوماء ووکل 
قوماً للی إیمائھم؛ لعلمه بالفریقین. وقبل عليه الصلاۃ والسلام من آبي بکر ظہ ماله 
کله؛ وندب غیرہ إلٰی استبقاء بعضه: وقال: ة أمسك عليك بعض مالك؛ فھو خیر لك٭. 
وجاء آخر ہمئل البیضة من الذعب؛ء فردھا فی وجھه. وقال علی: ٭حدئوا الناس بما 
یفھمون؛ أتریدوث أن یکذب ال ورسولہ فجعل إلقاء العلم مقیداء فرب مسأله تصلح ثقوم 
دون قوی وقد قال فی االربانی؟؛ إنه الذي یعلم بصغار العلم قبل کبارہ؛ فھذا ا ترتیب من 
ذلكث. وروی عن الحارث بن یعقوب قال: الففيه کل الفثيه من فقّہ فی انقرآن: وغرف 
مکیدة الشیطان١ء‏ فقولہ: 'وعرف مکیدۃ الشیطان؛ هو النکتة فی المسآئة. وعن آأبی رجاء 
المطاردی قال: ٭قلت للزبیر بن العوام: ما ٹی آراکم یا أاصحاب محمد؛ من أآخف الٹاس 





عقاعة ۲۷ 





صلاة؟ قال: نبادر الوسواس؟ عذا مع ان ائتطویل مستحب: ولکن جاء ما بعارض٭؛: ومثله 
حلیٹ اأَفْتّان أنت پا معاڈا ولو تع ھذا النوع ٹکٹر جدا . 

ومن ما جاء عن الصحابة والتابعین وعن الأئمۂ المتقدمین: وھو کثیر؛ وتحقیق 
المتاط فی الآنواع واتفاق الناس علی الج ساکہت گا یح ضوع الما 
علبيے کما قالوا فی قوله تعالی: الما جوا الین مَُارنن الله وَرَسَولمٌ وتعوت ى الاس 
فَاذدا ان لاڈ آسررۃ العئنۂ: ایة: ]٣٢٢‏ إن الأیة تقتضی التخییر: تع زار اقم 
مبالاجعیادں فالقٹل فی موض والصلب فی موضح: والقطع في موضح واللغی فی 
م وضع وٴکذلك التخبیر فی ااساری اس المنٰ والعداء. 

رکثتنثك حا و کی لغ سصت اھر بالنکاح: وعلوَە من الٰسنلن 7 کن می ان 
الأحکام الخمسة؛ ونظروا فی ذلك في حق کل مکلف: ان او ظط اترضا ء فإنه لا یتم 
الا بالنقل ا ش٭خصی ١‏ فانجمیع هی معلی واحد والاستدلال علی الجمیع واحد: ونکن قل 
ستعد بادیء الا بی وبالنظر الأاول: حتی بتٹہین عفزام وعوردهە من الشریعة؛ دعا نفد م 
وأمثال ال الک ہتتھ الاجٹهاد وإنما وقع التنبيه عليه لان الات قات 
بھوا عليه علی الخصم لوس وا افرفیتھ آتی سر مات بن امصلفی 

کتثابة الحدیٹ وتدونته 

قال الجزائری: ٭کانت الصحابہ جن لا پکہون عنُ اللیں چنا غیر 

اعرج مسلم في صحیحه عن أبي سعید الخدری أنە قال: قال رسول اللہ کی : 1آ 
تکتبوا عنی ۔ ومن کتب عنی غیر القران فلیمحهہ: رحدثواعنی فلا حرج؛ ومن کذب علی 
کستا ائلے ا مةع22ف: التارا: 

اور ہو و لعلماء: ہوں عن کثابة الحدیث خشية اختلاطه 0 رنہ لا 
ری کر پا و او روب دق ساب سو فان ہعادا 2-0 
کو لاہی شاہ٭ وغیر ذلك عما عو معروف عند أھل الحدیث. 

ولما توفی النہی ا بادر الصحابة چن إلی جمع هماکتب في عھدە في موضم 
واحد8: ورسموا ذلك  :‏ ائءے حصحفے١:‏ راقتصرر! علی نذلك: ولم یتجاوزوہ إلی کتابه 
الحدیٹ وجمعە فی موضع واحد کما فعلوا بالق اك لکن صرفوا شممھم إلی نشرء بطربق 
الروایة: إھا بنفس الألفاظ إ التی سمعوھا منە عليه الصلاۃ والسلام (ت بقیت في اُذھانھم, 


٣۸‏ الحرٴء اڑول اس کتاب فتح الملھم کرج دع سم 





اذ ینا بژدی ععناھا إِنَ غابت عنھم؛ فإنَ المقصود بالحدیث ھو المعنی ؛ ولا بتعلق فی 
الغائب حکم بالمبنی: بخلاف القرآن؛ فان لألفاظہ مدخلاً فی الڑاعجاز! فلا یجوز [بدال 
س40 کے . ٦‏ 7 پ9 ٠‏ و ‏ کلھی ض کے او نے 
لُعُظ مه بلفظ آخر ولو کان مرادفا نے حخشيه ائنسیان مع طول الزْمان؛ لی جم ال ھہل 
بالگتابة ولا یکتھی فيه بالحفط ۔ 

الا : ولم پزال مر الحدیث فی عصر الصحامۃ واول عصر التابعین علی ما ذکرنا: 
ولما آغضت الخلافة إلی من قام بمحقھا: عمر بن عبد العزیزء أمر بکتابة الحدیث؛ وگکانے 
مبایعتہ بانخلافہ ٹي صفر سنة تسع وتسعین: ووفاته لخمس بقین مب ص۱س رجے سٹھ احخلدق 
ومائھ؛٢‏ رڈائن ارعےن سنا امیر 7 رکاٹ موته بالسم: ہ فإت بٹی أھیة ظھر لھم أنهە اب 
امتددت آیامہ سے سوہ یں میسو سوہ 
بگر بن جحرھ۔ ائظر ما گان من حدیث رسوں الله چا فاکنے ‏ قانئی ا ا 
ودشات العلماء؟ 

وہر بکر ھذا کان نائب عمر بن عبد العزیز في الڑھرۃ والقضاء علی المدینة: وروی 
سک السائب بن بزید وعىاد ہن تفیم وعمرو بن سلیم الزرقیں ار ڑکی سے الہ ےمد 
ون خاللة اكہ ای ولیا صح4, 

قال عالك اقم یگ ال اترتا تہ سے علم القضاء ما کان عند آبی ہبکر بن 
حزم٭ وکتب إليه عمر بن عید العزیز أُن یکتب لە من العلم ما عند عمرۃ والقاسم: فکه 

ل رأخذ عله ضفعمر] والاوزاعی راللہٹب رمائك: وابن انی م6 ران اسحاو,: 

و مب رشم : رکانت وغٰاته -۔فما قاله المواقدی وِأبِن سعف وجماعة سنۂ عشریں وماٹھ 

راول من درن الحدیث بأمر عمر بن عبد العزیز: محمد بن مسلم بن عبید ال بن 
عبد ا بن شھاب الزھری المدني: أحد الأئمة الأعلام وعالم أھل الحجاز والشام: 
اق سے نْ اہ عم3ر؟ وسپٹل یح سا وق ہے ماقت: و صحجیے ڈ ؛ بسن الربیع: وسعبد ہن 
المسیب: وأبي أمامة بن سھل؛ وطبقتھم من صغار الصحابة وکبار الثابعین. وأخذ عنە 
ععضسرے والاوزاعی: وائللہٹ ۔ وعالك؛ وابن 7۴ ڈلب ؛ وعیرعم۔ ول سلہ حمسیں وتوٹی 
ستة أربع وعشرین ومائة. 
فتل الولید بن یزیدہ فإذا الدفاتر قد حملت علی الدواب من خزائنہ؛ بقول من علم 
7ش ار 


عشاعقھ ا 





یتآ سے وٹ کی فشاشو': چو ہہ یر الصحابة 00 
ٹابعیں یر سلو ے4 قاع امْٹسشرت العنماء فی ااأمصار: وشاع الابتداع: ٹویٹ ترجہ 
بأقوال الصحابة وفتاوی التابعین . 


لِٰ٘ 
جے- 


7 ضس جحجمح دلفگ ا نٹ رم برمکہ : واسںن ا٦سحای‏ و فا ان بالنمدیے وائربیع ۰ 
سیت آو مل ا آی غریآہ او عتاذی سات اب الضرئ نات التوری پالکرند 
والاوزاعي بالشامء وھشیم بواسط: ومعمر بائیمن: وجریر بن عبد الحمید بالري؛ وابن 
المپارٹ بخراسان: وکا ہژؤلاء فی عصر واحد ولا یدری أيھم سبق٢.‏ 

کال الحافظط ات جو ۔ گا ما ڈگ انا شو ہالنہےة لی انجمع لی الا ا ٠‏ 
جمع الحدیث !. ىی مثله هي باب واحد فقد سیق إِله الشعہی : 2 هب ہ ہہ 


باب عبْ الطلای جسیم رساق فيه ا عفر قد 


وتلا المذکورین کثیر من اھل عصرمہہ إلی أن رأی بعض الائمة إفراد أحادیٹ 
الخ نٹ خاصۂء وذلك علی راس المائتینن فصنف عبید الله بن موسی العباسي الکكوئي 
سرت وصلف مل اآیصری حت و صنف آبیتق سے عم لان وصلف تعیم بن 
حجب ت الخزاعی سا 

و سن اللحمْاظ آثار ھم تصرف الاماء اح بدا وػذلك اسحاق بی راوھویف 

و عثماک بے ن آپی شیبة وغیرھم 

رلع ور لدالتا اش الحفیک 0 محابعا ١‏ لی أن ظھر الامام البخاری اناو برع فی علم 
الُجنیٹ وصار له ےه الْمتزلَة التی لیس فوکٹھا منرلد فاراد ان بجرد الفصحیحء ویجعله فی 
کتاب علی حدت؛ لیخلھی طائب الحلیث من عٹاء الیحث والسڑال؛ قالف کتابہ 
المشھور؛ وأورد فيه ھا تین لہ صحتہ؛ جو تر بی رت 
وی مر 9ۃ لنناظر ھا درجڈ الحلیٹ من اى ےخو إلا بعد البحث عن اس ال ات 
وغیر تللل عما عو معروف خند أُھل الحدیث: فان لم یکن له وقوف علی ذلك اضطر إلی 
ان یسأل آئمة الحدیث عته: فَإن لم یتیسر له ذلك ہقی ذلك الحدیث مجھول الحال عندہ, 

واقتفی آثر الإمام البخاري فی ذلك: الإمام مسلم بن الحجاجء وکان من الآمحذین 
عله والمستفیدین منهہ: ملف کتابه المشھور: ولقب عذان الکتاہات ہ+ۂالصحیحین ٥‏ فعظم 
انتضقاع الناس بهھما؛ ورجعرا عند الاضطراب عليھهما: والفت بعدھما کتب لا تحصی: 
غمن راد البیحث عٹھا یرجع إلی مظان ذکرھا. 


٣٣‏ الجزء الآول من کتاب فتٹح الملھم بشرح مخیٔح مسلم 


ھذاء وقد توھم ناس عما ذکر آنفا أئه لم یقید فی عصر الصحاہۃ وأوائل عصر 
التابعین بالکتابة شیء غیر الکتاب العزیز ولیس الأمر گللكا' 

فقد ذکر بعض الحفاظ أن زید بن ثابت الف کتاباً فی علم الفرائفض . 

وذکر الہبخاری فی صحیحه أن عبد الل بن عمرو کان یکتب الحدیث؛ فإله رری عن 
یی اوقااد سام اد ہہ ن أاصحاب التب قٌقٍ آکٹر حدیثاً عنہ مني الا ما کان من 
عبد الل بن عمرو فإنھ کان بکتب ولا آکتےء ران ٭ قد أذن لە له غی ذلك٥‏ کما رواہ !ہو 
داود می روابة أنه قال: ایا رسول الل وت آآکتب ما اسمعهە عتك فی الىفت والرضاء؟ 
اقد سای لن ائرن لا حقاأ1. رکان تہ یسمی صحیفتہ تلك االصافقةہ ۔ کہا زواه 
یھو ا ار وچ وک سو کر اکا بل روي کما ني 
پر ےس ج‫ دآن رجلا شکا إلی '' لی پل عدم الحفظ فقاں ل٭: 


ہرری عَن ای آنہ قال: تمدہ احچاؤیگاُ مھا ضس رسول الله تج ورگتمتهچا؛ 
وعرضتھا؟1. 


وعن آہی غریرۃ نحوہ. وأسائیدھا صعیفة. 

ولقول علي الثابت فی الصحیح : اما کتبنا عن اللی اي إلا القران رما فی عذہ 

لقول قتادة إِذْ سأله بعض اصحابه: آآکتب ما أسمع؟: قوعما بمنعك من ذلك؟ ود 
انبا اللطیف الخبیر ہآنه قد کتب وقرأ فی کتاب لا یضل رہی ولا ینسی؟. 

وکڈا قال آبو الملیح الھذلی البصری: ایعبیون علینا ان نکتب العلم وندونەء وقد 
قال تعائی : ٭عِلمھا عند رق ٹی کتپ4 : اسورة طےء آية. ]٥٢‏ ولقوله تعالی مما استدل بهھ ابی 
قارس فی مأاخذ العلم: سر مو ارہ تار تارسب اق خقس الا لی 
فص آب افط مھو رت اھت متا گت جات 
یکم اط یند الم واقوع نہد وادن آ سی اسووة ایفرق آیڈ؛ 1۲۸۳ . 


قلت: ونحوہ قوله تعالی: وَلا تقو آن تَکلبوہ سید آو بی ال احلب ہ4 اسر 


عرقہل سك 1 


قال اہن فارس : ×واعلی ما یحتج بہ عولہ عالیے: قت فی وا نىطروت افقاٰ ھا 
الفلم آیة: ]١‏ فقد فسرھما الحسن بالدواة القلم؛ ٹم روی حدیث اہن عباس: ۵ أول ما خلق 
اٴ القلم: وأمرہ أن یکتب ما عو کائن إلی یوم القیامة'. 

تال بعضھم: وفي قولہ قٌلةُ ۔ أي: الذي استدل به للوجادۃ ۔: ایجیء قوم بعدکم 
یجدون صحفاأً پؤمنون ہما فیھا+ علم من أغلام النبوۃ من إخبارہ عما سیقع+ وعو تدوین 
الفران وکتبه فی صحفہ: یعني وکتابة الحدیث: ولم یکن ذلك فی زعنہ ہل إلی غیر ذلك 
من الله التيی اقترن معھا قصر الھمم ونقص الحفظ ہالنسبة للزمن الأول؛ لکون العرب 
گانوا مطبوعین علی الحفظ؛ مخصوصین بە: فخشی من عدم تقییدہ اندرامه وضیاعه: 
فدون: ولڈا قال ابن الصلاح: ٢‏ ولولا تدرینه فی الکتب لدرس فی الأعصر الآخیرة۶. 
وقال عیاض تلاڈ٭: ٦والحال‏ الیوم داعیة إلی الکتابة؛ لانتشار الطرق؛ وطول الآسانید 
وقلة الحفظء وکلال الأفھام!. وذکر مسلم کتاباً ألف فی عھد ابن عباس فی قضاء 
علي تا کما سیاتي في مقدمة صحیحہ. 

وقد ڈذکروا في الجمع ہین الادلة فی الطرفین (أي: الٹھی عن گتابة الحدیث 
لعدتھا)''' طرقا: 

احدھا: أن الٹھي خاص بوقت نزول القرآن محشیة التباسه بغیرہ والإذن فی غیر 
ذلك: ولذا خص بعضھهم الٹھی بحیاتہ ےل ونحوہ قول این عبد البر : ٭الٹھي لثلا یتحد 
مع القرآن کتاب یضاھی بەه یعنی بحیث أمن المحذور بکثرةۃ حفاظه والمعتنین به وقوۃ 
ملکة من شاء اللہ مٹھم لتمیزە عن غیرہ: لم تمنع. 

قال الخولي: وإلی القول بالنسخ أَمِیْل؛ ذلك أن القرآن وإن کان بدعاً فی أسلوبہ: 
فریداً في نظمه یمثاز علی غیرہ بالإعجاز لکن المسلمین فی ول الإسلام کانوا حدیٹی 
عمد بنزوله: وکان النازل منە یسیراء فلم ٹکن میزتە المٹلی قد توطنت اللفوس جد 
التوطن؛ ولا تمکنت فیھا فضل التمکن: فکان من الممکن ان مشتبه علی من دون فرسان 
البلاغة: الوحي المتلو بغیر المتلو؛ فوجب التمییز بالکتابة٭ فلما مرنوا علی اسلوبه وطال 
عھدھم بسماعه وتلاوته حٹی آصبحوا إذا سمعوا الاب تتلی أو السورۃ تقرأ اُدرکوا لاول 
کلمة تقرع اسماعھم أن ذلك وحی الل المتلو؛ ولم یحم الاشتباہ حول تفوسهم لمامرنوا 
علی ذلكث: اذت لھم بکتابة الحدیثٹ؛ لآمن اللبس . 

وقد روی الببھقی فی المدخل عن عروۃ بن الزبیر: ٥‏ أن عمر بن الخطاب أراد أن 


. غیر واضحة في الأصل غیراجم‎ )٦[ 


زی الحرء الاول من تاب فتح العلھم بشرح صتحیح مسلم 


یکتب السئن: فاستشار فی ذلك اصحاب رسول ا پ2 فاشاروا عليه أن یکتبھاء فطفیٰ 
فور یک ام نیا نو انث سے تارف عم فا اہ سی تنت آزدنت آت 
أکتب السنن: وإئي ذکرت قوما کانوا قبلکم کتبوا کتبا فاکہوا علیھاء وترکوا کتاب اش 
وإِن ال لا آلیس کتاب الہ بشيء أہداً فرجح المفصسدۃ علی المصلحةۃ؛ ٹم جاء عمر بن 
عبد العزیز فرجح عندہ المصلحة؛ فأمر بجمم السلن وتدوین کتب الحدیث؛ ولکل امریە 
سا وی وأآجرہ علی اللہ٭. 

وقال ابن قتیبة فی تاویل مختلف الحدیث: ٭نحن نقول: إِن فی ھذا معنیین: 

احدھما: آأن یکون من منسوخ السنة بالسنة؛ گأئه تھی فی أول الآأمر ان یکتنب 
قوله+ ثم رای بعد لما علم ان السنن ٹکٹر+ وتفوت الحفظ ان تکتب وتقید. 

داقضفی 2201 21 رک کک توناصعتاھ تب سو رد لا فا اکا تا لان 
المتقدمة: ویکتب بالسریائیة والعربیةء وکان غیرہ من الصحابة أمیبن لا یکتب منھم إلا 
الواحد والاٹنا وإذا کتب لم یقن ولم یصب التھجیء فلما خشی علیھم الغلط فیعا 
یکتبون: ٹھاھم؛ ولما أمن علی عبد الله بن عمرو ذلك : أُذن له٤.‏ 

قال أبو محمد: لاحدثنا ]سحاق بن راهیھو قال: حدثنا وعب بن جریرء عن أبی 
عن یونس بن عببدء عن الحسن؛ عن عمرو بن تغلب؛ عن الئبيْ قكُ قال: ×من أشراط 
الساعة أنْ یفیفض المال؛ وبظھر القلم: ویفشو التجارۃہ قال عمرو: إٹ کنا لنلتمی نٹي 
الحواء العظیم الکاتب ویبیع الرجل البیم؛ غفیقول: حتی أستأمر تاجر بني فلان٤‏ انٹھی 
کلام وبمٹله بعلم فی عٹل ھذا المقام مقامھہ۔ 

قال السخاوي: ٢وبالجملة‏ فالذي استقر الأمر عليه: الإجماغ علی الاستحہاب؛ بل 
قال شیخنا: إنه لا یبعد وجوبه علی من خشی النسیان عمن بتعین عليه تِلیغ العلم؛ ونحوہ 
قول الڈھی تَللّة إنه تعین في المائ الثالثف وھلم جرا: وتحتمہ۔ 

ول من صئف فی الصحیح المجرد 

ول عن صنف فی الصحیح المجرد: الإمام أبو عبد الله محمد بن إسماعیل البخاري 
الجعفیء وئلاہ الإمام آبو الحسین مسلم الحجاح الیساہوری القشیری؛ وکان مسلم ممن 
اذ عن البخاري واستفاد ملەء وعو مع ذلك یشارکه فی آکٹر شیوخە: وکتابھما أآصح 
کتب الحدیث. وأما قول الإمام الشافعی : فعا علی وجه الأرض بعد کتاب ال أُصح من 
کتاب مالك٭ فإنه کان قبل وجود کتابیھما۔ وأما قول بعضھم: إِن عالکا أول من صنف فی 
الصحیحء فھو مسلمء غیر أنە لم بقتصر فی کتابه عليه: بل أدخل فيه المرسل والمنقطع 


تما مہ ۲٥٣‏ 


والبلاغات, وعن بلاغانه أآحادیث لا تعرف کما ذکرہ الحافظ ابن عبد البرہ فھو لم یخزد 
الصحیح . واعترض بعضھم علی ذلك فقال: إن مثل ذلك قد وفع ھی کتاب البخاري تلڈ٭. 
قال الحافظ ابن حجر: إَِ کتاب مالك صحیح عندہ وعند من یقلدہ علی ما افتضاہ نظرہ 
من الاحتجاج بالمرسل والمنقطع وغیرعماء لا علی الشرط الذي تقدم التعریف به۔ قال: 
رام ہیں ا یع من المنقطع وہین ما في البخاري: أن الذي في الموطا عو مسموع 
لمالك کللك غالا وھو حجة عندہ؛ والذي فی البخاری قد حذف إِسنادہ عمدا لقصد 
التخفیف إِن کات ذکرہ فی موضع آخر موصولاء أو لقصد التنویع إن کان علی غیر شرطہ؛ 
لیخرجه عن موضوع کتابه: وإنما یذکر ما بذکر من ذلك تنبیھاء أو اسنشھاداء أو 
استلداساء أو تفسیراً لبعفی آبات أو غیر ذلك؛ فظھر بھذا أن الذي فی البخاری لا یخرجہ 
عن کونە جرد فيه الصحیحء بخلاف الموطا'''. 

وقال ابن جزم: ڈةوفی الموطا نیف وسبعرن حدیٹا قد ترك مالك نفسه العمل بھا؛ 
وفبھا أحادیث ضعیفة وھاھا جمھور العلماء. والل اعلم. 


شروط البخاري ومسلم رحمھما اش 

ألف الحازعي کتاباً غی شروط الأئمة: ذکر فیه شرط الشیخین وغیرعھماء ققال: 

امذھب من یخرج الصحیح أُن بعتبر حال الراوي العدل فی مشایخہ؛ وفیمن روی 
عنھمء وھم ثقات أیضاء وحدیثہ عن بعضھم صحیح ثابت بلزم إخراجه؛ وعنْ بعضھم 
مدخول لا یصح إخراجه إلا فی الشواعد والمتابعات: وھڈا باب غيه غمورض؛ وطریقه 
معرفة طبقات الروأةۃ عن راوی الأصل: ومراتب عدارکھم؛ ولنوضح ذلك ہمثال: 

وھو ان تعلم أن اصحاب الزھري مثلاّ علی محمس طبقات ولکل طبقة منھا مزیة 
علی التی تلیھا: 

فالأولی : في غایة الصحة؛ نحو: مالك واہن عیینة ویونس وعقیل ونحوھمء وھی 
مقصد البخاری . 

والثائیة : شارکت الاولی فی العدالة غیر أن الأولی جمعت ہین الحفظ والاتقان 
وہین طول الملازمة للزھريء حتی کان منھم من یلازمه فی السفر ویلازمه فی الحضر 


اگھ ذگر المصلف نقلاً عن الشاء ولي الله اللدخلوي خلافه قی مد الےقایس تحت عنوان ٭اطقات کت الْحدیٹثٹ 
سپا اي ٤‏ والصے<ۃ] (رف)۔ 


ت٣‏ الحرء الڈول من کتاب فتح العلھم شرح صتحیح مسلم 


گا سيث تن سعال والاوزاعی: وائنعماث بن راشد. والثالیةڈلم تلازم الزھری إلا مہ 
سے ظا ماس حدیثه+ وگانوا فی الاتقان دون الطبقّۂ الاولی+ ‏ کجعئر بن برقان: 
وسفیان بن حسین السلمی؛ وزمعة بن صالح المکی. وشم شرط مسلم۔ 

ر1قا0ةء اع سا الڑھ یع تل ال الطتتا لارک ۷٥‏ قّے اھے لو راس 
غوائل الحرح؛ فھم بین الرد والقبول؛ گمعاریۃة بن یحہی الصدفیي؛ و(سحای ہن یحبی 
یب الس سی صاصض رف طا تی 2داتھر تا 

والرابعة: موم شارکوا الثاللة فی الجرح والتعدیل؛ وتفردوا بشنٰة ممارستھم لحدیث 
الزشربی؟ او لی اریہ کر وھم شرط الترمدی , 

والخامسة: تفر سن الضعفاء والمجھولین: لا بیجوز لمن بخرچ احدیث علی 
الاو ات اب بخرج حدیٹھم إِلا علی سبیل الاعتیار والاستثشھاد عند أبی داود غمن دونە 
قاما عند الشیخین رحمھما الله فلاء کبحر بن کثیر'''' السقاء والحکم بن عبد الله الأبلی ۔ 


رقد بخُرج نات ا عن اعماں الطبقة الثانيِ وعمسلم عغن اأعلام الطہفة الْثالكئہ: واہو 
داود عیخْ مکاھے آل ابعفت وذلكک ا ات افتضےه . 

وقال ابن طاھر؛: ٤شرط‏ البخاری ومسلم أنْ یخرجا الحدیث المجمع علی مفة رجالہ 
الس الصحابی المٹشھور۱. 

قال العراقی : اولیس ما قاله بجید؛ لان النسائی ضعف رجالا حرج لھم الشہخات 


ِ' 


أو ا عدھما۷. 


ہے و 


تضعیف 'لنسائی بعد وجود انکتابین . 

قال الحافظ ١بِن‏ حجر : ٭تضعیف النسائی إِنَ کان باجتھاده آو نقلە عن معاضر 
اسب ئلانہ راڑکتھ نے کر تاتر قالت رک اھ یناب زالادا ق آ طا رکا 
ہو الأصل الذی بنا عليه أمرهماء وقد یخرجان عله لمرجح یقوم مقامه؟. 


(اا)ا تب نی انطْعتین ایل ااعقلٰۃ٭: ری ری الاصل الٰعقو لی عنم اکن ؟٤.‏ بنون ارز ٴا انظر شی روح الإاتۃة 
انخیےة لنحازمی (صی٤٤)‏ ونقریے اٹٹھدیپے (۱: 4۹۳ وعیزات الڑعتدشالِ (۱: ۱۹۸٦ء‏ رقم انشر حعة .۲٦۱۱۲۷‏ 
- کے ! قبیل: .-+بت,ھ] گیا لی ظیاھدے ٹ الف ر8 وغ(.. و تما فی التعئییق نی ا الع ات٥۔‏ رے تہ 
1 - - -- ۔ ہے ۰ سے“ 2 ۔_ - سے 
اتک ما دگرہ ابی ماکولا" یك گتابه تالاکمال (۷: )]٥٦٦٢٦‏ حبثٹ تال: ٭وأما کنیز بفتح اتکافے رر کس جو 
واخرە زا فھو بحم بن کئیز السقاء ۱ ہو الفضصل؛: بصری... واماکپز مثل عا نے إٴ" اس اف مضہحوعةق 
ونونه مقتوحل ویاء بھدضا ساکله فھو نت دالعام رس واللہ اعم . 


سٹیڈ شا ث ث٢‏ 

رقال الحافظ اپ تیم : 8 وأما شرط الہخاری ومسلم فلھذا رجال بروی عنیم 
پحٹص بھم: وٹھذا رجال یروي عنھم بختص بھس؛ را مشترکان في رجال آخرین, 
ومژلاء الین اتفقا عليھم عليھم عدار الحدیث المتفّق عل وتد یروی اُحدمماعن 
سوے سی سی یم راو یں 
بروی ما انمفرد بی وقد یترک من حدیث الثقة ما علم آنه اأخطا نی فیظن من لا خرۃ لە 
ان کل ما رواہ ذلك الشخص یحنج به أصحاب الصحیح ولیس الأمر گذلل؛ فإنِ معرفة 
علا لاف قہت رت الم : کیحبی ہن سعید القطا وعلی ,؛ بن المدینی: 
واحمد بن حبل والبخاری صاحب الصحیح : والدار قطئى وغیرعم وعذہ علوم بعرفھا 
اُصحابھا٢‏ اھ ۔ 


الشیخان لم بستوعبا الصحیح 

فا ظط آناس أنھما قد التزما أن بخرجا کل ما صح من الحدیث فی کتابیھما 
سو سوں تہ رما بە؛ ولیس الآامر کذلٹ؛ فقد روی عن 
البخاری آئه قال: اما آدخلت في کتابی لجا إلا ما صبح۔ وترکت جملە من الصحاح ؛ 
مخشیة أن طول الکتاب'۔ وروي عن مسلم أنه لما عوتب علی ما فعل من جمع الأحادیث 
الصحاح فی کتاب, وھیل لھ: ٦‏ إن هذا بطرق لاعل الہدع علینا: فیجدون السہیل بان 
یقولوا إذا احتح عليھم بحلیث : ٹیس عذا فی الصحیحە؟ قال: ۸ إنما أآخرجت ھذا 
الکتاب وقلت: هو صحاح؛ رلم أُئ ل ما لم أآخرجه من الحدیث فی هذا الکتاب فھو 
ضعیف وإنما آخرجت ھن الصحیح؛ کون عندی وعند من یک عنی؛: ولا یرتاب فی 
حے ےہ نا وفد رفع باللكٹ العتب۔ ولسات حاله بقول: الام علی ما پوجب الحب. 

وبما دکرنا مرن عدم التزامھما استیعاب الا حادیث الصحہحة أجمع : بظھر لك ان لا 
وجە لا تزام من آلزمھما إخراج أحادیث لم پخرجاھا مع کونھا صحیحة علی شرطیھما. 

وفڈ اختلف العلماء می مقدار ما فاتھما من جھة القلة والکٹرۃ: فقال لحافظ اہو 
عبد اللہ محمد بن بعقوب بن الآخرم شیخ الحاکم: ٢‏ قل ما یفوٹ البخاری ومسلماً مما 
یلت مین الحدبتث٢.‏ 

وبرد علی دلكٹ قول البخاری ۔ فیما نقله الحازمی والإسماعیلي آاوماٹرگٹ من 
الصحاح : اکٹر1, 


وقال النووي قَلّنه: 8د فاتھما کی .٢‏ 


ج الجرُء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 


 ._‏ م_..ج ‏ .__....... . کک مے_ ۔ ڑج ےگس 

والصواب قول من قال: إِله لم یفت الأصول الخمسة لا ال 

والاصول الخمسة شی : صحیح البخاريی؛ وصحبح مسلم؛ وسنن اتی داود 
والترمذی؛ والنسائی. 

وقد جعل بعفھم الأصول ستة ہضم سنن اہن ماجة إلبھاء قیل: آول من فعل ذلك 
ابن طاھر المقدسی: قتاہعہ أصحاب الأطراف والرجال علی ذلك: وتبعھم غیرھم؛ وإنما 
لم تذکر هنا لما قال المزي وھو أن کل ما انفرد بە ابن ماجه عن الْحمسة فھو صعیف. 
قال الحسینی: یعنی من الأحادیٹ. وقال ابن حجر ئئلڈ8: قإنه انفرد باحادیث کثیرۃ ومي 
صحیحة: فالأاولی حمل الضعیف علی الرجال٤.‏ 

وقد جمم العلامة مجد الدین بن الأئیر: الأصول الخمسة فی کتاب؛ وضم إلیھا 
مؤطاً الامام مالك: حتی صارت بذلك ستة: وسماہ 8اجامع الإاحصول مین حدیث الرسول؛ 
فصار الوصول إلی علہ الأصول سھل المسلك قریب المدر. 

والمراد بسن النسائی ھنا ھی ؟الصغری؟ لما روي أنە لما صنف الکبری أھداھا 
لآمیر الرملة فقال لە: اکل ما فیھا صحیح؟ فقال: فیھا الصحیح والحسن وما یقاربھما: 
فقال: میز لی الصحیح من غیرہ. فصنف لە الصمری وسماھا ٭المجتی من السنن؟. 

قال بعض العلماء: وقدموا ابن ماجه علی الموطاً لکثرۃ زوائدہ علی الْخمسة: 
بخلاف المرطاء ولما کاب ابن ماجه قد أخرج أحادیث عن رجال متھمین بالکذب وسرفه 
الإأحادیث: قال بعفھم: یٹیغي ان یجعل السادس کتاب الدارمی؛ فإنه قلیل الرجال 
الضعفاء: نادر الإأحادیٹ المنکرة والشاذۃ: وإتِ کانت فيه أحادیث مرسلة وموقوفة: فھر 
مع ذلك اولی منه. وقد جعل بعضں العلماء گرزین الشرقسطی السادس: الموطاء وتبعهہ 
علی ذلك المجد بن الآٹیر فی کتاب ٭جامع الأصول+ وکذا غیرہ. 


درجة اأحادیث الصحیحین 
قد عرفت فیما سبق أنْ الحدیث الصحیح لە درجات تتفاوت في القوۃ بحسب تمکن 
الحدیث من الصفات التی تبني الصحة علیھا وتنبیء عنھاء وآن ُصح کتب الحدیث کتاب 
البخاريی وکتاب مسلم . 
وقد قسموا الحدیٹ الصحیح باعتبار تفاوت الدرجات إلی سبعة اأفسام: 
القسم الأول ۔ وھو اعھلاھا -: عا أخرجە البخاری وعسلم. 
القسم الٹانی : ما انفرد به البخاريی عن مسلم۔ 





القسم الثالث : ما انفرد به مسلم عن البخاری: 

القسم الرابع: ما ہو علی شرطھما ولکن لم بخرجہ واحد منھما. 
القسم الخاعمس : ما هو علی شرط الُبخاري ولکن لم بخرجە . 
القسم السادس : ما عو علی شرط مسلم ولکن لم یخرجە: 


القسم السابع : مالیس علی شرطیما رلا علی شرط واحد ھنٹھما ولكنه صح عند 
ات الا رظ 


وگل قسم من هذہ الاقام اأعلی مما بعدہ؛ غیر آنہ قد پعرضں لیعض الأحادیث من 
زیادة التمكن من شروط الصحة لصحة ما یجعلەه أُرجح من حدیٹ آخر یکون ؛ فی القسم الذڈي ہو 
أعلی مله فی الدرجة: رعلٰی هلافیرجح ھا تقردبه مسلم ولکٹه روي من طرق مختلفة 
علی ما انفرد ہه البخاری تل إذا کان فرداء وکللٹ یرجح مالم یخرجاہ ولکكنه ورد 
بإسناد یقال فيه : إِنه أصح إسناداء علی ما انفرد بە اأحدھماء: لا سیْما [ت کان فی إسنادہ 
من فيه مقال: وقس علی ذلك. 

ود نقل بعض العلماء عن بعضھم: أنه اعترض علی ھذا ؛ ترتیب الذی جری عليه 
أھل الائر؛ فقالوا: ہے وی آصح الحدیث ما نمی الصحبحین؛ ثم ما انفرد یه 
رغ رب وت ٹم ما اشتمعل علی شرطھماء ثم ما اشتمل علی شرط 
اآحدھما: تحکم لایجوز التقلید فبه؛ إذ الأصحیة لیست إِلا لاشتمال رواتھما علی 
الشر وط الی اعتہبراھا قاإدا غرھضی 7" لشروط فی روا جم ہے پور 
افلا یکون الحکم بأصحیۃ ما في الکتابین عین التحکم؟ فی حکمھما آ و احدھمابان 
الراوي المعین مجتمع تلك الشروط مما لا یقطع فبه بمطاہفۃ الواقع: فیجوز کوت الوائم 
خلافہ وقد آخرج مسلم عن کثیر ممن لم یسلم من غوائل الجرح؛ وکذا في البخاري 
جماعةۃ تکلم فھں فدار الأمر في ١‏ لرواۃ: غلی اجتھاد العلماء + شیم+ وکدا فی الشروط 
حتی إِن عی اعتر ظا وألضاد آخر یکون مارواەآلآخر مما لیس يه ذلك الشرط عندہ 
کڑھا ارت اف طلی نت قرط اتب ضف اس ایرےف اکگط با 
تسک نفس غیر السجتھد وعن لم بخبر أمر الراوي ہنفسه إٔلی ما اجتمع عليه الآکٹر أما 
المجٹھد في اعتبار الشرط وعدم والذیي خَْبْر الراری فلا برجم إِلا إلی رأي نقسے فما 
صح دن احدیٹ في غیر الکتابین بعارضں ما فپیماء ولا یخفی ات صاحہي الصحیعین لم 


ود 1 ٠‏ وا ۔ا 7 ٠‏ 5 . کت ا“ 1 ٌ +4 
1 ای ے سج بی کڈ اتخر بی حاب انراوی خی اعذانہ رارشخہص٣‏ کعابہتروعہے نے 


پا ے ٦‏ الجزہ الأول سن کتاب فتح الملھم طرح صحَیٔح عسلم 


ممن لم یَمْنْ بھما: ولم یکن لە إمعان نظر فی اصول الاثر: بل ضما إلی ذلك النظر غي 
از ا ہمجموعغھما بظھر الحکم بالصحد ۔. 
نخان الا آب َ2 اگزرااَشرت الڈی مکرن قح رعال: البخاری ولس فغر کی 


الصحیح لا یحکم بأئە مثل ما فی الصحیح مطلقاء لکن قد بتفق أن یکون مثلہء کما قد 
تفق ان یکون معتلاًء وإن کان ظاعر إسنادہ الصحة واق أعلہ١۱اھ.‏ 


الانتقاد علی أحادیٹھما 

قال التوويی فی شرح مسلم: اقد استدرا جماعة علی البخاري ومسلم أحادیث 
ا خلا بشرطبھعا فبھا: ونزلت عن درجة ما التزماہ تو سس ی ‏ وت 
الإمام الحافظ أبو الحسن علي ہن عمر الدارقطنی لہ في بیان ذلك کتابہ المسمی 
١بالاستدراکات‏ والتتبع٤‏ وذلك فی عائتي حدیث معا في الکتاہین۔ ولابی مسعود الدمشقي 
ایضاً علیھما استدرالكء ولبي علی الفساني الجباني فی کتابہ تقید المھمل في جزء العلل 
منه استدرالك عق رات رفہ 229970 کے نثٴ"‌‪ء"۰2ئئ0)0 اکٹریں 
وسثراہه فی مواضعے۴٢‏ ۱ھ 

وقال الحافظ ابن حجر تل فی الفصل الٹامن من المقدمة: اینبغی لکل منصف أن 
یعلم ان عذہ الا حادیث وإت کان اگٹرھا ۲ یقدح فی اأُصل موضوع الکتاب؛ فان جمیعھا 
وارد من جهة أخری۔ وھی ھا ادعاہ الڑمام آبو عمرو بن الصلاح وغیرە من الإجماع علی 
تلقی ھذا الکتاب بالقبول والصسلے لصحة جميع هافيه؛ فإن ھلہ المواضع متنازغ في 
صحتھا: فلم یحصل لھا من التثلقی ما حصل لمعظم الکتابء وقد تعرض لذلّْك !بن 
الصلاح فی فولہ إلا مراضع یسیرة انتقدھا عليه الدارقطلي وغیرہ: وقال فی مقدمة شرح 
مسلم لہ : ما آخذ علیھما ۔ یعنی علی الہبخاري ومسلم وقدح فيه معتمد من الحفاظ فمھو 
مستثئی مما ذکرنا؛ لعدم الإأجماغ علی تلقيه بالقبول. انتھیء وھو احتراز حسن؟. 

وقال الحافظ اہن تیمیة فی منھاج السنة: ٢‏ إن التصحیح لم بقّلاد أَثِمة الحدیٹ فيه 
الظطاریرتشا بل جمهھور ما صححاہ اوج اما اج ااستاری مہا لاک 
بالقبول؛ وکذلك فی عصرھما: وکكللك بعدھما قد نظر أئمة ھذا العَن في کتابیھماء 
ماد عساعل مصتھوتاصسا ال مواضع یسیرة نحو عشرین حدیثا انتقدھا علما 
طائفة من الحفاظ۱ وھذء المواضع المنتقدۃ غالبھا فی مسلم؛ وفد انتصم طائفة لھمافپا؛ 
وطائفة قررت قول المنتقد: والصحیح التفصیل؛ فإِن فيھا مراضع منتقدۃ بلا ریب+ مثخل 
حدیث أم حبیبةء وحدیث خلق ال الْعربة یوم السبت؛ وحدیث صلاة الکسوف بٹلاٹ 





عتاھا ك٢٢‏ 


گرعاست ای رمیا و اف بج لا انتقاد فیھا فی البخاری: الہ اُبعد الگا, بن عی الانتقادِ 
اپ گاھروں ا صظ تا وبروی الافظ الآأخر لی سن امت قھا فی کتابه 
لفظ منثقد إلا وفي کتابە ما یبین ألە منتقد: وفي الجملة من نقد سبعة آلاف درھم فلم 
بیج فيھا إلا ذراهم بسیرةۃومع ھذا فھی کت لیست مغشوشۂة محضةء فھڈا إمام فی 
صنعتا: والکتابان سیعۃ آلاف حدیث وکسر ؛ والمشصود ان أحادیٹھما نقدھا الأئمة 
الجپاہدة تَبلھم وبعدھم: ورصاشا خلائی لا یحعصی علدھم الا اش؛ فلم ینف ذا: ور 
ولا بتصحیح؛ والل سبحائه هو الحفیظ بحفظ هذا الدین کعا قال تعالی: ٭إن او تا 
الیگ 5ك لم موب کچ امورۃ الحسر آپت؛ 4] ٢‏ ھی 

والأحادیٹ اتی انحثذت عایا''؟ تنقلسم ستة اقسام: 

القسم الاول مٹھا : تختلف الرواۃ فيه بالزیادة والنقص من رجال الآسناہ. 

القسم الٹانی : ما تختلف الرواة فیە بتغیبر رجال بعض الآسٹاد: 

القسم الٹالٹ معٹھا: ما تفرد بعضی الرواۃ بزیادة يه عمن هو آکٹر عددا أو اضط: 

القسم الرابع عٹھا: ما تفرد بہ بعضش ارراة عمن ضعف, 

القسم الخامس متھا: عا حکم فيه ہاللوھم علی بعض رجالہ۔ 

القسم السادس متھا: ما اختلف بتعغپیر بعض الفاظ ال وَهَدا اكَث سا و 
عليه فدح لإمکان الجمم فی المختلف من ذلك؛ آو الترجیح۔ علی ان الدارقطنی وغیرہ 
من أآئمة النقد لم بتعروضوا لاستیفاء ذلك من ا کتابین (فیما یتعلق بالمٹن) کما تع ضرا 
لللك بالآمسناد۔ 

فھذه جملۃ اقسام ما انتقد الأئمة علی الصحیح: واجاب عٹھا الحافظ ابن حجر فی 
مقدمة انفتح ھا و کک قلیراجعه معن شاء, 


رجحان البخاريٍ علی مسلم 
قال الجزائری تة: اورجحان کتاب ا! لبخاری علی کتاب مسلم آمر ثابت دی إلیہ 
بحٹ حهاندہ النقاد واختبارھی وقل صرح بل ٹہ ر مھ ونم صرح احد مخلافہ ا 
آئە تقل عن أبی علي النیسابوری شیخ الحاک وبعضص علماء المغروب مابوعم رجحان 
کتاب مسلم عليه: آما آبو علی فتد نقل عله ابن مندة أنه قال: ٹھا تحت أدیم السماء 
اسم من گاب سست ا لہ العبارة لیست صریحةۃ فی کونه آصح من کتاب البخاری, 





۸۹ لات تا 


٣٠٤)‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرخ صسحیح مسلم 


وذلك لات ظاھرھا یدل علی ئفی وجود کتاب آصح من کتاب مسلمء ولا یدل علی تفھي 
وجود کتاب یساوبه فی الصحة: واإنما تکون صریحة في ذلك أن لو قال: ٭کتاب مسلم 
آصح تاب تحت أدیم الٰےاء۱1. 

قال بعغی أھل الأدب: ذھب من لا بعرف معائی الکلام إلی أن مثل فوله ہڑ: 
قوما أقلت الغبراء ولا أظلت الخضراء أصدق لھجة من أبی ذرہ مقتضاء أن یکوت آأبو ذر 
اصدق العالم أجمع؛ ولیس المعنی کذلكء وانما تفی ان یکون احد اعلی رتبة في الصدق 
مله ولم ینف أُن یکون فی الناس مثله في الصدق: ولو راد ما ڈھبوا إليه لقال: ابو پر 
أصدق من آقلت المبراء واظلت آالخضراء4. 

قال بعضھم: إن هذہ الصیغهة تستعمل تارۃ علی مقتضی اللعْةء فتدل علی نفی الزیادة 
فقط؛ وتستعمل تارةۃ علی مقتضی العرفء فتدل علی نفی الزیادۃ والمساواةۃمعاء وحیٹ 
إن عبارة أبي علي تحتمل المعنیین فلا ینبغي أن بنسب إليه أحدھما جزماء کما فعل 
جماعف کر اروا آئه قال: ان قانے مل اسیع مز کاپ الخاریي . 

وتال بعض العلماء والذي بظھر لی من کلام أبی علی أئه إنما قدم صحیح مسلم 
لمعنی آخر غیر ما یرجع إِلی ما نحن بصددہ من الشرائط المطلوبة في الصحةء بل ذلك 
لأن مسلماً کل صنف کتابہ فی بلدہ بحضور أصوله غي حیاۃ کثیر من مشایخہ: فکانَ 
یتحرز فی الألفاظ ویتحری فی السیایٰ: بخلاف البخاري؛ فإله رہما کب الحدیٹ من 
حفظه وثم یمیز ألفاظ رواتهء ولھذا رہما بعرض لە الشك؛ وقد صح عنہ آنه قال: رب 
حدیث سمعته بالبصرة فکتیتہ بالشام! ولم یتصد مسلم لما تصدی له البخاري من استنباط 
الأاحکام لیبوب علیھاء حتی لزم من ذلك تقطیعه للحدیث في آہوابە بل جمع مسلم 
الطرق کلھا فی عکان واحد؛ واقتصر علی الأحادیث دون الموقوفات: فلم بعرج علیھا 
إلا فی بعض المواضع علی سبیل الندوۃ تبعاً لا مقصوداء فلھذا قال آبو علي ما قالء مع 
آنی رآایت بعض أثئمتنا یجوز أن یکون أُہو علی ما رأی صحیح البخاري: وعندي في ذلك 
بعد والأقرب ما ذکرته8 ا. 

وأما بعض علماء المغرب فقد نقل عنھم ما یدل علی تفضیل کتاب مسلم علی کتاب 
البخاري إلا آنە لیس فی عبارة أحدِ منھم ما یشعر بأنْ ذلك من جھة الصحة؛ فقد نقل عن 
احد تلامیذ ابن حزم أنه کان بقول: کان بعض شبوخی بفضل صحیح مسلم علی صحیح 
الیخاری٤4.‏ ویظن آئه یعنی بذلك ابن حزم. 

قال القاسم التجیبي في فھرست: ۶ کان أہو محمد بن حزم یفضل کتاب مسلم علی 
کتاب البخاری ؛ لأئه لیس بعد خطبته إلا الحدیث السردہ. فقد أبان اہن حزم أَن تفضیل 





مقاف گت 





کتاب مسلم [من] جھة آنە لم بمزج فيه الحدیث بغیر ۵ غخج موقوفات الصعحانهة رالتاغھین : 
رغے دللئہ۔ 

وقال مسلم بن القاسم القرطبي ۔وھو من أقران الدارقطنی ۔ فی تاربخه عند ذگر 
کتاب مسلم: الم یضع اأحد مثلہ؟. ورغھذا محمول علی حسن الوضع وجودة الٹرتیب 
وسپولٹ التناول؛ فاله جحعل لکل حدیثٹ موضعا واحدا بلیق بپ جمع فە طرفه تو 
ارتضاشاء: وامختار ذگرغشاء واورد فيه الفاظه المختلمة بخلاف البخاری کل فإنہ بذکر 
الطرق في آہواب متفرقة: ویورد کثیراً من الأحادیٹ في غیر الأبواب الٹي یتبادر إلی 
الذعن اُنھا تذگر فیھا: وقد وقع بسبب ذلك لناس من العلماء أئھم نفوا روایة الہخاري 
لاأحادیثٹ عی موجودۃ فی حبث لمیجدوعا فی مضانھا السارشہ اپ الفھم: وقد اعتمد 
گٹبر من المغاربۂة لی صلف فی الا حکام بحاف الاآسائمٹ کہد الحق علٰی کاب مسلم 

وعد تعرض مرجحو کتاب البخاري فی کتاب مسلم من جهۂ الصحۂ لان موجب 
ڈلٹ فقالوا: إت مدار صحۂة الحدیث علی ثلاثة أشہاء: الكثقة بالروات: واتصال الاسناف 
والسلامة من العلل القادحة؛ وندی البحث تی أن کتاب البخاری رجح فی ذلكہ: 

آما من جھة الثقة بالرواۃ: فیظھر رجحانه من اأوجہ: 

اس ۱ 

وللاٹون رجلڑٹ وا لمتکلم فه بالە لضعف منھم: ثمانون رجلا: والذین انفرد مسلم بالاخراج 
لھم دون الُخاريی: ست عالة وعشرون رجلاء والمتکلم فیه بالضعف منھم: مائة وستون 
رجات ولا ریب ان التخریج لمن لم یتکلم فيه اأصلاً أولی من التخریج عمن تکلم فيه: 
وإن ثم یکن ذُلك الکلام قادحا۔ 

وٹانیھا؛: أن الذین انفرد بھم الیخاری ممن تکلم فيه لم یکٹر من تخریح احاديیٹھم 
ولیس لواحد منھم نسخة کبیرۃ آخرجھا کلھا أو آکٹرھا إلا ترجمۂ عکرمة عن ابن عیاس 
بخلاف مسلم؛ فإله آخرج اکٹر تلك الخ کابی الزبیر عن چابرء وسھپل عن بی 
والعلاء بن عبد الرحمن عن آببیہ وحمات بن سلمة عن ابث؛ وغیر ڈنف 


اجحدھا: آن الین انشرد امبخاری باژخراح ٹھم در مسلم: 


آربع مائة وبضع 


وٹالٹھا : آن الذین انغرد بھم البخارتی ممن نگلم فی اکثرضم سن شیوخھ انْذین لقَھم 
وجالسھم وعرف احوالھم واطلعم علی أحادیٹھم ومیز جیدھا من غیرھا: بخلاف مسلم؛ 


فو 2 ل 
وا ےت ثااہےزرغ غراف ںبحجلد سٹ شوخ فضیٰ ک.-۔۔ مْھم , 


۰ الحزء الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح مصحیح لم 


ورابھعھا: ان البخاری بخرح حدیث الطیقۃ الأولی الٹی جعل چل اعتمادہ عليقَاہ 
وقد یخرج من حدیث اتليثتاقاتتضا رفس قے تاب و ا727 بئےء الگروعلی 
طریق الْتعلیی؛ ورہما حرج الیسیر من حدیث الطبقة الثالئة علی طریق التعلیق أیضاء وقد 
عرفت قیما سبق آن کتابِ الخاری موضوع بالذات ٹلمسندات؛ وأما المعلقات فإئما تذگر 
فیه اسٹثناساً واستشھاداً ولھذا لم یتعرض لھا الدارقطنی فیما انتقدہ عليه وأما مسلم فإنہ 
یخرج أحادیث الطہقتین علی سہیل الاستیعاب؛ ویخرج أحادیث الطبقة الالكء لکن من 
اساتےہ صا گر اتا کی عق السکتروت قاناقے اٹکٹریں تاتھا اوح 
الشیخان قی تخریح أحادیثھم علی الثقة والعدالة وقلة ائخطاء لکن منھم من قوي الاعتماد 
علي فأخرجا ما تفرد بە کیحپی ہن سعید الأنصاریيی؛ ومنھم من لم یقو الاعتماد علبه 
فأآخرجا له ما شارکه فيه غیر: وھو الاکٹر. وأآما الطبقة الرابعة والخاعسۂ فلم یعرجا 
علیھا ۔ 

واما من جهة الانصال ؛ فلأن الٰبخاری اشترط أن یکون الراوي قد ثہت له ملاقا: 
من روی عله ولو مر وقد ذکر ذلك فی تاریخەء وجری عليه فی صحیحہ: حتی إنهہ هد 
بخرح حدیثاً فی باب لا تعلق لە بە لما فی من سماغ راو من شیخه یکون قد آخرج لە قبل 
فلك روایة عنه بطریق العنعنة؛ وأما مسلم فإنه اکٹتفقی ہالمعاصرة ولم بشترط ثبیوت 
تلاقییيماء ورد فی متام صحیحه علی من 'شترط ذلكٹء ولا یخفی آن ثبوت اللماء ولو 
و جات کے اپ 7ساف 

وأما من جهة السلامة من العلل القادحة: فلان الأحادیث التی ائتقدت عليھما 
بلغت مائتي حدیث وعشرة أحادیث؛ اختص البخاري مٹھا بأقل من ثمانین: واختص 
ران 2120077 ملتل الاقاج ار ےسا کرت 

وہما ذکر تعلم رجحان گتاب البخاری علی کتابِ مسلم فی الامور الثلالۂ 'لٹي 
غليهامدار صحۂ الحلیث؛ وقد نقل عن گئے من الائمة تر جیح کتابه علی غیرہ بطرییق 
امجمال : 

تال النسائی ۔ وھو شیخ أہي علي النیسابوري ۔: ھما فی هذہ الکتب کلھا أجود من 
کتاب محمد بن |سماعیل؟, ۔ یعنی بالجودة جودۂۃ الآسائید کما هو المتبادر إلی الفھم في 
عرف المحنثین ۔ وناعيك ہمٹل ھذا الکلام من مٹل النساٹی المشهھوربشدلة التحري 
والتثبت فی نمد الرجال: فقد ثبت تقدمه فی ذُلك علی أھل عصرہ: حتی قدمه قوم من 
العذاق فی نقد ائرجال علی مسلم؛ وقدمہ الدارقطنی وغیرہ في ذلك علی إمام الأئمة أبي 
بکر ابن خزیمة صاحب الأصحیح۔ 


مشدمة 17( 





وقال الإسماعیلی في المدخل له: ٭أما بعد: فإنی نظرت في کتاب الجامع الديٰ 
اه ہو عبد الل البخاری ا فرأیتہ جامعا ۔ گما سمی ۔ لکثبر من السنن الصحبحة؛ 
ودالا علی جمل من المعانی الحسنة المستنبطة التی لا یکمل لمثلھا إلا من جمع إلی 
معرفة الحدیث وثقلتہ: والعلم بالروایة وعللھاء علماً بالققه واللغة وتمکنا منھا کلھاء 
وتبحراً فبھاء وکان یرحمه اللہ الرجل الذي فصر زمانە علی ذلك: فبرع وبلم الغایةء فحاز 
السبق: وجمع إلی ذلك حسن النیة والقصد للخیرء فنفعه اللہ ونقع بہ۔ قال: وقد نحا 
نحوہ فی التصنیف جماعة؛ منھم: الحسن بن علی الحلوائی؛ لکنە اقتصر علی السنن: 
ومٹھم: آبو داود السجستانی؛ وکان فی عصر أبی عہد الل البخاري؛ غفسلك فیما سماہ 
سنا ذگر ماروی فی الحٰیء إِن گان فی السند ضعف إِذا لہ یجد فی الٰباب غیر؛ 
ومنھم: مسلم بن الحجاج رات تا سس فص فرام مرامہ: زکان یأخذ عنه آو عرٌ 
کب إلا أنه لم یضایق نفسه مضایقة أبی عبد الل: وروی عن جماعة کثیرۃ لم یتعرض آبو 
عبد اللہ للروایة عنھم وكلٌ قُضدً الخیر؛ غیر أن أحداً مٹھم لم یبلغ من التشدد ملغ أبي 
عبد الل؛ ولا تسبب إلی استنباط المعانی واستخراح لطائف فقہ الحدیث وتراجم الأبواب 
القالااعل سا اھ رمالا جالکسرۓاشرری فص رف ااققللء کس سم ط7۸ 

وقال الحاکم أبو احمد النیساہوری ۔ وعو معاصر لڑہی علی النیساہوري: ومقدم 
عليه فی معرفة الرجال ۔ فیما حکاہ اہو یعلی الخلیلی فی الڑرشاد؛ ما ملخصہ: ہرحم اللہ 
محمد بن اإسماعیل الڑمام؛ فإِنه الذي ألف الأصول: وبیٔن للدٰاس؛ وکل من عمل بعدہ 
فإنما أآخذہ من کتابہ؛ کمسلم فرق اکٹر کثايه فی کتابہ٤.‏ 

رتال ارفا نی کاپ اق 1ات آعت لاف لی سر تا الاسسرےٰوحععہ رتر 
تہ ےی آ آر سیت اسرب سھ تی الس رالافا :و آتو الکعہ 

وقال الدارقطنی : ٭إنما أخذ مسلم کتاب الیخاری فعمل عليه مستخرجأء وزاد فیه 
زیادات!. 

والکلام فی ذلك کثٹیر؛ ویکفی منە اتفافھم علی آنە کان أجل من مسلم فی العلوم: 
وأعرف منه بفن الحدیثء وأن مسلماً تلمیذہ وخریجه: ولم یزل یستفید من وبنتبع آثارہ: 
وأن مسلماً کان یشھد لہ بالتقدم فی ذٔلك والإمامة فیه والتفرد بمعرفة ذلك فی عصرہ؛ حتی 
ھجر من أجله شیخە محمد بن یحبی الذھلی لما أثار الفتنة علی البخاري تل حدا لہ: 
حتی اضطر البخاري ان یخرج من نیسابور خشیة علی نفسه؛ وعلی کل حال ففضل مسلم 
لا ینکر ؛ فإن البخاري وإن یکن قد قام بأمر الجامع فإن مسلماً قد ام بأمر إکماله؛ فھو 
لوم علی الائی فیا لاس سن ور 


۲٢‏ الجزہ الڈول من کتاب فتح الملھم شرح صحح مسلم 


رجحان کتابٍ مسلم علی کتاب البخاري 
قد ذکرنا یما سبق أنه قد ثبت ترجیج صحیح البخاري علی صحیح مسلم فیما یتعلق 
بامر الصحةء وأما ما یتعلق بغیر ذلك فرہما کان فی صحیح مسلم ما یرجح بە علی صحیح 





وقد عرفت لٔي الفصول الْابقة أن من روی عن اٹئین فاکٹر: وکان ہین روایتھما 
علی لفظ احدھماء غیر ان الاولی في ذلك غي آکثر المواضع: وقد ذگر بعض المعتنین 
بصحیح مسلم شیثاً من عذا القبیلء فاحہت زیرادہ. 

فمن ذ٘لك: کوئە أسھل متناولاً من حیث أنه جعل لکل حدیث موضعاً واحداً بلیق 
بە؛ وجمع فیه طرفہ: واورد آسائیدہ المتعددۃ والفاظه المختلفة فصار استخراج الحدیٹ 
سە وععرله طل کہ المتعسددةہ والفاظه المختلفۃة: سپ لاف البخاری ؛ فان ہک تلك 
الوجوہ المختلفة قي أبواب متفرقة؛ وکثٹیر مٹھا بذکرہ في غیر الیاب الذي یتبادر إلی الذھن 
أه اولی به لأمو عا قصدہ البخاريء فصار استخراج الحدیث ملە فضلاً عنْ معرفة طرقہ 
المتعددة وألفاظه المختلفة: صعباء حتی إن کثیر من الحفاظ المتأآخرین قد نوا روایة 
البخاري لأحادیث هي فیە حیث لم یجدوعا فی مظاتھا. 

ومن ذلك اعتناءہ٭ ہالتمیبز بین ٭حدثناۃ٥‏ و أخبرناہ وتقیبدہ ذلك علی عمشایخه فی 
روايتع: وکان من مذھبے الفرق بینھماء وآن ةحدثاہ لا بجوز إطلاقه إلا لما سمعه من لفظ 
الغشیخ خاصقف ولأخبرنا٤٥لماقریء‏ علی الشیخ؛ وعذا الغرق هو مذھب الشافعی 
راصحابٹت رحسمیور اأعل العلم بالمشرق؛ دروی عذا المذھب عی اہن جریج والاوزاعی 
وابن وعب والنسائی؛ وصار هو الشائع الغالب علی أھل الحدیث: وذھبت جماعة إلی 
أئه یجوز ان یقال فیما قریء علی الشیخ: ٭حدثنا و(أخبرناہ وھو مذھب الزھريِ ومالك 
رذعبت طائفة إلی أنه لا یجوز إطلاق احدثنا) ولا ۶ا خبرنا؛ فی القراعة: وبقال: إنه قول 
ابن المبارك ویحبی بن یحیی التمیمي وأحمد بن حنبل والنسائی وغیرھم . 

فال بعضی الحفاظ: اجود السارات پی القراءة علی الشبح أُنْ یقال: اقرأت علی 
فلانۂ او :قریء علی فلان وآأن أسمع فأآفر ب٭٭ ویتٹو ذلك ان یقال: 7حدثنا غلان قراءة 
عليه٤ء‏ ودآ خر ا قراءة عليه٤.‏ 


ومن دنثا: اعتاءء بصبط اختلاف لفظ اىرر اڈ ئٹی امحلئیٹ: ػقپولھ: احنٹتا فلاتن 


مقدمة ۲٤۵‏ 
وفلان واللفظ لفلات قال: أو قالا: حدثنا فلانہ وفد یکون الاختلاف فی حرف 


ٹم إن الاختلاف فی اللفظٌ قد یکون مما یتغیر ب٭ الٰمعنی: وقد یکوت مما لا یتغیر بە 
الععنی؛ وما یتغیر بە المعتی قد یکوت التغییر قيه محفیاً بعیٹ لا یتنب لە إلا الجھبة 
النحریر؛ وقد التزم البيان في جمیع ذلك بقدر الإڑمکان . 

ومن ذلٹ: تحریه فی مثل قوله: احدثتا عبد اك بن سلمة حدثئنا سلیمان یعنی ابن 
بلال عن یحبی وھو ابن سعیدہ فلم یستجز ظللہ أنٰ بقول: اسلیمان بن بلال عن بحیی بن 
سعیدہ؛ لکوئہ لم یقع في روایته منسوباًء فلو قاله منسوبا لکان مخیراً عن شیخہ أنه أخبرہ 
بلسیته؛ مع أنه لم بخبرہ بھا: وھذا مما یشارک فیە البخاري کما بظھر من فول بعض أُعل 
الاثر : لیس للراوي أن یزید فی نسب غیر شیخه ولا صفتہ علی ما سمعه من شیخه؛ للا 
یکون کاذباً علی شیخہ: فإن أراد تعریفہ وإیضاحه وإزالة اللبس المتطرق إليه لمشابهة غیرہ 
نطریقه ان یقول: اقال: حدلنی فلان؛ یعنی ابن فلان؛ أو الفلانيء أو هو اہن فلان أو 
الفلانی؟ آو نحو ذلك: فھذا جائز حسن قد استعمله الآائمةء ود آکثر البخاريی ومسلم من 
فی الصحیحین غایة الإکثارء حتی إِن کثبراً من آسانیدھما یقع في الآسناد الواحد منھا 
موضعان أُو اکثئر من ھذا الضرب؛ کقوله في أول کتاب الرخاي فی ۶باب من سلم 
المسلعوث معن لُسانه ویئدہ8: اقال اہو معاوبهہ: حدکنا داود عو ابن أبی هند عن عاصر 
قال: سمعت عبد ال هو ابن عمر؟. وکقولھ پیي کتاب مسلم فی اباب منع ائنساء من 
الخروج إلی المساجد٤:‏ 8احدثنا عبد الله بن سلمة حدثنا سلیماث یعني ابن ہلال عن یی 
وھو ابن سعیدا ونظائرہ کثیرۃء واإنما یقصدون بھڈا الإإیضاح کما ذکرنا أولا؛ فإئه لر قال: 
حدثنا داود أو عبد ال لم یعرف من هو لکثرۃة المشارکین فی ھذا الامرء ولا بعرف ذلك 
فی بعض المواطن إلا الخواص والعارفوب بهذه الصنعة وبمراتب الرجال؛ فأوضحوہ 
یف وخففوا عنھم مژؤنہ النظر والنفتیش: وعدا الفصل نفیس یعظم الانتفاغ بە؛ فإن من 
لا بعانيی كا۔| لفن قد پثتوھم ان فولہ: ایعنی! رقتوله: هو زبادة لا حاجۂ إلیپا: وان 
الأولی حذفھاء وھذا جھل قبیح: والل أعلم. 

ومن ذلك: سئرکە الطریقة المثٹلی فی روایة صحیفۃة ہمام بن ملبي٭؛ تحو فونہ: 
احدثنا محعد بن راف قال: حدلنا عبد الرزائ؛ قال: حدثنامعمر عن ماع قال: 
غعناماحلٹنا ابو شریرةۃعم محمد رسول اللہ چپ ۔فذکم احادیث ۔منھا: وغال 
رسول اش بل : إذا توضاً أاحدکم فلیستنشق....٤‏ الحدیث. ووجه ذلك بظھر مما ذکرہ 
ابن الصلاح حیث قال: النہےم التھورۃ الكعئلۃ غلی احادیث تاستاغ اعد ىۂىیخىة 


1٦٢‏ الجزہ الاول سن کتاب فتح الملھم بشرح طتحیح مسلم 


ھمام بن منبهہ عن أبي غریرة وروایة عبد الرزاق عن ععمر عنە: وتحوھما من النسلۓ 
والآجزاء منھم من یجدد ذکر الإسناد فی أول کل حدیث منهاء ویوجد ھذا فی کثیر من 
الاصول القدیمةء وذلك احوط ومنھم من پکتفی بذکر الإسناد فی أولھا عند أول 
حدیث مھا؛ أو ھی اول کل مجلس می مجالس سماعھاء ویدرج الباقي عليه: ریقرول 
فی کل حدیث بعدہ: ةوبالإسنادہ آو قوبەه؛ وذلك هو الآأغلب الاکثر؛ وإذا راد من کانَ 
سماعه علی هذا الوجه تفربق تلك الأحادیث: وروایة کل حدیث عنھا بالڑسناد المذکور 
ني أوٹھا جاز ذلك عند الاکٹرین؛ عنھم: وکیع بن الجراح وبحہی بن معین وأُہو بکر 
الإسماعیلي: وھذا لن الجمیع معطوف علی الاول: فالإسناد المذکور أولاّ غی حکم 
المذکور في کل حدیث: وھو بمثابة تقطیع المتن الواحد في آبواب بإسنادہ المذکور في 
أولە ومن المحدثبن من أبی إفراد شیە من تلك الاحادیث المدرجة بالڑسناد المذکور 
ورن تسا وسال بمشی أھل الحدیث الاستاذ أہا إسحاق الإسفرائینی الفقيه الأاصولی 
عن ذدلك: فقال: لا یجوڑ؛ وعلی ملا من کان سماعه علی ھذا رع اس 
ریحکكي ذلك کما جری؛ کما فعله مسلم فی صحیحه فی صحیفۃ عمام بن عن؛ نحو 
قوله: ٭حدثتنا محمد بن رافع: قال: حدثنا عبد الرزاق: آخبرنا معمر؛ عن عمام بن 
کی 0ا20 عرتا ما سدکتا آی نوہ گی اگافیتہ سورتھ ظا می 0تت 
آدنی مقعد أحدکم فی الجنۃ أن یقول لە: تمن..٢٠٠٤‏ الحدیث. وھکذا فعل کثیر من 
المولغین ؛ والن اعلم۔ 

واعلم أنە لا بظھر وجە لقول من منع إفراد شيء من تلك الأحادیث التترضیۃ 
بالإسناد المذکور إلا أنَ یقال : إن باب الروایة مبنی علی الاتباع: وھو لم یرو علی عذا 
الوجهە من التفریق: فیکون ذلك من قبیل الابتداع: وھو بعیدء وأآما البخاري فإنه سلك 
طل بنا کی وھے آأنه بقّدم ول حدیث من الصحیفة المذگورۂ: وھو حلیث: 8انحن 
الآخرون السابقون* ثم بعطف عليه الحدیث الذي برید إیرادہء وطریق مسلم أوضح:ء ولذا 
قل من اطلع علی مقصد الیخاري فی ذلكء ود حمل ذلك بعضھم علی أن یبحثٹوا علی 
وج المطابقة بین الحدیث الأول والترجمةہ فلم یأتوا ہما فیه طائلء علی أُن البخاری لم 
یطرد عمله في ذلك؛ فإِله اورد في کثیر من المواضع بعضاً من الأحادیث الواقعة فی 
الصحیفة المذکورۃ؛ ولم یصدر شیئاً منھا ہالحدیث المشار إليەء وعذا الحدیث عو أول 
حدیث في صحیفۃ شعیب أیضأء ویشیر إلی ذلك رھ راو و سوہ ۱ 
الماء الراکدہ: ٥‏ حدثنا أبو الیمام أخبرنا شعیبء حدثنا آبو الزناد عن الأعرج. 
آئە سمع آبا سر سو سر و 


عضاعة ۲3 


وہإستادہ عال: لا پبولن أحدکم فی الماء الدائم١.‏ وعاثتان الصحیفتان قل أبْ یپوجد فی 
احدعما حدیث إلا وھو فی الآخری. 

وی ذلأكٹ : اعتناھ فی إیراد انطری وتحویل الآأسائید بابعجاز العارۃ مع حسن 
اسان ۔ 

ومن دتلك : ترتیبه للظاحادیٹ علی نسق پشعر بکمال معرفتہ ىلقاثق ھذا العلم ووخومہ 
لی اہ ار رو أمر لا یشعر بە إلا من أمعن النظر فی کكتابه مع معرفتہ بانواع العلوم 
التی یفتقمر إلیھا صاحتب ہل ہ اص ااعۂ : کاصول الدین: واصول [ سس راصول 
الحدیثہ وأصول الفقەء ونحو أصول الفقہ: الفقہ وعلوم العربیة وأسماء الرجالء ودقائق 
علم الإستاد والتاریخ مع الٰذکاء الحضرط وجودۂ الفکمو ومداومھ الاشتغال بهە ومذاکرڈ 
اتگفتا تس کر تا لھا 7ا لمات الات 
بصددہ می الشرائط المطلوبة فی الصحة ہل ذلك لان مسلما صلف کثتابه فی بلدء بحضور 
اسولہ ئی عیاو کے سن مشاہ کات شسری ئ ا لالقاظ رجحسری س الساق: لف 
المبخاری فان ریما کتب الحدیٹ من حفظه ولم ہمیز الفاظ روائ ولھذا رہما یعرضی لە 
الشاك: وقد صح علہ أئە قال: رب حدیٹ سمعته بالبصرۃ فکثیته بالشام۷ ولم بتصد لما 
في أبوابەء ہل جمع مسلم الطرق کلھا فی مکان واحدء واقتصر علی الأحادیث دون 
امم قوفات؛: فلم یعرج علیھا إلا في بعض المواضع علی سہیل الندرۃ تبعاً لا مقصوداً: 
صحیح البخاري۔ وعندي فی ذلك بعد والآأغرب ما ذکرئە. 
ا اما تحت أدیم ات ا2 آصح من کتاب صسلم8۔ 

وقال بعفی شراح البخاري بعد ان ہین رجحانہ علی ما سواہ من کتب الحدیث من 
جیڈ الصحة: ٭واکٹر عا فضل بە کتاب مسلم عليه آنه یجمع المتون فيی موضع واحد؛ ولا 
بألفاظھا؛ 7 سر ورک بالمعنی؛ ریشرٹدغا ولا بخلط معھا شیغا من أقوال الصحابۂ وعیٰ 
بعدغمء وقد ذکرنا ذلكٹ فبعا سبی؛ ولٰتعم ما قیل: 


۴إ ۴ الہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح:عسلم 


تنازع لومني الیخاری رسہسلم لےیونقالوا: أآيفینیعدم 
نٹلت:لقدضاق البخاری صحۂ کعافاقفی حہن المثٹاعة مسلم 

قال الحافظ ابن حجر فی التھذیب: احصل لمسلم ئی کتابہ حظ عظیم مفرط لم 
یحصل لأحد مثلهء بحیث إن بعض الناس کان یفضله علی صحیح محمد بن إسماعیل: 
ولك لما اختص بە من جمع الطرق وجودۃ السیاق والمحافظة علی أداء الاألفاظ: کما 
هي من غیر تقطیع ولا روایة بمعئی؛ وقد ٹسج علی منواله خلق من الپسابوریین: فلم 
ببلغوا شأوہ٤۔‏ 


جملة ما فی صححی مسلم من الأحائیٹ 

قال الجزالريی: 8 وأما صحیح مسلم مُجملة ما فیه بإسقاط المکرر نحو أربعة آلاف 
حدیث؛ ال فی شرح عسلم: قال الشیخ أبو عمرو ۔ یعئی ابن الصلاح ۔ روینا عن أأبي 
قریش الحافظ: قال: گنت عند آہی زرعة الرازيی: فجاء مسلم بن الحجاج: فسلم عليه: 
وجلس ساعة وتذاگراء فلا قام قلت لە: عذا جمع أربعة آلاف حدیث في الصحیحء قال 
ابو زرعة: فلمن ترك الیاقی؟ تمال الشیخ: راد ان کتابه هذا أربعۃ آلاف حدبث اصول 
دون المکررات) اھہ. 

قال العراقيی: وعر یزید علی البخاري بالمکرر؛ لکٹرۃ طرقه. قال: ورأیت عن أبي 
الفضل اأحمد بن سلمة أنه قال: إنھا اٹنا عشر ألف حدیث. وقال آأہبو حفغص المیانجی: 
إنھا ثمائیة آلاف . قال بعض الباحثین فی ذلك: ولعل عذا أقرب إلی الواقع عما قبله. 

واحمد بن سلمة ممن روی عن مسلمء قال النووی فی شرح کتابه: لروی عنه 
جماعات من گار أئمة عصرہ وحفاظ وفیھم جماعات فی درجتەه: فمنھم: اہو حاتم 
الرازی:ء وموسی بن عارون: وأحمد بن سلمة؛ وأبو عیسی الترمذي: وابو بکر بن 
خزیمة ویحپی بن صاعدء وآہو عوانة الإسفرائینی؛ واخرون لا یحصوت؟. 

ٹم قال: قال الحاکم أبو عہد اش: حدثنا آہو الفضل محمد بن إبراھیم؛ قال: 
سمعت أحمد بن سلعة یقول: رأیت أبا زرعة وأبا حاتم یقدمان مسلم بن الحجاج لہ فی 
معرفة الصحیح علی مشایخ عصرعماء وفی روایة: فی معرفة الحدیث٤.‏ 

کر لاح صحوح فساع 


واعلم أن صحیح عسلم قد قریء علی جامعه مع خلو آبوابہ عن التراجم. 
قال شارحه (النووي): إن مسلعاً رتب کتاہه علی أبواب؛ فھو مبوب فی الحقیفةف 


مقدمة ۲ 





ولکنە لم یذکر ترأاجم أبواب فيه لمثلا بزداد حجم الکتاب؛ أو لغیر ذلك؛ وغد ترجم 
جماعة أبوابە بٹراجم؛ بعضھا جید وبعضھا لیس ہجید؛ إما لفصور في عبارة الترجمة؛ أو 
لرکاکوِ فی لفظھاء وإما لغیر ذُلكء وأنا آحرص علی التعبیر عنھا بعبارة تلیق بھا في 
مواطنھا؛ اھ ۱ 

والڑنصاف أنه لم یترجم إلی ائیوم ہما یلیق ہشأن ھذا المصنف الجلیلء ولعل ال 


یوافق عبداً من عہادہ لما یژدي حقہ: وہیدہ التوفیق. 


شروح صحیح مسلم ومختصرانه 

شرح صحیح مسلم کثیر من العلماء؛ ذکر مھا صاحب کشف الظنوث تحو خمسه 
کے قرتان من أشھرعا: ڈالمنیاج؛ الحافظ یئ زکریا بحیی بن شرف النووی الشافعی: 
وشرح أبي الفرج عیسی بن مسعود الزواويی؛ وھو شرح کہیر فی خمس مجلدات؛ جب 
عدة شروح سہقته۔ وۃإکمال المعلم لُلژمام ١بي‏ عبہد ال محمد ہن خلیفة الا ہی المالکی في 
اربع مجلنات: ضملهہ شرح المازری وعیاض والقرطبی والنووي مع بعض الزیادات . 
وڈالابتھاج؟ للٹیخ اأحمد بن محمد الخطیب القسطلاتی الشافعی۔ بلغ إلی نحو نصهه عي 
لمائیة اأجزاء کبارء وشرح الشیخ علي القاري الھروي نزیل مکة المکرمة في آربع 
مجلدات . 

مسختصر آته : 

بح اھعے سس اتد تالایس افقانب سسلم وکررح لاجد برح ضر اشرطی: 
ومختصضر امام زکتی الدین عبد العظیم المندری ۔ ورمختصر زوائد مسلم علی البخاری 
لسراج الدین عمر بن علي بن الملشن الشافعیء وعو کبیر فی أربع مجلدات. 

ولأبی بکر احمد بن علي الأصبهاني کتاب فی آسماء رجال مسلم. 


ترجمة الإمام الھمام مسلم بن الحجاج رحمه اللہ 
تتبرك بکلماٹ بسہیرةۃ عن ترجمة الإھام الھمام مسلم بن الحجاح شڈ التی دکرھا 
الڈھبی فی تذکرۃ الحفاظ وغیرہ؛ وإلا فالإمام مستمن عن الترجمة والتوصیف . 
قال الذھہی: ٭مسلم بن الحجاج: الإمام الحافظ: حجتة الإسلام؛+ أبو الحسن 
القشیری (قشیر قبیلة من العرب) ا ٹیسابوری (نیساہور مدینة عظیمة بخراسان) صاحب 
التصائیفء ولد سنة اربع ومائتین (وقیل سنة ست وعائتین: واختارہ ابن الائیر فی عقدمه 
جامع الأصول)٤.‏ 


الی(ء الڈول پی کتاب تح الیم بشرح صحح لم 


رپ ےت اتوھ لاگ می سی زی بھی اتی 
اج جن 
اَی و اید ہت 





نس ایربوعی: +واسماعیل نے ات اُویس وسعید بر لصو 
وعوں بن سلاص (0-٦‏ وخلق کر 
رری عله اٹترمذی حدیثا 


7ئ0 وابہراغیم بن اہ 1 خر ہم وانسراح 
وابىن ساغعد : راع ًراتت داہو حامد بی 


امیر ف5 وا ساوت سس نز سس حمئان 
ا سے پ اپ اش نے محمدان سقیان الَعْمٌية: ومگی بن عہدانء وعہلد ال حلب بر ا 
حا نم غ محجمل بخ مخلد انعطار کت سو اشم 


ِ لاہ لس مسۃ 0 
س.(. ؟ سُْ 2 
و گای اتا کے شاو وو ست ات ار کتصے او ان ا عائم مان مسلم نے ن انحجاج ۳۴ 
٠ 7 ٍِ ۱‏ 
عم ڑھ 810  ٍِِ‏ سی مشایح عصسمر شیا غاں 


٘ جو یں ہے کت 
اإسحاقٰ بن راوھويه ۔وڈکر مسلما۔فقال بالقارسی: أی رجا پکوت ھذ*'۔ 
و عاںل اب ای سی ' اگان سن الحفاط کثبت عته بالری و 


فاىی اہو گریش اش 


ےجےعےک 


قاںك اف صل وی ؟ ۔ 


غفظ؛! ٢حففاظ‏ الدلیا آاریعةاںب قل کی جس 0+027 
اواب صض سس اتا سا ھ مفتنت تّّْ احفظ: اٰبخاری آو 0" فتال 
کان محمد عالما وِمسلم سادا ناقدت غا پر ارتآ عت ہر وسراں 7ي امن 
حرم یرت فیسا ذکر الرجل را 


ای تیمرھر اٹ 
المق' طیع : ود ائمر اسیل+١.‏ 
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ای 
اسمعٹ مسلعا بقول 
صت8هھ شےا حقل رٹ عسمو ھ۸٥‏ 


صۂم کر تا الصحیح صن ارچ 


وتاں احمذ بن سلمة: اگنت مع مسلمقی صحیحه خمس عشرۃ سنة: وھو اٹنا 
عشر ال ا 

وثد تقدم ما بتعلق بعذدد اما دیثہ : قد ک 

وقال ای ن الشرقی: احضرت مجلس محمد بن بجی ققابں 1لس قا20 تقی 
باتفر ان مخلوىی ؛ فلا بحضر مجلستا؛: مُقام سم رن انمجلس ١!‏ 


قال ابو کو ا٠۰خطیت‏ ' ان عمسلم بناضصل -ے 'مخاری؛ تل انز 


ا سيه وہے'ٴ 


"ہے 


مقاعة ٘۳ 


قال الشیخ عبد العزیز الدھلدي في رسالته الفارسیة ةبستان المحدٹین: ومن 
عجائب أحوال مسلم اڈ أنہ ما اغتاب احدا فی حیاتہ ولا ضرب ولا شتم٤اھ.‏ 

قال الحاکم : اولمسلم ہل المسند الکیر علی الرجال؛ ما آری آئهہ سمعه علە أحد. 
وکتاب الجامع علی الابواب: رایت بعضه . کتاب الآسماء والکنی. کتاب التمییز. کتاب 
العلل. کتاب الوحدان. کتاب الأقراد. کتاب الأفران. کتاب سڑالاته احمد بن حنِل. 
کتاب حدیث ععرو بن شعیب۔ کتاب الانتفاغ بأ٘ہب السباعء کتاب مشایخ عالكء کتاب 
مشایخ الثٹوري. کتاب مشایخ شعبة؛ وکتاب من لیس لہ إلا راو واحد کتاب 
المخضرمین: کتاب أولاد الصحابة کتاب أوعام المحدثین ٠‏ کتاب الطبقات ؛ کتاب أفراد 
الشامےخ۴ اهھ. وکتاب رواة الاعتبار. 

قال ابن الشرقی : ةسمعت مسلماً یقول: ما وضعت في گتابي هذا المسند إلا 
بمححقب وھا اأاسقطت عتە ٹا الا بحجة٥.‏ 

مات مسلم اٹ فی رجب سنة إحدی وستین ومائتین عشیة یوم الاحدء ودفن بوم 
الائتین: وقبرہ یزار 

وکان ۔ فیما قیل ۔ عقد لہ مجلس للمذاکرۃ: فذکر لە حدیث فلم بعرف فانصرف إلی 
منزله وقدمت له سلة فُبھا تمر . فکان بطلب الحدیث ویأاخذ تمرة تمرة؛ فاصبح وقد فنی 
التمر روجد الحدیث: ویقال : إنْ ذلك کان سبب عوته. ولذا قال ابن الصلاح : وکائت 
وفاتہ بسبب غریب نشأ من غمرة فکرة علمیة وسنه قیل: خمس وخمسون: وبە جزم ابن 
الصلاحء وتوقف فيه الذھبی؛: وقال: إنه قارب الستین: وعو آثبے من الجزم ببلوغہ 
ستینء فإن المعروف ان مولدہ سنة ارہع ومائتین . 

وفی بستان المحدثین: ٭آن أبا حاتم الرازی لٹ راہ بعد وفات فاله عن حال: 
فقال سلم تج : ١‏ إن الل تعالی آباح یف الجنة أنوا منٹھا حیث اشاء+. 

ورای بعض الثقات أبا علی الزعفراني الَڈ؛ء وساله بای شيء نجوت؟ قال: بھذا 
النجزء الدي فی یدی ؛ فإدا مو جزء من صحیح مسلم. 

تل رجزاہ عنا وعن ساثر المسلمبن أحسن الجزاء وأکمل: وجمعنا معه بمحض 
لطفه وإحسائه فی محل گرامتہ: وأحلنا دار المقامة من فضلہ: إنه علی عا یشاء قدیر؛: 
ویإجابة دعوات عبادہ جدیر ۔ 


۲ الجزء الال من کتاب فتح الملھم بٹرح تیجح ملم 


مذھب مسلم وغیرہ من کیار المحدثین رحمھم اش فی الفروع 
َال بعفی البارعین في علم الاثر : أما الیخاري وآبو داود فإمامان ٹی الفقه: وکانا 
بس أھل الا جتھاد. 


وأما مسلم والترمذي والنساٹي وابن ماجه وابن خزیمة وأہو یعلی والہزار ونحوھم: 
فھم علی عذھب أعل الحدیٹ: لیسوا عقلدین لواحد بعینهە من العلماء ولا ھم من أئمة 
ائمجتھدین علی الاطلاق؛ بل بمیلون إلی قول أئمة الحدیث : کالشافعی؛ وأحمد: 
وإسحاق: رأبی عبیدء وأمثالھم: وعم إلی مذامب أھل الحجاز أمیل مٹھم إلی عذاھب 
اُھل العراق . 

وأما آبو داود الطیالسی فاقدم من عؤلاء ؟لھم من طبقة یحیی بن سعید القطان؛ 
ویزید بن ھارون الواسطيء وعبد الرحمٰن بن مھدي؛ وأمثال عڑلاء من طبقة شیوخ الإّمام 
احمد ومژلاء گکلھم لا باون جھدا فی اتباع السنةء غیر آن منھم من یمیل إلی مذھب 
العراقیین کوکیع ویحیی بن سعید؛ وعئھم من یمیل إلی مذھب المدنیین کعبد الرحمٰن بن 
میدی . 

وأما الدارقطئی+ فإله کان یمیل إلٰی عذھب الشافعی: إلا أنه لە اجتھاداًء وکان من 
(هامسر رح راہ رت کک رھ کات دو چا الس سی ضامل ین 
سے اسیو وی خی سے وب سور میں فإن الدارقطنی کان 
آقوی في الاجتھاد منەء وکان أفقه وأعلم منہ. کذا فی توجیه النظر۔ 

ہے ابا داود أغرب إلی الحنبلیة؛ ان کتب الحنابلة مشحوئۂ بروایاته عن 
اس کا تل . کذا فی العرف الشذيی؛ واش اعلم . 


المصنفات فی الصحرح المجرد الزائد علی الصحیحین 
أما المصنفات فی الصحیح المجرد فمٹھا: المستدرك علی الصحیحین للحافظ أبيی 
عبد اش الحاکم؛ فإنه اأودعه ما لیس فی الصحیحین عما رأی أنه موافق لشرطیھهماء أو 
شرط أحدھماء وعا آدی اجتھادہ إلی تصحیحہ: وإن لم یکن علی شرط واحد منھماء 
مشیرأً إلی القسم الأول بقوله: هذا حدیث صحیح علی شرط الشیخینء آو علی شرط 
البخاریں آو علی شرط مسلم؛ وإلی القضے الثائي بقوله: ھذا حدیٹ صحیح الإسناد 
وریما أورد فیه ما لم یصح عندہ منبھاً علی ذلك؛ وھو متساعل في التصحیحء وقد لخص 


عقاخاد ۱۳ 


الذھبی مستدرکه: وآبان عا فيە من ضعیف أومنکر وھو گئیں وجمع جز اي 
الأحادیث التی فيه وھی موضوع وھی نحو ماثقة. 

وقال أہو سعید المالینی : ٭طالعت المستدرك الذي الفه الحاکم من اوله إلی آخر 

ال الذھبی اْلل: دھذا إسراف وغلرومن الماللی؛ وللاغفه جملة وافرة علی 
شر طيیھما: وجملة کثيرة علی شرط أحدھما: ولعل مجموع ذلك نحو نصف الکتاب: و لے 
نحو اترہع میا صح سند وفيه بعض السٗیء: وھا بقيی ۔ وھو نحو الربع ‏ فھو مناگیر 
واعیات لا تصح؛ وفی بعض ذلك موضوعات٢.‏ 

وعذا الأمر مما یتعجب مله؛ فإت الحاکم کان من الحفاظ الہارعین غی ھذا الْمنْء 
ویشال : إٰنْ السہب فی نلك آئه صنفه فی أوآخر مقر ہما وقد اعم رہ فلت وکان میلادہ ٹی 
سنة ۳۲۱ھ ووفاتہ فی سنة ٤١٦ھ‏ فیکوت عمرہ أربعا وثمائین سنة. 

وقال الحافظ ابن حجر: ٭إنما وقع للحاکم الٹساھل لأئه سژد الکتاب لینقحہ: 
فعاحلتهہ الہ ولہ یتیسر له تحریرہ وتتشفیحە. قال: وفد وجدت فی قریب نصف الجزء 
اللثانی من تجزثة ستد من المستدرك: لی ھنا انتھی إعلااء الا کم ! قالن: وسا غدا ذلث من 
الکتاب لا پؤوخذ عله إلا بطریق الڑجازۃ۔ والتساعل فی القدر المملی قلیل باللسبة إلی ھا 
بعل:ل . 

ومراد الحاکم بقولع: تھذا صحیح علی شرطیھما+٥:‏ آن پکون رجال ذلك الآسناد 
ائمحکوم عليه بذلك قد روی الشیخان عنھم فی کتابیھما: ویژید ذلكٹ تصرف الحاکم فی 
کتابه؛ فإنه إذا گان الحدیث الذی عندہ مما قد أخرجھ الشیخان معاء أو احدھما ترواتہ 
قال: ھذا صحیح علی شرطیھماء أو شرط اأحدھماء وإذا کان مما لم یخرج الشیخان 

وفال فی خطبۃ مستدرکہ: ہوانا استعین الل تعائی علی |خراج أحادیث رواتھا ثقات 
قد احتج بمثٹلھا الشیخان أو أحدھماء والمثلیة قد تکون فی الأعیانء وقد تکوت فی 
الاوصاف؛ إلا أنھا غی الأول مجاز: وفی الٹائی حقیقة٤.‏ فاستعمل المجاز حیث قال 
عقب عا بپگون عن نفس رواتھما: ھدا صحیح علی شرطيھما: واستعمل الحقیقة حیٹث 

فال الحافظ : اورواء ذلك کلە ان یروی إسناد علفق من رجالھما کسمال عن عکرمة 


٣٢۷۳]‏ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح“صحیح مسلم 


عن ابن عباس؛ فمالك علی شرط عسلم فقط وعکرمۂ القرد ہه البخاريی: والحق أن ھَذا 
لیس غلی شرط واحد منٹھما۷۔ 

وآدق من ھذا نی و تا عن ناس ثقات ضغقوا فی ااس مخصوصین من غیر حدیث 
الین ضعفوھم فِيھم فیجيء عنھم حدیث من طریق ضعفوا فيه برجال گلھم فی انکتابین 
و احدھماء فغنسہته أنہ علی شرط من خرج لە: غلط: کأن یقال في عشیم عن الڑھري: 
کل من ھشیم والزھری خرجا لەه فھو علی شرطیھماء فیقال: بل لیس علی شرط واحد 
مٹھما؛ لأنھما إنما آحرجا عن ہشیم من غیر حدیث الزھریء فإله صعف فيه: لائه کان 
دخل غليه فأ ےرذ علہ عشرین تا فلقيہه صساحب لہ وغو راحم ا ا کات ٹم 
ریح شدیدة فذھبت با أوراق: فصار عشہم بحدث ہما علق منٹھا بذھنهء ولم یکن أتقن 
حفظھا فوعم فی آشیاء منھا+ فصضعف قی الزھريی بسیبھا. 

وکڈا ھمام ضعیف فی ابن جریح مع آأن کلا منھما آخرجا لە: لکن لم یخرجا له 
عن ابن جریج شیئاء فعلی من بعزو إلی شرطھما أو شرط واحد منھما أن یسوق ذلك 
ائسند بلس ووایة من سب إلٰی شرطہ ولو فی موضع من کتابہ: وػذا تال اہن الصلاح 
فی شرح مسلم: من حکم لشخص ہمجرد روایة مسلم مله فی صحیحه بآئە من شرط 
الصحیح: فقد غقل وأخطاأء بل ذلك عتوقف علی النظر في کیفیة روایة مسلم عنه: وعلی 
ای وحە اغتمد علیہ . 

وقد اختلف فی حکم ما انفرد الحاکم بتصحیحهہ فقال ا'بن الصلاح: ٭الاولی آٴن 
نتوسط فی أمرہ؛ فتقول: ما حکم بتصحیحہ ولم نجد ذلك فیه لغیرہ من آلائمة ان لم یکن 
من قبیل الصحیح فھو من قبیل الحسن۔ پحتج بە ویعمل بە؛ إِلا ان نظھر فیه علة ترجب 
ضعفهء ویقاربہ فی حکمہ صحبح أہی حاتم بن حبان الٰہستی! اھ . 

وظاھ ھذا الکلام ان ما انفرد بعصحیحه ولم یکن لغیرہ فيه حکم أن بجعل داثرأً 
ہین الصحیح والحسن 'حتیاطاء وقد ظنْ بعضھم آن کلامە یدل علی أنه یحکم عليه 
بالحسن فقطء فلسب إلیە التحکم في ھا الحکم. 

وقال کثبر من المحدثین: إِن ما انفرد الحاکم بتصحیحه پیحث عله ویحکم عليه بما 
یعضی بە حاله من الصحۃة أو آلحسن آو الضعف: والذی حمل ابن الصلاح علی ما قال 
ھو: ما ذھب (ليه من أن آمر التصحیح قد انقطعء ولم یہق لهە أعل؛ والصحیح أنە لم 
یقظطعم. وآله سائغ لمن کملت عندہ آدواتہ وکان قادراً عليه. 


عحامة ق پا ٣‏ 





إسحاق بن خزیمةء وھو شیخ ابن حبان القائل فیە: ہما رأیت علی وج الأرض من 
بحسن صناعة السنن؛ ویحفظ اَلفاظھا الصحاح: وزیاداتھاء حتی کان السنن کلھا بین 
عینيه: غیرہ؟ وصحیعه أعلی عرتبة من صحیح ابن حبات؛ لشدة تحریه حتی إلە بتوفف في 
الصحیح لأدنی کلام في الإسنادء وقد فقد آکٹرہ منذ زمان. 

ومن الکتب المصنفة فيه صحیح الإمام أبی حاتم محمد بن حبان التمیمي الیستي . 

قال الحاکم : کان من أوعیة العلم فی الفقه واللغة والحدیث وائوعظء ومن عقلاء 
ال جال ا 

وقال غیرہ: ہکان عارفاً بالطب والنجوم والکلام والفقه: رأسأ فی معرفة الحدیث+. 

وقد آنکروا عليه فوله: ٭الوة: العلم والعمل؛ وحکموا عليه بالزندائہ وھجروہ: 
وکٹوا فيه إلی الخلیفةء غأمر بقتله غنجاہ اللہ تعالی: ٹم نفی من سجستان إلٰی سمرفند: 
وکانت وفاته سلة رہم وخمسین وثلاثمائة. 

واسم مصنفه: ۃالتقاسیم والانواعا وترتییه مبتدع؛ فإله لیس علی الاہواب ولا علی 
الساقل 1آ سار الات لاف آج ورک اف الساعر فآ الا ای رضقل 
له الحافظ أبو الفضل العراھی أطراقء وجرد ابو الحسن الھیٹمی زوائدہ علی الصحیحین 
پچ ۱ ۱ 

وند نسبوا لابن حبان التساھل فی الحصحیحء إلا ان تساعله أقل من تساھل 
الحاکم ۔ قال الحازمي : ٭کان ابن حبأن کل اآمکن في الحدیث من الحاکم۔ وعلی کل 
حال یتبغی تتبع صحیحہ؛ والبحٹ عما فیه۔ وكذلك صحیح ابن خحزیمة فکم فی من 
حدیث حکم لہ بالصحة وھو لا برتقی عن ربَة الحسن۱. 

وأنکر بعضھم ئسبة التساھل إلی ابن حبان؛ فقال: إن کات ئسبتە إلی التساھل 
باعتبار وجدان الحسنٰ فی کتابه فھی مشاحة في الاصطلاح؛ لأنه یسمیه صحیحأء وإن 
کانت باعتبار خفۃ شروطف فإه بخرح فی الصحیح ما کان راویه ثقة غیر مدلس سمع من 
شیخہ وسمع منە الآخذ عنه ولا یکون مثاك إرسال ولا انقطاع؛ وإذا لم یکن في الراوي 
جرح ولا تعدیل وکات کل من شیخھ والمراوي عنەه: وو ولم یأات بحدیث منکرء فُپو عند 
ثقة وفی کتاب الثقات لە کثیر مہن ھذہ حالہ: واڈجل غذا رہما اعترض عليه فی جعلھم 
ثقات من لم بعرف اصطلاح ولا اعتراض عليه؛ فإله لا مشاحة فی ذلك: فابن حبان 
ونی ہما الٹزعه من الشروط؛ بخلاف الحاکم. 

ومن الکتب المؤلفة هی الصحیح المجرد *النن الصحاح؟ لسعید بن السکن . 


٢۷‏ الجزء الاول من کتابِ فتح الملھم شرح می وم 


زم مظان الصحیح االٰمختارذ8 لاحافظ فضہاء اللین المقدسی؛ دعی احسن من 
المستدرك ولگٹھا لم تکمل؛ وھی مرتبة علی المسائید۔ 


المستخرجات على الصحدحین 

باسائید لنفسه؛ غیر ملتزم فیھا ثقة الرواۃ: من غیر طریق البخاری؛ إلی أن بلتقی مع فی 
شیخە أو فیمن فوقه؛ لکن لا یسوغ للمخرج أن یعدل عن الطریق الٹی یقرب فبھا اجتماعہ 
مع مصتف الاأصل : لٰی الطریی الیعیدۃ الا لغرض میم ضس علو او بات مقعضف آو نحو 
ذُلك. وریما ترك المستخرج آحادیث لم پیجد لە بھا !سناداً مرضیا:ء ورہما علقھا عن بعض 
رواتھاء ورہما ذکرھا من طریق صاحب الأصل. 

وقد اعتنی کثیر من الحففاظ بالاستخراجء لما فیە من الفوائد المھمة: وقصرو! ذلك 
غالہا علی صحیح البخاری وصحیح مسلم؛ لکولھما العمدۃ فی عذا العلم . 

فسمن استخرج علی صحیح الہخاري : ا نکر اتد ض ابراھیم الإسماعیلی: ابو 
بک اتد نع البرقاني . 

ومن استشرج علی صحح صسلم: 7 جٹعقر آضم الٰسابوری؛ واہو بکر محمد ہی 
محمد بن رجاء النیسابوريی: وھو ممن بشارك مسلما فی آکثر شیوخه. وأہو بکر محمد بن 
عہد اللہ الجوزقي؛ وأہو عرانة یعقوب بن إسحاق الإسفرائینیء روی فی عن یونس بن 
عبد الاعلی وغیرء من شیوخ مسلم۔ 

قال الحافظ ابن حجر: إن آبا عوانة یقول في مستخرجہ بعد أن یسروق طرق مسلم 
گلھا: امن هنا لمخرجهہ ٹم یسوق آسائید پجتمع فیھا مم مسلم فیمن فوق ذلك. ورہما 
فاں : امن عنا لم پخرجاہا ولا یظن أئه بعنی الیخاری ومسلم؛ فإائی استقریت صلنیعه فی 
ذللیِ, فوجدته یعتی مسلعاً وآنا الفضل اأحمد بن سلمة! فا کا قرین مسلم و حتاف مل 
مسلم۷, 

ومن المستخرجین علی کل منھما آبو نعیم الاصفھائي؛ وأبو عبد اللہ بن الآخرم 
و وی ذو اھروی : وانو جو ااکلڈال ابو مفسعوٹ سللہمانٹ بے إبراعیم الاصفھانی: 
زلای گر سن ات اظیرازی مستخرج عٰھما ئی مؤلف وا حلد ۔ 
علی الترمذيی؛ وأبو نعیم علی التوحید لاہن خزیمة, 


وللمستخرجات فوائد ذکرھا علماء الاثر فی کتبھم۔ 


عقدمة 27( 





قال الحافظ ابن حجر فی التھذیب: اوحفظت منھم اکٹر من عشرین إماماً مم 
صنف المستخرج علی مسلم؛ فسبحان المعطی الوھاب٤.‏ 

قال الجزائری ک٭؛: ٭ھذا ود عرفت ساہفا معنی الاستخراج في العرف؛ وھو في 
الأاصل ہمعنی الاستتباط: ویقال لفاعل ذلك: ٭المستخرج٥‏ - بالکسر ۔ ویقال للکتاب 
المولف فی عنا النوع: ٭المستخرج*۔ بالغتح ‏ وسمی بللك لاستنباط مؤلٰفەلثلطرف 
المتعلقَة بأحادیث الکتاب المستخرح عليه: وقد یقال لە: دالمخرج) ۔ بالفتح والتشدید ۔ 
کما وفع ذلك فی عبارۃة اہن الصلاح . 

وأما االمخرج+ ۔ بفتح المیم - فھو في الأصل بمعنی مکان الخروج؛ ناطلق علی 
الموضع الذي ظھر مه الحدیٹ ؛ وھم الرواة الذبن جاء عنھم۔ 

وآما ڈالتخریج٤:‏ فیطل علی معنبین : 

أحدھما: إیراد الحدیث بإسنادہ فی کتاب؛ أو إملاء وآکثٹر ما تقع هذہ العبارۂ 
للمغاربة: والأول أن یقولوا: الاخراج کما یقوله غیرھم. 

الثانی : عزو الأحادیٹ إلی من أخرجھا من الائمة ومنه قیل: خرْج فلا أحادیٹ 
کتاب کذاء وفلان لە کتاب فی تخریج أحادیث الاحیاءء ونحو ذلك؟. 

انْتلييه : 
قال اب الصلاح : (الکتب المخرجة علی کتاب البخاري آو کتاب مسلم ٹچ لم یلتزم 
مصنفوعافیھا موافقتھا فی ألفاظ الحدیث بعینھا من غیر زبادۃ ونقصان؛ لکونھم رووا تلك 
الإأحادیث من غیر جھة البخاریي ومسلم طلباً لعلو الإسناد؛ فحصل فیھا بعض التفاوات في 
الألفاظگف وھکذا ما آخرجە المؤلفون فی تصائیفھم المستقلة کالسٹن الکبری تلبیھفيی؛ وشرح 
السنة لأبی محمد البغوي: وغیرھما مما قالوا فیه: أخرجہ البخاري أو مسلمء فلا یستفاد 
من ذلك اکثر من أن البخاری أو مسلعاً اخرج أصل ذلك الحدیث مع احتمال ان یکون 
پیٹھما تقاوت فی اللفظ : ورہما کان تفاوتاً می بعض المعنی فقد وجدت فی ذٔلك ما یه بعض 
التفاوت من حیث المعنی؛ وإذا کان الأمر فی ذلك علی ھذا فلیس لك أن تنقل حدیثا منھا 
رنقول فو علی ڑا الرسدئی کات البغاری آو قاپبسلئ إلا أن تقاہل لفظ. آر 
یکون الذی مخرجه قد قال: اخرجه البخاري بھڈا اللفظ: بخلاف الکتب المختصرۃ من 
الصحیحین: فإن مصنفیھا نقلوا فپھا ألفاظ الصحیحین أو احدعماء غیر أن الجمع بین 
الصحیحین للحمیدي الأآندلسی منھا یشتمل علی زیادة تتمات لبعض الاأحادیث؛ کما قدمنا 
ذکرہ؛ فرہما نقل من لا بمیز بعضی ما یجدہ فيه عن الصحیحین أو اأحدھماء وھو مخطیء؛ 
لکونە من تلك الزیادات التی لا وجود لھا فی واحد من الٰصحیحین! اھ . 


۸ ۲۷ الجزہ الاول من کتاب قتح الىلھم بشرح صحلملم 


وفد نساھل في نئسبة الحدیٹ إلی الصحیحین آر أحدھما أبضاً اکثٹر المخرجین 
لِلژئیخات والمعاجم : والمرتین علی الاہواب؛ فإانھم یوردونِ الأحادیٹ اسر ام 
بصرحون بعد انتھاء سیاقه غالبا بعزوہ إلی البخاری: او تلم اوگریت با ام 
اختلاف الالفاظ وغیرعا: یریدون أصله فلیعيه لذلك . 

النقل من الکتبِ المعتمدۃ فی الفن 

قال النووي ال8 فيی شرح مسلم: ەقال الشیخ الإّعام أبو عمرو بن الصلاح: اعلم 
ان الروایة بالأسانید المتصلة لیس المقصود مٹھا فی عصرنا وکثیر من الأعصار قبله إثبات 
ما یروی؛ إذ لا یخلو [سناد مٹھا عن شیخ لا یدري ما یرویه ولا یضبط عا في کتابه 
ضبطاً یصلح لآن یعتمد عليه فی ٹبوتہ: واإنما المقصود د بھا بقاء سلساة الإسناد التی خصت 
بھا عذہ الأمۃ ۔ زادھا الله گرامة ۔ وإٰذا کان کذلك فسبیل من أراد الاحتجاج بحدیث من 
صحیح مسلم واشبامه : أن ینقله من أصل مقابل علی یدی ثقتین باصول صحیحة عتعددۃ 
مرویة بروایات متنوعة؛ لیحصل لە بذلك مع اشتھار عذہ الکتب وبعدھا عن ان تقصد 
بالتحریف والتبدیل الكقة بصحة ما اتفقت عليه تلك الأصول:؛ فقد تکثر تلك اأصول 
المقاہل پھا کثرۃ ٹتٹزل منزلة التوائر ومنژلة الاستغاضة٤۔‏ وھڈا کلام الٹیخ۔ وھذا الذي 
قاله محمول علی الاستحباب والاستظھارء وإلا فلا بشترط تعدد الأصول والروایات: فان 
الاأصل الصحیح المعتمد یکكفي؛ وثکفي المقابلة بہء والل آعلم؛. 

ثم ہل یشٹرط فی نقل الحدیث للعمل بە أو للاحتجاج بە ان تکوت لە بە روایة؟ 
نالظاعر معا تقدم : عدم اشتراط ذلك. وحکی الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائیني: الإجماع 
علی جواز النقل من الکتب المعتمدة: ولا بشترط اتصال السند إلی مصنفیھا؛ وذلك 
شٹامل لکتب الحدیٹ والعقه. 

وفال الکیا الطبري في تعلیقه: من وجد حدیٹثاً فی کتاب صحیح جاز لە أن برویە 
وربحتحج بە وفغال قوم من اُصحاب الحدیث: لا یجوز لە ان یرویە؛ لأزہ ل لم یسمعہ وھذا 
غلط٭ وکڈا حکاہ إمام الحرمین في البرھان عن بعض المحدثین؛ وقال: ھم عصبۃ لا 
الا بھم في حقائق الأصول۔ ۔ یعني المقتصرین علی السماع لا أئمة الحدیث -, 

لاف ائیل خر فی ری دید السلام تی جوا موق ا زی کر سد 
عبد الحمید: ہوأما الاعتماد علی کتب الفقه الصحیحة الموثوق بھا فقد اتفق العلماء فی 
عذا العصر علی جواز الاعتماد علیھا والإسناد إلیھا؛ لن الككَة قد حصلت بھا کما تحصل 
بالروایات ولذلك اعتمد الناس علی الکتب المشھورة في النحو واللغة والطب وساثر 


٢٢٣ عقامۂة‎ 





الحلوم ؛ لحصول الئقة بھا وبٔمْد التدلیس؛ ومن اعتقد أن الناس قد اتفقوا علی ااخطأفي 
ذلك فھر أولی بالخطأً منھمء ولولا جواز الاعتماد علی ذلك لتعطل کثیر من المصالح 
المتعلقة بھا: وھذا هو المعتمد الأصولی فإذا صادفناہ لأزمناء وترکتا وراءنا المحدٹین 
ینقطعون في وضع ألقاب وترتیب أبواب٭. 

وقال بعضی الفقھاء: وإذا آراد المفتی المقلد أن بنقل عن المجتھد فله في ذلك 
طریقان: 

احدھما: ان یکون له إلی إمامہ فی ڈلك سند صحیح یعتمد عليه . 

الٹائی: أن یأاخذہ عن کتاب معروف قد تداواته الأیدي؛ لا سیّما إِن کان من التب 
التی ثبنت ہائتواتر آو الشھرۃ لسبتھا إلی مصنفیھا الذین یعتمد علیھم في النقل؛ فان لم 
یجد ذلك إلا فی کتاب لم بشتھر ففي عصرہہ آو اشتھر فیه ولکن لم بشتھر فی دیارہ: لم 
یسغ لە النقل عنه؛ إلا أن یکون ما یرید نقله عنه قد نقله عله کتاب مشھور؛ فیکون التعویل 
فی اللقل عليه لا علی الکتاب الآخحر الذي لم بشتھر. 

وقال بعضھم: ما یرجد من کلام رجل أو مذھبه في کتاب مشھور معتمد عليه یجوز 
للناظر فيه ان یقول: قال فلات کذاء وإن لم یسمعه من احد؛ لآن وجود ذلك علی غذہ 
الصفة ہمنزلة الخبر المتواٹر آو المستفیضضء فلا یتاج في مثله إلی إسناد. 

طبقات کتب الحدیث بحسب الشھرۃ والصحة 


علی رأي الشیخ ولی اللہ الدعلوي تہ 
قال الشیخ العارف ولی اللہ الدھلويٰ قدس اللہ روحہ : ەوکتب الحدیث علی طبقات 
الصحة والشھرۃ علی أربع طبقات؛ وفلك: لآان أعلی أقسام الحدیث ۔کما عرفت فیما 
سبق ۔ ھا ثبت بالمتواتر: وأجمعت الآأمة علی قبول: والعمل بہ؟. 
ٹم عا استفاض من طرق متعددۃة لا بھی معھا ٹہیة بعتلد بیا: وائفق علی العمل به 
جمپور نقھاء الامصار آو لم یختلف غيه علماء الحرمین ات فإن الحرعین محل 
الخلفاء الراشدین فی القرت الأولی: ستل رحال الف ط تا سا ظتاہ اھ ا5اس نجرا 
منھم الخطا الظاعرء أو کان قولاً مشھوراً معمولاً بە فی قطر عظیم: مرویا عن جماعة 
عظیعة من الصحابة والتابعین, 
ٹم ما صح أو حسن سندہ؛ درشید با علماء الحلبٹ: ولم یکن قولاً متروکاً لم 


ند ہار الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 


أما ما کان ضعیفا موضوعاأً أو منقطعاً آو مقلوباً فی سندہ أو متنە أر من روک 
المجاعیل أو مخالفاً لما أجمع عليه السلف طبقۃً بعد طبقة: فلا سبیل إلی القول بہ. 

فالصحة ان یشترط مؤلف الکتاب علی نفسه إیراد ما صح أو حسنء غیر مقلوب 
ولا شاز ولا ضعیف إلا مم بیات حالہ؛ فإت [یراد الضعیف مع بیان حاله لا یقدح فی 
الکتاب ۔ 

والشھرۃ ان یکون الأحادیث المذگورۃ فیھا داثرةً علی ألسنة المحدثین قبل وبعد 
تدویٹھاء فِکون أئمة الحدیث تا لالعؤلف رووھا بطرق شتی , وراوردوھا فی مسانیدھم 
ومجامیعھئح؛ وبعد المؤلف اشتٹغلوا بروایة الػتابس وحفظ: وکشف مشکلہه وشرح 
غریبه وبیان إعغرابەء وٹخریج طرق أحادیلہ. واستنباط فقھهاء والفحص عن أحوال 
رواٹھاء طبقۂ بعد طبقةف إلٰی بومنا ھذاء حتی لا یبقی شیےء مما یتعلق به غیر مبحوٹ 
عنفء إلاعا شاء ال ویکوٹ نقاد الحدیث قبل المصنف وبعدہ وافقوہ ؛ ني القول بھا۔ 
ورحکموا بصحتہهاء وارتضرا رای المصنف فِا وتلفرإا کثايه بالمدح والشناء وکیا لے * 
الفقه لا یزالوت یستنبطون عنٹھاء ویعتمدوت علیها: ویعتنون بھاء ویکون العامة لا یخلون 
عن اعتقادھا ونعظمھا. 

وباتجملة فإذا اجتمعت هاتان الخصلتان کملا في کتاب کان من العلبقة الا ولی۔ ٹم 
ولم ا وات قنّدنا رأسا : لم یکن لە اعتبارء وما کان اعلی حد فی الطہقة قة الاولی فإله یصل 
إلی حد التواتر وعا دون ذُلك یصل إلی الاستفاضۃة؛ ٹم إلی ا اما اس ا 
ایا خرذفی علم الحتیش: اعلیة الیل درالمتا ھت لے الاستات او الصےحۃة 
١اطع‏ ' الظنیة٭ وھکذا ینزل الأمم. 


لطبقۃ الاولی ملنحھبہ بالاستقراء فی ثلالة کب : الموطا: سوج البخاری. 
-0) 

قال الشافعي : ٭اصح التب بعد کتاب ال موطاأً مالكہ واتفق أھل الحدیث علی 
ان جمیع ما فیه صحبح علی رأي مالك ومن وافنہ: اما علی رأي غیرہ فلیس فیيه مرسل 
ولا منقظع إلا قد اتصل الند به من طرق او ےن فلا جرع أُنھا صحیحة من ھذا 
الو جہ . 

وتد صلف فی زمان عالك مؤطات کثیرۃ فی تخریج اآحادیٹہ ووصل منقطعۂ: مث 


ہا 


)ا ٹگم صاحی عدم العتلمۂٗ خلانیٰ علائبعت تحت ترجمة اول من صنف فی الصحہح السجودہ فارجع الب حیث 
قال :۔ لس بلاغائه احادپث لا تعرف؛ گما ذکرہ الحا لحافظ اہن عید الب سال رف 


علاایے پر 


سس سح شس سس ںے ۱م۔۔ہ ہ'ںں ہہ ےہ __. _ ۔۔ 
گتاب این أپی ذثب وابن عینة والثٹوري ومعمر وغیرھم ممن شارلا مالکاً می الشبیوخء ود 
رواہ عن عالك بغیر واسطة آکٹر من ألف رجل۔ وقد ضرب التاس فیه آکباد إہل إلی ماك 
من أقاصي البلاد کما کان الليئ قگُ ذکرہ في حدیلہ؛ فمنھم المبرزوت من الفقھاء: 
کالشافعي؛ ومحمد بن الحسن: وابن وھب؛ وابن القاسم. وملھم نحاریر المحدثین : 
گیحی"ی بن سعید القطان وعبد الرحمن بن مھدي؛ وعبد الرزاق. ومنھم الملوك 
رام اد گالکد راع عق اشتھر في عصرہ حتی بلغ علی جمیع دبار الإاسلام لم لم 
یات زمان إلا وو اکٹر ل٭ شھرۃ؛ واقوی بە عنایڈء وعليه بنی فقھاء الأمصار مذامبھی 
حتی أعل العراق في بعض أمرھمء ولم یزل العلماء یخرجون أحادیلہ ویذکر وت عتابعاتہ 
وشواقدہ: ویشرحوں غریبہ: ویضبطون مشکله؛ ویبحثون عن فقهه ویفتشون عن رجال إلی 
غایة لیس بعدھا عايهة+ وإن شثت الحق الصراح فقس کتاب الموطاأً بکتاب الاآثار لمحمد 
والأمالي لاہي یوسف؛+ تجد پینە وبیٹھما بعد المشرقین؛ فھل سمعت أحدا من المحدثین 
والفقھاء تعرفضس لھما واعتنی بھما؟. 

ما الصحیحان فقد انفق المحدثٹون علی أن جمیع ما فیھما من العتصل المرفوء 
صحیح بالقطع ء وأتھما متواتران إلی مصنفیھما وأنه کل من یھون أمرعما فھو میقدع متبع 
عیر سبیل المؤھنین: وإن ششت الحق الصراح فقسھما بکتاب ابن أبی شیبة وکتاب 
الطحاویٍ: ومسند الخوارزميی؛ وغیرھاء تجد بیھا وینھما بعد المشرقین . 

وفد استدرڈ الحاکم علیھما أحادیٹ عی علی شرطھما ولم یذکراھا:ء وقد تتبعت ما 
استدرک فوجدته قد آصاب من وجو ولم یصب من رجو؛ وذلك لأئه وجد أحادیت مرورة 
عنْ رجال الشیخین بشرطھما في الصحة والاتصال فانجه استدراک علیھما من عذا اوج : 
لکن الشبخین ا یذکران إلا حدیتاً قد تناظر فے مشایخھما: وآجمعوا علی القول ره 
والتصحیح لہ کما آشار عسلم حیث قال: ە لم آذکر ہنا إلا ما أجمعوا عليه٤.‏ وجل ما 
تفرد بە المستدرك کالموکی علي: المخفی عکانه فی زھن مشابخھماء وإت اشتھر أمرہدع: 
بعد أوما اختلف المحدثون في رجال فالشیخان کأساتذتھماء کانا یعثلیان بالبہحث عن 
خصوص الاآحادیث فی الوصل والانقطاع وغیر ذذللء حتی یتضح الحال: والحاکم یعتمد 
ئی آ7 کر علی قفرافد مخرجه من صنائعھم؛ کقوله: زبادة الٹقات عقبولة. وإذا اختلف 
الاس في الوصل والرسال والوقف والرفع وغیر ذلك فالذي حفظ الزبادۃ حجة علی من 
ٹم یحفظ . والحق أنه کثیرا ما یدخل الخلل في الحفاظ من فِبّل رفم الموقوف ووصل 
امنقطی لا سیما عند رغیتھم في المتصل المرفوع وتنویھھم ب؛ فانشیخان لا بقولان 
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وھذہ الکت الثللته: التی اعتنی القاضي عیاض فی المشارق بضبط ملکلھا ورڈ 


الطبقة الثائیة : کٹب لم تبِذغ مبلغ الموطأ والصحیحین؛ ولکٹھا ٹتلرھاء کان 
يسا ہے ےج پور یو رو یو ئچھ 
کتبھم عذہ بالتساھل فیما اشترطوا علی أنفسهم؛ فتلقاھا من بعدھم بالقعبوں؛ ہمد 
المحدتوں والفقھاء طبقة بعد طہق؛ واشٹھرث فیعا بین الناس؛ وتعلق بها القوم شرحا 
لفریبھاء وفحصا عن رجالهاء واستتاطا تر رع ات فان نا طاظا العلوم : 
کمن بی داود؛ وجامع الٹرمذدی: ومجتبی النسائي . وھذہ الکتب مع الطبقة الاولی اعتتی 
أحادیٹھا رزین فی ٭تجرید الصحاح؟ واہن الآئیر فی اجامع ا اااصول وکاد سلاد أحمد 
بکوت من حجملة عدہ الْطہمہ؛ فإِن الڑمام أحمد جعله أصلا یعرف بە الصحیح والسقیم؛ 
قال: 8ھا لیس فيه فلا تقہلوہا 

والطِقة الٹالٹھ: مسائیلد: وجوامع ومصنفات صلفت قبل البخاری ومسلم رحمھما 
اش وفي ڑھاتھما وبعدھما: جمعت ہین الصحیح؛ والحسن: والضعیف؛ والمعررف: 
والغریت: والشاذ؛ والمتکر: والخطأء والصواب: واٹابت: والمقلوب؛ ولم تشتھر في 
العلعاء ذلك الاشتھا وإت زال عنھااسم النکارۃ المطْلعَة: ولم یعداول ما تفردت به 
القھاء کثیر تداوںِ؛ ولم تمحص عن صحتھا وسقبھا المحدثوثت گثر فحصی؛ ومن عالم 
یخدعه لغوی ‏ شرح غریب: + ولا فقےه بتطبیقه ہمذاهب السلف؛ ولا محدث بہیان مشکلەہ: 
ولا مؤرخ بذکر أسماء رجاله: ولا آرید المتآمحرین المتعمقینء واإلما کلامي في الائمة 
المتقدمین من أھل الحدیٹہ قھي باقیة علی استتارما راتا رض لا کستت اف 
علٰی : ومصئف عہد الرزاف: ومصئف أبی بکر ہن ابی شیب ومسند عبیدبن حخمیل؛ 
والطیالسی : ٠‏ وکتب !لہیھھی: والطحاویي: والطبرائی وکان قصدھشم جنع عاوجدوہ ۰ 
تلخیصه وتھڈییه وتقریب٭ من العمل۔ 

والطقة الرابعة: کتب قصضد مصنفوھا بعد ڈرو متطاولة جمع الم یوحد هي 
الطبقتین الأولبین: وکانت فی المجامیع والمسانید المختفیةء فنوھوا بأمرھاء وکانت علی 
ألسنة من لم یکتب حدیله المحدثون ککثیر م من الوعاظ المتشدین واھل اااھراء والضعفاء: 
أو کانت من اٹار الصحابة والتابعین: اومی اغبار رش امرائبل ؛ آو من کلام الحکماء 
والوعاظ ؛ خلطھا اٹرواۃ بحدیٹ النب کل سھوا أو 07 او گا امت امحتملات القران 
والحنیٹ الصحیح: فرواعا بالمعنی قوم صالحود لا یعرفون غوامض الروایة نجعلوا 
المعانيی أحادیٹ مرفوعة: آو کانت معائيی مفھهومة من إشارات ا کتاب وائلسنة؛ جعلوغا 


عتامے ۸,۳ 


ےچچ‪ٗ٘یھچچ سج ےجس جو ےہ ن۱ بے ے___ تت 


اعافیے سکیل پ اما تا او کانت جملا شتی فی آحادیث مختلفة جعلوھا حکیڈ 
واحدا بنسق واحد۔ ۱ 

وِمطنۂ علذہ الاحادیثٹ اتحاب الضشقاء لاہن حا20 کال یی علی رسب 
الخطی_:؛ وابی نعیی والجوزتانی: وابن غاگر؛ وابن نجارء والدیلمی؛ وکاد مسند 
الخوارزمي پکون من ھذہ الطبقة. وأاصلح هذہ الطبقة ما کان ضعیفاً محنملاًء وآسواھا ما 
رم عا ار قد تا شلید النکارۃء وعذہ الطبقة عادة کتاب الموضوعات لاب 





امجوزي . 

وٹھتا طبقة خامسة: 

مٹھا: ما اشتھر علی آلسنة الفقھاء والصوفیة والمؤرخین؛ ونحوھم؛ ولیس لە أصل 
فی ھذہ الطیقات الأرہع . 

ومٹھا: عا سھا الماجن في دینه العالم بلسانه؛ انی باإسناد قوي لا یمکن الجرحم 
فيەء وکلام بلیغ لا یبعد صدورہ عله پیٹ فأاثار نی الإسلام مصیبة عظیمة لکن الجھایلۃ 
من اأعل الحدیث یوردوت مٹل ذلك علی المتابعات والشواھدء فٹھتك الأستار ویظھر 
اوران 

اما الطبقة الاولی والٹائیة: فعلیھما اعتماد المحدٹین. وحول حماھما مرتعھم 
ومسرحھم. 

وأما الثالثة : غَلا پباشرھا للعسل عليه والقول یہ ال النحاریر الجھابذۃ الذین 
بحفظونِ آسماء الرجال وعلل الآحادیث . تعم! ریما یژخذ عتھا المتابعات والشواھدء وقد 
جعل ال لکل ٹیء قدرا. 

واما الرابعة : فپالاشتغال ہجمعھا أو الامتساط متھا نوع نعمق من المتأخرین. وإِن 
ششت الحی فطوائف المبتدعین من الرافضة والمعتزلة وغیرعم یٹمکنون بأدنی عنایة ان 
ولکھمرا تھا قرف ماھت فا لاکصال برا طی مس کی تسارف العقا باضسے 
والل اعلم٤‏ , اھر. 

انواغ المصنفات فی الحدیث 

قال في العرف الشذي نافلاً عن العجالة النافعة للمحدث الدھلوی کئنە: ×إن 
المؤلفات فی فن الحدیث علی أنواع: 

مٹھا: الچامع الذی بحتوی علی ٹمائیة آشےای وھي عذہ: سیر وآداب تفسبی: 
عقائدء فتنء احکام اشراط: متاقف. 


۸ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح سلم 
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فال: والجامع من الصحاح : الٹرمڈذی: والبخاري. واما صحیح مسلم: فلییں 
بجامع . ُقَلۃ الفے فيہه۶ھ. 

قلٹ: قد أطلق عليه اسم الجامع الشیخ مجد الدین الشیرازی صاحب ڈالقاموس؟ 
حیث قال: اخحمت بحمد اللہ جامع مسلم٥.‏ فکأنه لم بلتفت إلی قلة التفسیر فیە؛ ولعل 
سیب عذہ الْقَلة قلة الأحادیث الصحیحة الواردة فيه المستجمعة لشروط مسلم کے٭: واکثر 
ما یوردہ البخاری وغیرہ في أہواب التفسیر إما أحادیث تمد ذکرت مراراً في سائر آبواب 
الکتاب لشدۂۃ مناسبتھا بتراجمھاء ثم کررت هي کتاب التفسیر؛ وإما آثار موقوفة وأقوال 
لخویة غیر مرفوعة : وما دون ذلكِ قلیل ومسلم ھِله متجانب عن النکرارے ومتباعد عن نقل 
الأقرال والآثار الٹی لیست بمسندۃ إلی الْنِئ گل , فلہذا تل مادۃ التفسیر فی بابە؛ واللہ 
اعلم . 
قال: ‏ ومٹھاہ !السنن٥:‏ وعی التی فیھا الأحکام خقط؛ علی ترتیب أبواب الفقه: 
وھی من الصحاح: سنن أبي داود. والنسائي؛ وابن رآفر میس اھ دی ابما یکا 
تغلیاًء وکذلك إطلاق الصحاح الستة علی عذہ الکتب المعھودة؛ لأن الصحیح صحیح 
البخاري ومسلی؛ وبقیتھا سنن. 

ومنھا: ٭المدہ الذي یذکر فيه الأحادیث من الصحابة بحسب رعایة ترنهم: 
بدون الترتیب علی ابواب الفقه؛ مثلاً یذکر أولاّ الأحادیث المرویة عن أبي بکر؛ ثم عن 
عمرء: وھکذا۔. 

ونٹھا: ؟۶المعجمہ الذی یذکر فيه أحادیث الشیوخ مرتبة کالٹترتیب في المسند. 

ومعنیا: ڈالجزءہ اڑلی یحتوي علی أحادیث مسألةواحدۃ معينة: گجڑے القراعءه 
للبخاري: وجزہ رفع الیدین له. 

ومنھا: ۸المفردہ الڈی بحتوی علی اأحادیث شخص واحدء مثل أحادیث أبي ھریرۃ 
أو حذایلة. 

ومٹھا: ٢‏ القریبة؟ التی مُبھا تفردات تلمیذ واحد من شیوخهء وأنواع مثل المستخرج 
والمستدرلك وغیرشما أھ. 

وقال لعلامة الجزاثریي: اوللعلماء فی تصنیف الحدیث ورجمعه طریقان : 

اخداععا: التصنیف علی الأبواب؛ وھو تخریجه علی أحکام الفقه وغیرہ؛ وتنویعه 
انواعا: وجمع ما ورد في کل حکم وکل نوع غي باب؛ بحیث یتمیز ما یتعلق بالصلاۃ مثلا 
عما بتعلق بالصیام. وأعل مذہ الطریقة منھم من اقتصر علی إیراد ما صح فقط: 
کالشیخین: وعنھم من لم یقتصر علی ذلك: کابی داود؛ والترمذي: والنسائي. 


تقامے ص۸ ٢‏ 





الثائیة> انت علی: السابد وھو آآنه بجمع فی ترجمة کل صحابي ما عندئٌ من 
حل یک سراء کان صحہحا و غیر صحیح؛: ویجعله علی حدة وانں |عافےٹ اک فور 
وأھل عذہ الطریقة منھم من رثب أسماء الصحابة علی حروف المعجم : کالطہرانی فی 
لٰمعجم الکے 1 والضہاء انمقدسي فيی :المختارۃہ اتی لم نکمل: رھدا سیل تناولٹ 
ومنھم من رتبھا علی القبائل؛ فقدم بئيی عاشمء ثم الاقرب فالاغرب إلی رسول الل ا ہي 
ات ومٹھم من رتبھا علی السیق فی اااسلاتی فیشل مم اللعشر.) ٹم اھل بلار؛ نم اھل 

وفد سلك ابن حہان فی صحیحه طریقة ثالك: فرتيه علی خمسة اقسام: وھی: 
الاواس والنواھی؛ والآخبار عما احتیج إلی معرفته کبدء الوحی والآسراء: وما فضل بە 
کنا علی ساٹ الاتاءت ال "انان و اتعال النبی للا مما اختص بەء ونوْخ کل واحدِ من 
ھذہ الخمسة إلی أنواع؛ ولقد آغرب فی ذلك کما أغرب بعض المحدثین فی بیان سبب 
إ[غرابہ حیث قال: صحیح ابن حبان ترتیيه مخترع لیس علی الاہواب ولا علی المسانید: 
رلھذا سماء (التقاسیم والأنواع+ وسببے أئه کان عارفاً بالکلام والنجوم والفلسفةء ولھذا 
والکشف سن کكثایھ عغسر عاا وقد رثیه بعقضص المتآأآخرین علی الآأبواے رعما لہ الحافط 
أبو الفضل العراتی اطرافا: وجرد الحافظ أبو الحسن الھیٹمیي زوائدہ علی الصحیحین فی 
ھ0 

ولھم فی جمع الحدیث طرق ا ری : 

مھا: جمعە علی حروف المعجی فیجعل مثلا حدیث: لإتما الأعمال بائتیات؟ فی 
حرف الألف: وقذ عرق علی لالہ ١یہ‏ مضہ الدیلعمی فی مسند الغردورس؛ واہی طاھر 
فی آحادیث ثتاب :الکاملہ ان عدی . 

ومنیا: جمعه علی ؛لاأ طراف؛ ورذدنك بن تاذ کر ضرف الحدیٹ تم یجمع آسانیدہ: اما 
اسدین ثابت: العرافی ئی اطراف الع اليىسة وائری نی اطرات الکكت الس 
وابن حجر فی أطر١ف‏ الکتب !! ٣ ٠‏ 

ومن اعلی المراتب في تصلیف الحدیث تصنیفە معللاًء بات یجمم فی کل حدبث 
طرقٹ واختلاف الرواة فيه! فإن معرفة العثل آجل آنواع الحدیثٹ: وبھا بظھر إرسال عا 


ا ار الحرے الاول فس کناب قح الم بشرح صحیح ملم 


رہ سڈ آر رقف نا کرت ترعا رظ دَلَھ بۓ االاہرو الوتار والئیح جح اش 
العلل منھم من رتب کتابه علی الاہواب : کابن أبی حاتمء وھو آحسن؛ لسھولۃ تناولہ: 
ومنھم من رنب کتابه علی المسائید: کالحافظ الکبیر الفقيه المالکی بعشوب ہن شیبة 
البصري؛ نزیل بغدا اخذ عن أحمد واہن المدیئی: وابن معین؛ وتوفی في سنہ اثنتین 
وسٹین ومائتین؛ فإنه لف سنداً معللاًء غیر آنه لم یتم؛ ولو تم لکات في نحو مائتي 
مجلد والذڈیي تم منه هو مسند العشرۃة والعباسء وابن مسعودء وعتبة بن غزوان؛ ویعض 
العرالےے وشغھار تریقال7 فتة علی مسلائی سی لتاق وقانل7 اھ گالانی تلذ 
سرت تت0 اعدھا مت لن ا تہ اعت ات ھا ما 
خرج من المسند عشرۃ آلاف دینار ۔ 

قال بعض المشایخ: إِنه لم یٹم سد معلل قط . 

ھذاء وقد جرت عادة أھل الحدیث أن یفردوا بالجمع وائتالیف بعضں الابواب 
والشیوخ وائٹراجم والطرق. 

أما الأبواب : فقد آفرد بعض الائمة بعضھا بالتصلیف: ودلك کباب رفع الیدین 
فقد أفردہ البخاري ہالتصنیف؛ وكذلك ہاب القراءۃ خلف الإمام: وکباب القضاء بالیمین 
مع الشامد: فقد أفردہ الدارقطنی بالعصنیفء وکہاب القنوت؛ء فقد أفردہ أبنْ مندۃ 
بالتصنیف: وکاب البسملة: فغقد افردہ ابن عبد البر وغیرہ بذلك وغیر ذلك . 

واما الشیوخ: فقد جمع بعض العلماء حدیثٹ شیوخ مخصوصین گل واحدمنھم 
علی انفرادء فجمع الإسماعیلی حدیث الأععمش؛ وجمع النسائی حدیث الفضیل ہن 
عیاضی: وجمع غیرھما غیر ذلك۔ 

وأما التراجی: فقد جمعراعا جاء بٹرجمۃة واحدۃ من الحدیث: کمالك عن نافع عن 


ابن عمر وکسھیل ابن أبي صالح عن أبيە عن أبي عریرة: وکھشام بن عروۃ عن آبيە عن 
غیا ت4 ونحو لک ۔ 

وأما الطرق: فقد جمعوا طرق بعض الاأحادیث: وذلك کحدیث قبض العلم: فقد 
جمع طرقه: الطوسیٔغ: وحدیث امن کذب علي متعمد', ..؛ فقد جمع طرقہ الطبرائي: 
وحدیث ٢طلب‏ العلم فریضة؟ فقد جمع طرقه بعحض المحدثین وغیر ذٰلك؛ اھہ, 


اأحادنث الصحبحین شل تقند الفقطع؟ 
قال الجزائری تل : ٢قال‏ الحافظ آہو عمرو بن الصلاح فی مبحٹ الصحیح في 


معقاصہھ ٹر 





الفائدة السابعة بعد أنْ ذکر الاقسام السبعة التی سبق ہیانھا: هلہ أمھات أقسامہ؛ 
وأاعلاھا: الاول: وھو الذي بقول فیه أھل الحدیٹ کثیراً: صحیح متفق عليهء بطلقوت 
وبعنوت بە اتفاق البخاري ومسلم رحمھما الل: لا اتفاق الامة علیہ لکن اتفاق الأمة عليہ 
لازم من ذلك وحاصل معہ؛ لاتفاق الامة علی ثلقي ما اتفقا عليه بالقبول: رھذا القسم 
جمیعه مقطوع بصحته؛ والعلم الیقیني النظري واقع بە خلافاً لمن نفی ذلك: محتجاً بآنہ 
اج یپ یت وإنما تلقتہ الامة بالقبول؛ لأئه یجب علیھم العمل بالظن: 
والڈ لظٰ قد یخطیء؛ وقد کنت أمیل :إلٰی ھذا واحيه قویا: ٹم بان لی ان المنعب الذی 
ا خر ناہ أو ا رھو الصحیح ؛ ذ لان ظن من ہو معصوم من الخطا لا یخطیءے: والامة فی 
سجموعیا معصومة من الخطاء ولھذا کان إجماع المیني علی الاجتھاد: حجة مقطوعا 
بھاء۔ وآکٹر إجماعات العلماء كکذلك؛ وھڈہ نكتة نفیسة نافعقآ ومن فوائدھا: القول بآن ما 
تفرد یه البخاري آو مسلم مندرچ في قبیل ما بقطع بصحتہ .*لتلقی الامة کل واحد من 
7 0 0ی اور ساتوا ید می وی اعحخاف:: یسیرة تکلم علیھا 

بعض أھل القد من الحفاظ: کالدارقطنيی وغیرء؛ وھی معروفة عند أھل عذا الشآن؛. 

وند خالف العلامة النوری ػَلْڈ الحافظ ابن الصلاح فیما ذھب إليە؛ فقال ني 
التقریب ۔ وھو کتاب اختصرہ من الإرشاد الذي اختصرہ من گتاب علوم الحدیث للحافظ 
المذکور ۔: رإذا قالوا: صحیحء عتفق علیہ: أو علی صحتہ؛ فمرادھم اتفاق الشیخین : 
وذکر الشیخ آن ما رویاہ أو أحدھما فھو مقطوع بصحته: والعلم القطعی حاصل فی 
وخالفه المحققون والاکٹرون: فقالوا: یفید الظن ما لم بتواترہ, 

وقال في شرحه علی مسلم: دھذا الذي ذکرہ الشیخ في عنہ المواضع خلاف ما 
فاله المحقفونٰ والاڈاکٹرونں؟. 

وقال الحافظ اہن حجر: اما ذکرہ النووي مسلم من جهة الاکٹرین: أما المحققون: 
ظلا+ فقد راقیق ای الصلاح أیضا محققو ن9 , 

وقال الیلقیني : اما قاله التووي واہن عبد السلام ومن تبعھما ممنوع؛ ققد نقل بعض 
الحفاظ[ المتآخرین مثل قول ابن الصلاح عن جماعة من الشافعیة: : کاہی إسحاق؛: وآبی 
حامد الوسفرائینی ؛ والقاضي أبی الطیب والشیخ آپی إسحاق لفیرازی وعن السرخسی 
من الحئفیة؛ والقاضي عہد الوهاب من المالکیة؛ وأبی یعلی؛ وأہی الخطاب. وابن 
الزاغوانی من الحئابلة: واہن فورك راکٹر مار وی ا الحدیث 
قاطیة؛ ومذعب السلف عامةء بل بالغ ابن طاھر المقدسي فی هصفوۃ التصوف: نألحق بە 


۸ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحخیح مسلم 


ما کاٹ علی شرطھما وإنلم بخرجاہ؛ وقد کٹر الراڈونِ عنی ابن الصلاح والمنتصرون 
له۴, 





قال الجزائری : ؟آعا المنتصروت لابن الصلاح فالسابق منھم إلٰی ذلك هو : العلامة 
ابن تیمیة تن وقد وقفت لە علی عقالتین تصدی فبھما إلی عفہ المسألة اْجلینة الشان: 
محاولاً تقریبھا من القواعد الکلامیة؛ لتکون أقرب إلی قبول المتکلعین ومن نحا نحوھم؛ 
فصارت سهلة الحلء لا سیّما إذا تزحزح کل من الفریقین عن مکانہ قلیلا: وسعی نحو 
الا خرة8 اھ. ثم نقل خلاصے مقالجه 

قال العبد الضعیف عفا الہ عنه: إن إجماع الأئمة أو تلقي الامة بالقہول إنما یفید 
علم الیقین أو علم طمائینة بالامر الذي وقع الإجماع عليةء آو التلقی بقبول: فا سماغ 
علی قبول مطلق ٹلخبر الواحد المستجمع لشروط الصحة: واإفادته الظن الموجب للعمل 
بشرط خلوء عن الموائم ۔ مثلا ۔ إنما بفید حصول العلم القطعي بأت خبر الواحد مفید 
لالن: ومقبول فی الععلیات: وأنه یحتمل السھو: والغلط؛ والخطأًء احتمالاً مرجوحا 
کاو ظافی ان م٭ذا العلم القطعی المستفاد من الإجماع لا بحول خبر الواحد من 
[فادتہ الظن إلی إفادته العلم الیقینیء بل یڑکد کونە ظنیاً محتملا للخطاً لحصول الاتفاق 
عليه: وإلا لصار أخبار الآحاد بأاسرھا قطعیة وھذا باطل بالوجماع؛ فھکذا إذا اأجمع 
العلماء علی أخبار معینة بأتھا صحیحق أو آصح صحاحء آو مستجمعة لشروط الصحة 
علی وج الکمال عند المحدئین: فمحصلہ یرجع إِلی قطعیة کونھا بعینھا أخبار أحاد مفیدۃ 
للظن: مقبولة في العملیات؛ بشرط الخلو عن العوائق: وھذا لا یخرجھا عن حیز الظن 
لی درجھ العلم والیقین؛ فأحادیث الصحیحین التی لیست بمتواترۃ إنما تفید الظن! فإنھا 
آحاد والاحاد إنما تفید الظنُ علی عا تقررے ولا فرق ہین البخاري ومسلم وغیرعما في 
ذلكء وتلقی الامة بالقبول إنما أنادنا وجوب العمل بھافیھما؛ وھذامتفق عليه؛ فإن 
أخبار الآحاد التی فی غیرھما یجب العمل بھا إِذا صحت ہت اسات ماف رر لف 9ا0ت 
فکذا الصحیحان؛ واإنما ذق الفس سا2ت ری ماس الھ ضس کرد نا تسا سمسیتا 
لا یحتاج إلی النظر فيە؛ ہل یجب العمل به مطلقاء لجلالة قدر مصتفییماء ورسوٌ 
قدمھما فی العلم: وتقدمھما في الْمعرفه بالصناع وجردة تمییز الصحیح من غیرد 
ویلوغھما أعلی العرانب فی الاجتھاد والإمامة في وقتھماء وا کان فی غیرھما ٢‏ بعمل 


یہ سی ہنطر ونوجلد فيه شروح امصحیح ۔ 


وا یلم تن إ(جماع اواعہ غلیىی کر نیا رر ےج ےد حسب مصط٘ح ا٭محلاثین جیا 


متاہھسے ۲۹ 





انصلاتینٔ بالمدینہۂ حر ہے وت تارف دا اق ار 
مقطو عا باٹھا من کلام الْنبی قلِ في الواقع؛ فإن الامة مأمورۃ بالعمل بالظن حیث لا 
بطلب القطع: والظن قد بخطیء: وذلك کالمقاضی؛ فإاله ماعور بالحکم بشھادة میْ گان 
خلا تی انظافی ر کرت ناس کت لا یل خی فا2ا مال لا نان کر سا2 
لو اقم ہے ہج الامر؛ اتال آن یکر نفد کھت تخلاف الوائم : اھ اوھ وع 
فا کان عدلاً قي نف ہا 7 ۷۷ھ "0 


ی2000 واج سی اُعمل بمقتضی خبر بعین او تلقی الامة لمضمونه 
بائقمول تع ٹ9ە9ئ07"+" فحیئئدٍ یفید العلم بصحة مضمونه فی الثراقی رکوہ ا 
الاأصولی؛ 000280" انصار! قش سی الله 
نس معناہ اصےحصۃ گل حلیث فیھما ہالنسبۃة إلی عا سواهشما: بل ارہ الجملة من 
صحیح مسلم . وصرح الزرکشی وغیرہ من المحفقین بان ترجیح کتاب البخاري علی مسلم 
إنما المراد یه ٹرجیح الجملۂ علی الجملة: لا کل فردمن اأحادیله علی کل فردمن 
أآحادیث الآخر: وعلی هذا فلا یسندل ہمجرد هذا الإجماع الجملی علی کون حلدیث 
معین من آحادیٹھما: آصح من صحاح ساثر الکتاںسں ا بعلہ ہیں جوہ ااصحیة في ڈاك 
الراوی بنفسه إلی عا اجتمم عليه الاکٹر (أو قال بە الأعرف) أما المجتھد باغتہار الشرط 
وک جہ والدی عبی الرآوی : فلا یرجع إلا إلی 7 نُس ولیذا افضطر اہن الص٭ح وم 
تبعه إئی اسخناء امواضع الٹتی انتقدت علیيا٤.‏ 

قال الجزائري : ہوقال بعضھم: إن تلقی الامة لھا بالقیول من جھة کوٹ عا فیھما من 
الاحادیث آصح عما فی سواھما من الکتب الحدیثیة؛ لجلالۂ مؤلفیھعا فی ھذا الأامی 
ونقدعھما علی من سراھما في ذلث الٹزامھعا فی کتابیھما: نٹ لا یوردا فیھما غیر 
الصحیحء وھذا یدل علی أنھما رجح ھما سواھما علی طریق الإجمال؛ ولا یدل ذلك 
علی ان ما فیھما مجزوم بصحة نسبته إلی النبیَ پل : ولذلك آقدم اندارقطنی وغیرہ علی 


نہ الجزء الأاول من کتاب فٹح العملهم بشرح تجح ملم 


الانتقاد علبھماء مع أن انتقادھم علیھما کان قاصرأً علی ما بتعلق بالأسائید وآأما الانتتاد 
عليھما من جھهة عا یتعلق ہالمتون من جھة مخالفتھما للکتاب وللسة المتواترة ونحو 
ذلك : فئم یتصدرا لە؛ لأن ذِلك من متعلقات علماء الکلام والاصول؛ وقد حمل انتقاد 
الدارقطنی وغیرہ ابنٌ الصلاح علی أن بستثني ھا انتقدوہ من (فادۃ العلمء مع ان فیما 
انتقدوہ ما الجواب عنه بَیْنْء وفیما لم بنتقدوہ ما هو دون ما انتقدوہ ولا یخفی ان مذا 
الاستثناء قد اضعف قوۃ الحکم في غیرہ: ولذا ندم بعض أنصارہ علی أن یستشني شیا 
آل وی تا وقع التعارضی فيه من الاأحادیث : بحیث لا یمکن الجمع؛ ولا وقوع النسخ 
مع عدم ظھور الرجحان في جھته؛ وذلك لاستحالة اِفادة المتعارضین من کل وجە العلم: 
ومع ذلك فقد حاول أن یجعل الخلاف لفظیا بأن یقال: من قال: إنە لا یفید العلم أراد 
العلم الیقینی: ومن قا: إنہ یفید العلم راد العلم الذي لم یصل إلی درجة الیقین؟ اھ . 

وقال الحافظ کل فی توضیح التخبة: 8إن الخلاف في التحقیق لفظي؛ لان من جوز 
إطلاق فالعلم؟ قیدہ بکونە نظریا+ وھو الحاصل عن الاستدلالء ومن اہی الاطلاق خص 
لفظ ٦العلمۂ‏ بالممتواتر وما عداہ عندہ ظنيء لکلە لا ینفی أن عا احتف بالقرائن رجح مما 
خلا" عٹھا8 . 

ثم بعد ذلك کلە یلبغی أن یستحضر ما حققناہ سابقا فی بحث الشاذ والانتقاد لخبر 
الأحادء أن کل حدیث حکم بصحتھا المحدثون إنما حکمھم فیما یتعلق بالإآسناد حسب 
ما یقتضيه فتھم ووظیفتھم وعداالقدر لا یملع الفقھاء وعلماء الأصول من عدم ثصحیحہ 
أحیاناً من حیث المتن بحسب موضوعھم ووظیفتھمء علی ما مر تفصیله. 

ف(جماع أھل العلم بالحدیث علی أُصحیۃة ما فی الصحیحین غایة عا فی ا باب آنہه 
بوجب القطع بالأاصحیة المعتہرة عند المحدثین؛ دون الأصحیة المعتبرۃ عند الفقھاء: 
فیقال: إِنْ آحادیث الصحیحین مقطوع بصحتھا الإسنادیة وثبوتھا انحدیلی عند جمیع 
الملماء وسائر الأمق دوت صحتھا الفٹھیة وئبوتھا الاصسولی؛ فلا جرم ان قال !بن الھمام: 
اإِن کرن ما ئی اتصحیحین مقدعاً (یالإطلاق) علی ما روي برجالھما في غیرھماء أو 
تحقق فبيه شرطظھما بعد إعامة المخرح: تحکم لا پجوز التقلبد فیه٤‏ اھہ۔ 

ولیس غرضنا مما کتہتا في هذا المبحٹ تھوین أمر الصحیحینء آو غبرھما من کتب 
الحدیثء (معاذ !۵) بل المقصود ثفی التعمق والغلو؛: ووضع کل شيء فی موصع 
رتمم تال سا لن رس بعد 2ھ کھلا نی نا الات آاعلاے جا اک 
رف ماق کت ھکر سا ہشیر جاعت1 ملاظ اجار اظت رھ التطاری 


سا۔۸ 
٦‏ 











قااسی ارہ روحہ فی 8حیجة اللہ الْمالٰهَة٥‏ وھذا افشاہ 
اما الصحیحان : ققد اتفق المحدثون علی أن ٹ جمیع ما فیھما من المتصل المرفوع 
صحیح بالقطع ای بالتفصیل الڈذی دک ار سا متواتران یی مصتفیهما: وأله کا ل مئ 
مرش یہ سی رہ ری کا 
عو رر ءم 


۔ 


ری و ور ہہ 
ا ررفا عو سیت اہی الاوابں الا 0-06 ہرم ات والحساب صلی اہ تعالی 


: 
۱ 


کا اہ والہ وأاصحابه وہارك وسلم. 


.- "ے 


مقدمۃ الوئف ۳؟ 
تہ ےر او اور آلتھے نے 


مقدمۃة المؤلف 


الْحَمٰڈ لله ۔ 


سم آؤ ا0ے آانھ رز 
[مقدمۃ المؤلف] 
قوله: ڑالحمد ٤‏ إلخ: مل الجملۂ ۔ کما آفاد الشیخ ابن الھمام ۔ إخبار صیغة إنشاء معنی 
کصیغ العقود: وععنی الحمد معروف: وللتناس عہارات شتی فی بیائه لا یخلو بعضھا من نظر 
وبحث. فیطلب مع بیان الفرق بین الحمد والشکر والمدح فی مظاتھا: إڈ لا حاجة بنا منا إلی 
الاطناب بھاء. 


ٹم من المعلوع أن الاسم الجلیل اعني ٦‏ ال٤‏ خاص بواجب الوجود؛ الخالق للعالمء 
المستحق لجمیع المحامد, ہل هو أآخص آسمائە الحسنی . والصحیح أنه عربی کما عليه عامة 
العلماء: لا آنه عبري أو سُریاني کما ذھب إليه أبو زید البلخی: ثم علی أنه عربی عل عو علم 
أو صفة؟ فقیل: صفة. والصحیح الذي عليه المعظم أئە عَلَمٌء ثم علی أنە علم عل عو معن آ 
غیر مشتق؟ فقیل: مشتق؛ علی اختلاف بینھم ھی المادة التی اشتق مٹھاء وفی أن علمیتہ حعز 
بطریق الوضع آو الغلبء ۶ غیر مشنق ہل عو علم مرتجل من غیر اعتبار أصل أخذ منە: 
وعلی عذا الاکٹرون: مثٹھم: أبو حنیفة ومحمد بن الحسن؛ والشافعيء والخلیلء والزجاج: 
وابن کیسان: می ٥‏ وإمام الحرمین: والغزالی: والخطابي , 

ٹم روی غشام عن محمد ہن الحسن ثال: مععث: اا عکمَة اف بقول: اسم أ الاعظم 
عو : ہلل١‏ وبه ثال الطحاوی وگٹیر من العلماء وأکٹر العارفین؛ حتی إنە لا ذکر عندھم الصاحب 
مقام فوق الذکر یہ وتد علم من ھذا وجه تخصیص الحمد به دون غیرہ من أسمائه تعالٰی؛ وانھا 
قدم الحمد عليه جربأً علی ما و الأاصل من تقدیم المسند إليه مع انٹفاء المقتضي للعدول عت 
من غیر معارضی ع7 من المعارضغیء لآن کون ذکر الله أھم نظرا إلی ذاته بعارضه کوت المقام 
مقام الحمد للہ. کذا مي التقریر والتحییر . 


۲۹٤‏ الجڑہ الأول من کتاب ٹتح العلھم بٹرح ستخیح سلم 


ۓ سھ ھى 8س سے ى جج جج ع۔ سج سم عى جس طس جع ج ہبج ہا و ہورم وجرى جب وج وت وا و اح ےہ ھ ا ھت ھت مآ ھت اھ" ھا ھ: ھا تد ھا تھا ا تج ات و .3 و اد 


قال النووی: فإنعا بدا مسلم''' اہالحمد لہ لحدیث أبي عریرة ہچ ان رسول الل ڑ2 
قال: ٭کل أمر ڈي بال لا یبدا بالحمد لل قھو اقطع؟ء وفي روایة: ةبحمد الا وفي روایة: 
دبالحمد فھو اقطعم1ء وقی روایة: ٥‏ اجذم* وفي روایة: 8لا بیدا فیه بذکر اللہ٤؛‏ وفي روایة: قیسم 
ال الرحمٰن الرحیم٤:‏ روینا کل ھذہ في ہکتاب الأرہعین؟ للحافظ عید القادر الرھاوي سماعاً دن 
صاحبه الشیخ أبی محمد عبد الرحمٰن بن سالم الأنباري عنہء وروینا فيه أ٘یضاً من روایة کعپ بن 
مالك الصحابي ئَل: والمٹشھور روایة آبي عریرة وھذا الحدیث حسن رواہ أبر داؤد وابن عاجە 
فی سنتھما: ورواہ النسائی فی گتابه ععل اٹیوم واللیل: ورودي موصرلا ومرسلا وروایۃة 
المرصول إسنادھا جِيّدٌء (وقد حشءء التاج الشّبکی أیضا فی الطبقات): ومعنی ه أقطع؟: قلیل 
البرکةء وکذلئہ: ف أجتم٢‏ ہالجیم والدال المعجمةء ویقال عنه: جلم بکسر الذال بجذم بنٹتحھا؛ 
واللہ اعلم؛. 

ثال العلاعة المحثق این أمیر الحاج فی اشرح التحربر؟: ٭ذکر الشیخ محي الدبن 
النووی عِلَذ ان المراد بحمد الله (فی الحدیث) ذگر اللہ: کما جاء فی الروایة الأخری: فإن کتاب 
ھرقل کان ذا بال من الحیمَات العظامء: ولم یبدا فیه رسول اث قيةُ بلفظ الحمد وبدا 
پال ل۱4 اھ. 

تال العبد الضعیف غفر الل تعالی لہ: وفی ذلك نظرہ فإنه إِن غٛني حینثل بذکر ال في 
قوله: 8 إن المراد بحمد ال ذگر ان۵٤‏ ذکرہ بالجمیل علی قصد التبجپل الذی عو ععنی الْٰحمد 
خَاضّ ثالاھم بتلب عاقال:؛ وھر أُن المرادبذکر ال عاعو المراد بحمد اش: فھو من ہاب 
حمل المطلق علی المقید لا من ہاب التَجوٌزِ بالمقید عن المطلق؛ وحینثلٍ ببقی الکلام فيی تمٹیة 
مثل ھذا الحمل علی القواعد وھو متمش علی قواعد الشائعیة ومن وافقھم؛ لأٹھم بحعلرت في 
ملله المطلق علی المفید لا علی قاعدۃ جمھور الحنفیة؛ لآاٹھم لا یحملون فی مثله المطلق علی 
المقید؛ لان التقیبد فيه راجع إلی معنی الشرطء: وإنما یجرون في مثله المطلق علی إطلافه 
والمقید علی تقییدہ حتی إِنە یخرج عن العھدۃ بأيٌ فرد کان من افراد ذلك المطلی؛ فتعلیق الحکم 
الثابت للمُطلق بالمقید من حیث إِلە لا یؤثر اعتبار قید ذلك المقید غي ذلك المطلق عندعم کافراد 
فرد سن العام بحکم العام حبث لا یوجب ذلك تخصیصض العامء گکما غو المذھب الصحیح؛ 
وحیثلِ بتّجه أن بُأالوا عن الحکعة فی الٹنصیص علی ذلك الفرد من المطلق دون غیرہ؛ ربتجه 
لہۓ آن یجییرا عتا بان لًلھا:آفادۃ تعلیم العیاد یا عو اولی آو سن اولی ا یؤڈی:ی العرادَعَی 


ڑ(١)>‏ کلےلت ە8مسلم* زبادۂ سن المصتف رحہیه ال عئی کلام الٹوری إیضاحاً, ائظر شرحه )٢ /٦[‏ ط: أآصح 
المطاہم کرائشی ۔ 


متدۂ المولف ٢۹۵‏ 


او سے 
۴ لَ َ ۰ 
لے العائْمے:ِ ھ ھ ھ ھ اھ ھ ڈدھ ھ تدهدھ عھ لد ۓے ت ۓ ۓ ۓ ےج ٘ىلاى سٛ لت لد ۓ لت ۓ ۓ د ےا د غج ۔ ئل اۓ ئىٍ لے پ لد م ۔ سے یف ہٍ ۓزعٔب ۔ ھۓ ۔ سے بے پچ ۓے چا دم نپ غع اج ۔ ہرمیپہے۔م_ں ٣۴‏ عو ہے و ا یھ 


المطلل؛ وإِن غني حینثل ہذکر الل فی قوله المذکور ذکرہ مطلقاً علی أيْ وجه کان من رجوہ 
التعظیم٭ سواء کان تسبیحأً أو تحمیداً أو شکرأً أو تھلیلاً أو تکبیراً أو تسميهُ أو دعا٤‏ فلا نسلم 
ان المراد بحمد اللہ ذکو اش علی ھذا الوجه من الڑطلاق؛ للعلم بأن المعنی الحقیقی للحمد لیی 
ذُلكٹء غلا یصح ذلك ولا داعي إلی التجوز به عن مطلق الذکر لاندفاع الڑشکال بکتاب عرقل 
وما جری مجراہ بعا ذکرناہ علی قول چھھور الحقیة: فتامل. 

وفرّق بعضھم ہیں التب والخطب لما عرف من عادته تچ آنه کان آکٹر ما یبدا الٰخطب 
پالحمدلۂ دوت الیسملة والْكتبَّ علی العکس منه۔ ذکرہ الزرقانی فی ۃشرح السوطأء وکتاب 
سلیمان علی ٹینا وعليه الصلاۃ والسلام إلی ملکة سبأ أیضاً مبدوء بالیسملۂ دوت الحمدثة: کما 
في القرآن*'" 

فالڈي بظھر من مجموع الأدلة ۔ والل اأعلم - أن المطلوب الاہتداء ہذکر اللہء ومن أولی ما 
بپحصل به هذا ٹلمطلوب الپسملة والحمدلة مجتمعتین آر متقردة (إحداھما من الآأآخری بجسے عا 
بفتضیۃ العقام والحال: وائمراد بالابتداء فی الحدیث عندی الابعداء العرقی المعتد الزمانی لا 
الحقیقی الآئی. والل اعلم. ۱ ۱ ۱ 

قولہ : رب العالمین) إلخ ز شال انراشفف: : الب فی الأصل التربیة: وھو انشا ا سس لا 
فحالا إلی حد التمام: بقال ره ورباە ورنہف وا و ان کی رز قوج ور نان اح لی من ان 
بربّٹی رجل عن ھوازن؛ فالربُ مصدر مستعار لنفاعل ولا یقال: ٥الرب٭‏ مطلقا إلا ھ تعالی 
المتکفل بمصلحة الموجودات: تحو قوله: ظبإنةٌ طب َ فور گ٭ امورۃ با أیة: ]١٢‏ وعلی ھذا 
فوله تعالی: ٭دلا یَاسم أن شجدوا ایک تک الامٗو لسانت ای یق 
غیت اتد اباری سب الات '' والمتولی تلمصالح العباد وبالاضافة یقال له ولغیر نحو 
مر ارت القلی 4م مور وج تک ور ند فا4 سو سوب تا 
و قَالِ: رت اتا ر وب الٰفرس نصاحبھما؛ وعلی ذلك فوں ال تعالی: ٣‏ انگکرن عچنڈذ زىلت 
77 .00-2 وخ رَيُه.٭ اسورئابرسف؛: آبة؛ ۲ ڈاوفوله تعا' لی : فا اریم ان رلک 4 اسو 


ور ات٤‏ ا : ۰]ھ 
واتعالم قیل : شچ مسق فلس ائہلہ: فا میا وہ حینٹل علىی ارات رالارضی دنا نیا 


بطریل التغلےب منعا فی فذە من دوی ھا الْتقَلیَ والملائگ غعلی ھيرشم من الحبوانات 
راسناقات رز الخرامی رااف اق رکا مر اح و اترا ظا لا عافظ سر امت 7 


() .قال ال غز وحز: ف٭ا[نہ من سلبمان وإنه ہے ال الرحمٰن الرحیم٭ [النحل: 1۴۰. 
٦[‏ کنا العبارۃ فی الأصٰ۔ 


۲٦‏ الجڑء الأول من کتاب فتح العلھم بشرح ضحیح لم 


و و ھ 0ب ٌَ“ِ 
رات ھی ات ےس ح سس مٗ[ٌٌٛمٔٗو سس سک 


الله بفعل بھا الشيء۔ ٭کالطابع) واالخاتم؛ فھر کالالة في الدلالة علٰی صانعہ فھو حینثلٍ اسم 
لکل ما سری ال تعالی ہصفائه من الجو اھر والآأعراض ! فانیا لڑمکانها وامٰتفارغا إلی مؤٹر 
واجے لداته تدل علی ورجودں ولعل علی سنا ما فی الضحاح من لبرہ بالخلی ای 
المخٹوي ۔ 

ٹول : + والعائہة للعتثین) إلخ: آ العائبة بالظفر فی الدنیا والفوز بالآخرۃ إنعا هي 
مخصوصة ہمن اتقی اللہ: وعاف 0 رت تقافر نرہ ا الد رم ا ات کے کت ال آن 
العظیم . 

قول: (وصلی اه إلخ : قال الٹوری: اد | الدی فعله من ذگرہ الضلاۃ علی ای کے بعك 
ا(لحمدلة عو عادة العلعاء ٦‏ ورویٹا بإاسممادا انصحیح المشیور من رسالھ الشافعي عی 
الشافعی عن ابن غُیْبْنةَ عن ابن أہی نجبح من مجاعد کللاہ: *في تول ال تعالی : هوَرَل لک وك 
ای اسورۃ الشرح آبة: 1ے 7 اضر ا ترک افو ان لا ھ90 شر انید اویعیتا 
رسول ال۵٢‏ . وروینا ہذا التفسیر مرفوعاً إلی رسول اللہ قےُ عن جبریل عن رب المٰلمین؟'''. 

وروی الطبرانئی فی ؟الأرسط؛ وأبو الشیخ فی االثواب؟ وغیرععا بسند فيه ضعف أن 
رسول ال ا قال: امن صلی علی فی کتاب ٹم تزل الملائگة بتغفروت له عا دام اسم في 
ذُلك الکتاب؟ وفی لفظ لبعضھم: امن کتب فی کتابہ ٢‏ پل ٭ لم تزل الملالکة تستغفر لە ما دام 
فی کتابہ٤.‏ ومٹل هذامھابغتلمە ولا ہمٹم مله الضعف العذکور لکونه من آحادیث الفضائل ولم 
بضعف ہالوضع؛ کذا في 8شرح ؛لتحریر٤.‏ 

ونقل الخاوي عن اہن القیے أنه قال: الائب أنه کلام جعفر ہن محمد لا مرفوعا 
ولفظه: فعین صلی علی رسول ال پقلا فی کتاب صلت عليه الملالکة غدوۃ ورواحا ما دام اسم 
رسول اث 8اا نی ذلٹ الکتابہ قال ا بن آعیر الحاج: ۲ن الصلاة موضوعت للاعتاء باظھار 
الشرف وتتحقق مه تعالی بالرحمة ومن غیرہ بدعائہ لمہ اع. وسپاتی مزید البسط می باب الٔصلاۃ 
علی ابی ا من کتاب الصلاۃ إن شاء اللہ . 

قال ابن آمیر الحاج : وکون الحمد فی صورۃ الحملة الاسمیة والصلاة هي صورة الجملە 
الفَعلية غیر ضائر لاتفافھما عنا فی گوٹھعا إنشا١1.‏ 

قال النووی: الم إنە قد ینکر علی مسلم اللہ کونە اقتصر علی الصلاوۃ علی رسول اللہ چو 
دون التسلیہم: وقد أمرنا الله تعالی ہھما جمیعأء فقال تعالی : کا عليه مَسلموا ایا [سررۃ 


( شرح التوری علی صحیح مسلم (۴/۱). 


مقدۃ الولف 48۵۷ 





عَلی مُحمّد . 





الاحزاب: آية: ]6٦‏ فکان ینبغی أن بقول: ٭وصلی الله رسلم علی محمد۶؟. فإن قیل: قد جاءت 
انصلاۃ عليہ 8 غیر مفرونة بالتسلیمء وذلك في آخر التشھد في الصلوات. فالجواب أن السلام 
تقدم قبل الصلاۃ خی کلمات الٹشھد وعو قولہ: ۃسلام عليك أیھا ابی ورحمة اللہ وبركکاته٤‏ ولھذا 
قالت الصحابة نچ : یا رسول اللء قد علمنا السلام علیك؛ فکیف نصلي عليك؟ الحدیث . وتد 
نص العلماء ڈن : علی کراعة الاتصار علی الصلاۃ علیہ کا من غیر تسلیمء واللہ اعلہ٭'. 

وقال السخاوی: ٭وخصض اہن الجزری الکراعة ہما وقع فی الکتب مما روا الخلف عغن 
الہلف؛ لت الاقتصار علی بعضه خلاف الروایة قال: فإن ذکر رجل التب پ فقال: ٦اللھم‏ 
صل عليهہ ۔ مثلا ۔ فلا اأُحسب أئھم آرادوا ان ذلك بکرہ: وَأمٌا شیخنا فقال: إن کان ناعل 
احدھما یقثصر علی الصلاة داثماً فیکرہ من چھة الإخلال بالأمر الوارد بالإکٹار مٹھما والترغیب 
فیھماء وإِت کان یصلي تارۂ ویسلم أآخری من غیر إ لال بواحدۃ منھما فلم آقف علی دلیل 
یقتضی کراھةء ولکه خلاف الاولی ؛ إذ الجمع بینهعا مستحب لا نزاعپ قال: ولعل 
النروي تَللڈه اطلع علی علیل خاص لفلك: ٥‏ وإذا قالت حذام فصدتوعا؟ انتھی . ویتأید ما مخ 
شیختا الكر اف يہ بوقوع الصلاۃ مفرده خی خطبة کل معن ڈالرسالةہ لاماعنا الشافعی : ارصحیح 
مسلم؟ وقالتیہ تلشیخ أبی إسحاق''' اھ. 

توله: (علی محمد) إلخ: اأشھر آسمائہ الأعلام لٹ وإنما سمٰی به لکثٹرۃ خصاله 
المحمودةء کذا فاله اہن غارس وغیرہ من أعل اللغة. نمالوا: ویقال لکل کثٹبر الخصال الجسلة: 
آیععملد٢‏ وامحموداا, 

رتال ني اشرح التحریر٤:‏ اإنما سی آزہ محمود عند اللہ وعند أعل السماء والارض؛ 
وإن کفر به بعض أھل الأرض جھلا أو عناداً وعو اکثر الناس حمداء لی غیر ذلك؛ وقد منع 
اللہ تعالی بحکمت أن یسمی بە أحد غیرہ إلی ان شاع قبیل إظھارہ للرجود الخارجی أن تیبأً یعٹ 
اسمه: امحمد؟: قسمی قلیل من العرب آبناءھم به رجاۂ من کل ان یکون ابنە ذلك: ثم عنع الہ 





.)۲/١( الٹووی علی صحیح مسلم‎ ١) 

)۲۲( قال السندیي رحمه اللہ في فحاشیتہ: ہوقاہ اطلعت بعد ذلك علی أن الجزري رحمه اللہ رد علی النووی 
رحە اللہ بعثل عدذاء فقال هي مفتاح ٭الحصن) فی آخرو: الجمع بین الصلاة والسلام أولی؛ ولو افتصر علی 
احدھما جاز من غیر گارمة+ وجری عليه جماعة من السلف والخلف؛: متھم الإمام مسلم رحمہ اللہ ٹی 
آصحعہ) وقول النوری: قوقد تص العلماءہ إلخ لا اعلم اأحداً ئص علی ذلك من علمانا ولا من غیرعے؛ 
انتھی۔ وعارض کلام الثروی العیلي رحمھنا الہ پي تشرح البخاري؟ بما روی النسائي ٭آن النبی 8ڑ کان 
بفول هي آخر قنوتہ وصلی اللہ علی اللی! وبقولہ ےل : ارغم الل انف رجل ذکرت عندہ فلم بصل عليء 
واللہ تعائی اعلم. لُعیٰ المؤلف رحمه الہ . 


۲۹۸ الحرء الاول من تاب فٹح الملھم بشرح صحیح مسلم 


حاتم امن ۱ 





کلاّ منھم أن بدعی ا كوة أو یدعیھا أحد لە أو بظھر عليه سبب یشکك اأحدا في آمرہہ کذا ني 


0 ااء ۔ 
س ا برچورت 


تحقیق معنی النبوۃ والرسائةء والفرق ہین الٹبي والرسولء وأیھما آفضل. 

قوله: (خائتم النبیین) إلخ: ۔ بفتح التاء وکرعا أی: عو اخرھم؛ ملا نبی بعد وإنما 
قال: اخاتم الئیین! ولم بقل : ۶المرسلین؟ وإن کان خاتماً ٹھم أیضاً لما علم ان النبوة اعم من 
الرسالة باعتبار الیشرء ونفی الأعم پسٹلزم نغي الأخص: فلزم من کونه خائم اللبیین بمعنی لا 
بی بعدہ أئه خاتم المرملین ایضاء أي: لا رسول بعدہء بخلاف العکی؛ فلو ذکر ۸المرسلین؟ 
مع قالبتین؛ لکات حشراً. 

قال الشیخ الآأئور ٹي تإکفار الملحدین؟: وتھذا (ايی: ختم التبوة بخاتم الآأنیاء وانقطاعھا 
بعدہ) معا شھد اللہ به فی کتایہ وشھدت به الکتب السابقة؛: وشھد به نبینا ُء وشهد بهھ 
اللأموات أیضاً کزید بن خارجة الذي تکلم بعد الموت؛ غقال: 9محمد رسول ال النبي الأميْ 
خاتم النبین لا نبي بعدہ کان ذلك فی اکب الأوَ ٹم قال: صدق صدق٥‏ ذکرہ بھذڈا اللفظ ٹي 
المواعب؟ وغیرعا٤‏ اھہ. وقد ذکرت فی ۃالعقدمة؛: أن أحادیث تم النبوۃ قد جمعھا بعفی 
فضلاء عصرناء فبلغت آزید من مائة وحسین؛ مٹھا نحو ثلاٹین من الصحاح الۓة وأجمم عليه 
الأمة المرحومةء وگٹُروا من جحدہ؛ وصرٌّح بە صاحب القتوحات الذي بحاول التثیت بأآذیاله 
بعقی الڈجائین فی بقاء النبوۃ بعد خاتم الأئبیاء گا رعذا نصّہ: 


اکن برحی إليه فی المبشرات: وعي جزء من اجزاء النبوة وإن لم یکن صاحب المیشرۂ 
الو ة٤‏ انی حجرت علینا وانقطمتی: فإن معن جملتھا الشریع ہاللوحی الملکی می التشریع؛ و ذدلك 
لا بکون إلا لئبی خاصة8, ڑفتوحات ۴: ,)45٦۸‏ 


وقال فی موضع آخر: دفاخے رسول ال لا أن الرڑیا جزء من آجزاء النبوۃء فقد بي 
لاس فی النبوة عذا وغیوء ومع عذا لا یطلق اسم النبوة ولا النبی إلا علی المُشرع خاصف 
فحجر ھذا الاسم لخصوص وصف معین في ال ةە (فتوحات ۲: .)٦4۵‏ 

قال العلامة الشھید تل في العمقات : افالاتصاف بکمالات النبوۃ لا بستلزُم اللٰہوٰة8 , 

وفی مورضع آخر من الفتوحات٢:‏ افما بقی للڑولیاء الیوم بعد ارتفاغ النبوۃ إِلا التعریفات :؛ 


وانسدت أبواب الأوامر اللّھیة والنوامی؛ فمن ادعاغا بعد محمد ہچ فھو مدع شریعة أوحي بھا 
إلیه؛ سواء وافق بھا شرعنا او خالف٭ (قتوحات ۳: .)٦٤٥‏ ۱ 


عقدمة الموّلفب ۹ 4 ٢‏ 


ےہ سمیاسچخجے۔'۔ہہ ہب ژ _ہ _ ےہ __ __. مگ ۵“ 


وعلی جُویع الانَيَاء زَالمَرَسَلین. 





وفیما نقل عنە الإمام الشعرائي فی ٦الیواقیت؛‏ زیادة بعد علہ العبارۂ: ٥‏ نان کان مکأَغاً 
ضربتا علق وإلا ضرینا عنه صفحا8 (ال اقت ۲: ٣۴)۔‏ 

وفي الہاب الحادي والعشرین من قالفترحات): امن قال: إن اللہ تعائی آمرہ بشی : فلیس 
ذلك بپصحیحء انما ڈلك ٹلییسں ؛ 7 عم وق اشک رت وذلك باب مسدود دون 
الٰٰاس٤‏ (الیراقفیت ۲: .)۳٣‏ 


قوله: (وعلی جمیع الأنبیاء والمرسلین؟ إلح: عطف المرسلین علی الئبیین عطف خاص 
علی عمام للتشریف لئ کما في قول تعالی: ہت کن مَلُوا لو ریغب ززشیم۔ مَحتد 
وَيْكلٌ4 [سورۃ البفرة: آبة: ۹۸] وقوله تعالی : ٭ْوَإ أَمَد بن ااييسنْ تَتَمُم ملک زین مم رم 
تغربی وعیسی ا اسورۃ الاحزاب؛ آبة: ۷] إلٰی غیر ذلك من الاّبات انکریمات: ویحتمل ان یکون 
اڑدخال المرسلین من الملاثکة کجبریل ومیکائیل ؛ فإن المَلّك یقال فی : ٥رسول؛‏ ولا بقال ذہ: 
٢نی‏ ۲ کا قائہ الپمنوو یی وغیرں 

وقال المحقق اہن امیر امحاج فی التقریر : اٹم کما قال بعض ! لمحققین: اجمع الأقوال 
الشارحة للرسالة الإِلهیة اُنھا ستازااہیں السق الہ تل اولی الالیات علی با و 
عقولھم من صفات معبردھم ومعادھم ومصالح دینھم ودتیاعم وتْستَحتَابٍِ تھدیھم ودرائم شب 
تردیھم: والاصح آأنھا غیر مرادفة للنبوق وبیٹھما فروی شھیرۃ فلا جرم أَن قال القاضی عیاضں : 
کسی الدی ماو انچتوں انال رسرلاقی ‏ لے کی مر ارم سر کی 
الإ(جماع عليه لنقل غیر واحد الخلاف ٔی خبللہ سنا یل ي الئرق یا٢‏ إ۵ ائربرل:جائور 
بالإنذار وإله پاتيی بشرع مستائف ولا کذلك النبي وإت کان قد أمر بالتبلیغ: وإِنه یأتیه الوحی من 
جمیع وجومہء والہي یأتيه اٹوحي من بعض وجوھە؛ والنبوۃ وائرسالة أشرف مرانب الیشر۔ 

لم لھا کان من جعلغ ما یقع بہ التفضیل الثمرۃ والجدوی قال الشیخ شھاب الدین القرافی : 
وجاء من ھذا الوجه تفضیل الرسالة علی النبوۃ فاٹھا تثمر عدایة الام وائنبوۃ قاصرۃ علی النبيں 
فنسیٹھا إلی النبوۃ کنسبة العالم إلی العابد۔ وکان الشیخ عز الدین بن عبد السلام بلاحظ فی 
النبوۃ جھهة آخری یففضُلھا بھا علی الرسالة وکات یقول: النبوۃ عبارۃ عن خطاب اللہ تعالی نے 
بانشاء حکم یتعلق به؛ کقولہ تعالی لنبیّہ محمد پل : فا یلب ر5ج (سررہ العلق آبة: )١‏ ٹھڈا 
وجوب متعلق برسول اللہ وچ والرسالة خطاب یتعلق بالآمةء والرسول عليه الصلاۃ والسلام 
أفضل من الامۃ بالخطاب المثعلق ب٭ فیکون افصل من جهھة شرف المتعلی! فان الٹبوۃ هو 
متعلقھاء والرسالة منعلقھا الأمة ولًما حللہ منھا التِلیغ: فھذان وجھان متعارضان: ولا مائم 
من أت تکون الحقیقة الواحدۃ لیا شرف من وجہ درن وجە؟ اھ. وفطع في مؤلف له بآن النبوۃ 
افضل قائلاً : لآ النبوۃ إخبار عتّا بستحلّہ ارب سبحانه من صفات الجلال ونعوت الکمال؛ 


کس[ الجزہ الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح صحیحمسلم 
لے ہے مہ مےے. مےےسٹجےہٹےٹ ‏ ےڈ کہ شس کگە ہہت 


0ص9 َلتتٹ'٣۷۷5٤۹۹۷و‏ و شید دی دس رہد و روا چو و وت 





دغيی متعلفة بالل من طرفیھا والارسال دوتھا آمر بالابلاغ إِلی العباد؛ فھو متعلق باش من أحد 
طرفیە وبالعباد من الطرف الآخر؛ ولا شك أن ما تعلّق بالل من طرفيه أفضل مما تعلق من أحد 
طرفی والحاصل أن الكبوة راجعة إِلی التعریف بالاله وہما یجب لالہ والإرسال راجع إلی آمرہ 
الروسول بآن یبلغ عنه إلی عبادہ أو إلی بعض عبادہ ما أوجبە عليهم من معرفتہ وطاعتہ واجتتاب 
معصیتہ: والئبوة سابقة علی الإرسال؛ فإن قول ال تعالی لموسی 38: ٭ اف آنا اڈ نیٹ 
ال لن (ےر: الثصس ية: ]٦۰‏ مقدم علی فولہ؛ ف٭الذضَب إلی فََون انم لیگ (سورۃ ہہ آیة: ۲٢‏ 
وسورة التازعاتِء آیڈ: 1۷] فُجەمبع ما أآ خر بقل قوله: ارم !لن قََخَونَ نو وما آمرہ بعد ذلك 
من التلیغ فھو إرسال۶ !ھ. 


وقال الحافظ ابی تیسیة تل فی ٭کتاب النہوات٥:‏ وضالی هو الذی يلثه ال وھو یتبیء بعا 

ائیا اللہ یه فإن آرسل مع ذلك إلی من خالفہ أمر اللہ لہ رسالة می اللہ إليە فھو رسول؛ وآأما 
اذا کان پعمل بالشریعة قبله ولم یرسل عو إلی آحد یبأخه عن ال رسالة قھو نبی ولیس برسول؛ 
٦‏ 83 کاو تین کس کی ا تل القی تین 3 الہ اسور: 
تس آی: ٭٥اہ‏ وقولہ: غظمن رسُول وَلا تی4 پلک ار سال سے النوعین وقد مخصّ أحدعما باأنه 
رسول؛ إن ذا هو الرسول المطلق الذي او لن وساوالی ئن خالف اش قرع وقدالبت 
فی الصحیح فا 5ی مز مک ای آقل الارشی وقد کان قیله انبیاء گکٹیٹ وادریس وقبلھعا آدم 
سیا ما نال مکی ای اہر عفر لوہ کی فل الاظاود تارفات 
الأنبیاء یأثیھم رحی من لف ساشٹترھ وا روتہ لسن الین مظعم لکَرثھُم مزمین ہم 
کنا یکون أھل الشریعة الواحدۃ یقلون ما يبلّغه العلماء عن الرسول وکػذڈلك أثبیاء بشي إسرائیل 
یأمرون بشریعة التوراة وقد یرحی إلی أحدھم وحي حا فی قضة ععينةء ولگن کانوا هي ضر 
التوراۃ کالعالم الذي ىٔفْھمه اللہ في قضیة معنی یطابق القرآن کما فَهُم سلیمان حکم القضیة التي 
حکم فیھا عو وداؤدء فالأنہیاء ینبٹھم الله فیخبرھم بأمرہ ولھیە وخبرہ وھم بنیلوٹ المژمئین ہھم ما 
أنباهم اللہ الخ والامر رالٹھی: از آرسٹرا إلی کفار بتعوتیم کی ترحید اھ وعبادہ 
وحدہ لا شريك لە: ولا بد ان یکذب الرسل وم قال تعالی : ٣‏ کلف ما آ این مین فلھم جن دیسر 
مرا مل آز عون لک سور اتسذاربےت۔ تب: ٥٥‏ اوقسال: لق نال لف پا ماک پیل ارس من 
6 ور نصلت: آیة: ]٤٤‏ فان الرسل ترسل إلٰی مخالفین فیگذبھم بعضهم. وقالا: لوا اساتا 
ین لک إِل الا یی پک ین ئل الڈی اکر کہا ف الاب شاژوا کیت خات خقبة 
ٍُ رع حق و انت اٹل راو انم مد 

سز ہا جاەھم نت زی می ما ولا بر باشنا من القزھ النحریۃ نا (سررا مرسف آی: ٠١١‏ 
ہی رتالں: طرتا تکۂ نلنلت الیک :ملا ن تلجوز اڈنا رز بث لھڈ (سررد غفی کیا 














فقوله: ہوم اسنا بن هك من يَسُولٍ ولا كى ن4 دلبل علی آن النبی مرسل؛ ولا یسمی 
زی إأ ند الاطلاق لاله لم یرسل ائٰی قوم ہما لا یعرفونھ: ہل تاں یامر الم وژعتین بعا بعرفونہ آزہ 
حق کاتعالم؛ ولھذا قال اللبی چا : ٭انعلماء ورٹة الانیاءىہ اس وہ ا ظط الرسول ان پائی 
ہش بھة جعدیدۃ؛ فإنِ یوسف گان نے لا درکان علی 0 اب امیس ودازد وسلیمان گانا رسولینٰ 
وگانا علی شرویعة الٹوراۃ۔ قال تعانی عن مڑھن آك فرعوتن: ٭ لمّد جا کم نی مل پالدنن 
نا زان کو گا عاوسظم بث ہل اکا ملک کر کی بعک با ٹیو تَکرل کہ ری مس ت: 
١‏ وفال تعالی : ٭ نا أَرَحینا ايك کا اریت الم وچ الین بن ایی بار ےا لہ اسم 
سمل وَإِسْحَیَ تقوب 7 رب اب وش وی ا یا 
شال مد مْمََمم عَيك یں قَل وَرشلا أم تسم ات یلک زا لہ نر تسغیت 469 ہے 
العتا نے ۱۹۳۴ء والارسال اسے غام ٥او‏ ارسال العلائکۃ وإرسال اٹریاح ورلرسال 
القیاطی وارسال الات قال ععالی کہ علیکا شواظ ین کاو شحاش ک4 3سررۃ الرحمن: آبڈ؛: ۳۵] ووقال 
تمالی: بل آلنکیگز یلا ار مو4 سر نطی آیۃ: ٦ا‏ فھٹا جعل الملاتکۃ کٹھم رسلا 
وائملٹ فی اللعة: عو حامل الال کة وهي الرسالٰةء وقد قال فی موضع آخر: لال بسلفی 
اتید بے الاو یں ای4 اسورة الحج؛ آيۂ: ۷] فہڑلا الین برساهم بالورحی : کما فان : 
رت کان ات شر ان تن بحم 2 ہہ ا وخ گن وی چآپ و بریل زوا فسوی بإدیو۔ و تا بنا (سور 
الشوریء ؛ية: 7 ۔ تعحالی : ٭ خر الف یل الم ٠‏ 2 بات یدی تو4 اسورۃ الأعر اف ؛ آیة: 
۷ وثال تعالی : ٭ انا الا الف عطان علق الکن جو اگ (سورا میں آیڈ: 0ن نکی اتی ن4 
المضاف !! ال یل ترسول لف فور می بای ساد کو 0ھ" والبشر کما 
ل: لن صلی بر انی 1 بے اَای ںہ (سورۃ الحج: بة۔ ]٦٢‏ وفقانت الملائنکة: 
جیا : 7 رك فی یلا ِليل ک۹ (سررۃ مود آیا: ۸۱] وأما عموم الملائک نا رالجن فإن 
رتو الا لتنعل فعلاً لا لتبلیغ رسالة: 7٤‏ ھ2 جامکم جود فَارملنا 
علہم را وجنود و نت کان و وا لا لیا پچ اسور اأاحزابء آسة ‏ 8۹] فوصل اللہ 
ال تتوّْت وی رسل اللہ عند الڑطلافئیء وأاما من آرسله اللہ لبفعل فعلا 
بمعشیلە اللہ وتدرته فھذا عام یتناول کل الٰخْنَق؛ کما أٹھم کلھم یفعلون ہمشیثنه واذنه المتضمیٰ 
لمشیثتەہ: لکن أھا ل ؛لإیمان یفعلون بأمرہ ما یحيه ویرضاء وبعبدوله وحده ویطیعرت رسلء: 
والشیاطین یقعلون بأہواٹھم وھم عاصون لآمرہ متبعون لما یسخطه وان کانوا یفعلون ہمشپنتہ 
وفدرتها انٹتھی ۔ 


وبھڈا یظھر الفرق ہین ٥النِي‏ واالرسول+ وەائمرسل٥‏ بأسلوب ہدیم. والل سبحانه وتعائی 


٣خ‏ الجزے الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیٔح ملم 


نا بَعدٌ: فَإتَلف يَرْعَمَاكف الله بتَزفین خَالِقثك: دَگرْت أَنْك عمَمْتٌ بالمَخص عَنْ 
ان عنا راف الال رو ول اللہ ول فی مُنن الڈین وَأحکامہ۔ وَمَا گان مِھا 
فی الٹواب وَالْيقّابء 7ظ الات دے ہے وو وا بحر وب وباعع وریب تد ولد اع جا عبوبلتاداھس لبلنھى دم 





تے: فد قصر الإْمام مسلم بت الصلاۃ علی اللبئ 2ء ولم یذکر الال رالاصحابء 
رھدا مخالف لعادة جمپور العلماء فی ملثل منا العقاء فکان الألیق أن یقرن ہینە وہین آئە 
وصحیه صلی اللہ عليه وآله وصحيبه وسلم؛ فإِن لھم من الاختصاص ہذاته الشریفة ما ٹیس لسائر 
الامقف وف وصل اہی الا پرے بواسطتیم من الخیرات واسباب البرکات: ولا سیما من تبلیغ 
الإأحکام الشرعیة للمکلفین : ما لم یصل مثله إلیھم بواسطۂ غیرھم من اللاحقین ۔ 

قولە : (بعوفیق خالفثك) إلخ : پصح تعلقه ہہ ایرحمك8 قبله أو _ آذگ ت8 عدت ٭ قتعلی 
الاول: دعا لە ہرحمة مخصوصۂ وعمي المتعلقۂ بالٹوهیقء وعلی الٹانی: دعا بمطلق الرحمة 
وآمخبرہ أن ذکرہ ما ذکر إنما کان بتوفیق ال تعالی“, 

وله: (ھممت) إلخ: ۔ ہفتح المیم الأولی المخففة وسکون الثائیة ۔ أي: قصدت واعتنیت 
رتعلق مك بالفحص ء والآفحصں: شدۃة الطلب والبحٹ عی السٗیء: تفحصت وفحصت بمعی ۔ 

کوله: (حملۂة الأخبار) الخ : جمع خبیر؛: وتفلدم تُفسیر تفسیرە فی قالمقدبٌ) واالماثورة٤:‏ 
الممغولة . 

قوله: (فی سنن اللین وأاحکامہ) إلخ : من عطف العام غلی الخاص؛ إذ السنن من أحکام 
الدین ؛ والہراد ابادے ٤.‏ ااسلاص وابالستن8 المندوبہات ؛ وم_ا لم یصل لی جال الو جوم 
وۃالأحکامٴ تشتمل سائر الا حکام الخمسة وما پتعلق بھا من خطاب الوضع. کذا قال اللووي 
والسنوسی؛ وریحتمل أن یکوت المراد ب ہ٭سٹن الدین٥‏ طرائقہء فإن ٦‏ السنة في الْلْعة: الطریقة: 
رغعن طراتقه الا حکا فیکون من عغطف الخاص علی العام. و اللہ اعلم . 

قولہ: (وما کان منھا فی الٹثواب والعقاب) إلخ : أيٍ وما کان می الآأمحبار الماثورۃ فی بیاںن 
الو اب وااعقاتے: أی: فی جنیپعا و عقدار غما۔ 

ثوله: (والٹرغیب والٹرعیب) إلخ: الٹرغیب: الحض علی الشيء ہذکر ما یوجب الرغبہ فیہ 
وائمیل إليه من ثواب أُو مصلحة دثئیویة او أخرویة. والئرعیب: التخویف من فعل الَشيء ہذگر 
عق ہہ آن ىا فيها من مفشصسل: ٹئیو بہھ 5 آحرویة, فالٹر غتب والتہ مب اعم من أحادیث اث اتپ 
والعقاب . 


)١(‏ فال السندی رح اش: لہ عتعلفاً بفوله: ٢‏ یر حمدٹ ال4 غیر مناسپب لفظاً ومعتیء أما لفظا: فلت الظاعر 
حیتند بتوقیقہء وأما معنی: قلان [طلاق الرحمة آحسن وأہلغ من نقہدعاہ. من العؤلف رحمە الل تعالی . 


عقدعة العموّلف و و 





وَغَبْر ذِف ِنْ وف ؛لأَهْياء. پالأَانید اليي بِھا ثفلّثء رَنَدَاوَھا مل الیلے وا لا 





فوله: (وغیر ذُلك من صنوف الآخیاء) إلخ: والحاصل أن المطلوب تالیف کثاب جامع 
لانواع الحدث اص ناف سٰ اأحادیٹ .ے٤‏ و الاداے؛٢‏ و۶١(‏ تفسی] راالعتاثلد: و ا(أفت:ة 
واالاحکام؛ واالأشر١ط)‏ المنائب؛؟؛ فہلامثیر إلی کون ؟صحیح عسلرا من ٭الجوامعم؛ کما 
سبق منا بیانہ فی أنواع المصنفات فی الحدیث من قالمقدعڈہ۔. 

قوله: (بالآأآسانید التي بھا نقلت) إِلخ : الآسائید جمع إسناد: والآسناد مصدر من قولك: 
آسلدت الحدیث إِلی قائلهء إذا رفعتہ [ليه بذکر ناقله. وأما السند فھو فی اللغة: ما استندت اڑے 
س جلار وغبرد ور ٹی العرف : طریی - الحدیٹ ۔ وسعی دا ا ا ا الحفاظز فی صصح 

مثال الحدیٹ المستد قول یحبی ۔أحد رواڈ الموطا ۔: أخیرنا مالك عن نافع عمن عبد اللہ بن 

والمٹن في اأصل اللعة: الظھر؛ وما صلب من الاأرضی وارتفع: ٹم استعمل غی العرف فیما 
بنتھی اليه ال۔ ےل رالرضافة قی للہان: وسنل الحدبث عو سا ذکر فِل امت وقال لہ : دالطرر ہی 
لأئه بپوصل إلی المقصود ھنا ۔وعو الحدیث ‏ کما یوصل الطریق المحسوس إلی ما یقصدہ 
السالك فه رفک بقال للطریق : الو جوف تشول ؟ ظیل آ حتدہٹا لا یعرف الا ھی عذا الوجہ, 

وآما الإمسناد فند عرفت تو مصلطمر ٢.١‏ ولذلك لا بٹشنی ولا پبجمی: ۳ 8ج راد ٭ 
السند فیٹتی ویجمع: نقول: هذا حدیث لە إستادانء وھذا حدیث لە أسائید. وآما السند قیٹئی 
ولا یجمع؛ تقول: ھذا حدیث له سنداثء ولا پقالل: ھذا حدیث لەه أآسناد ہوزن أوتاد وكَأَئهم 
استغنوا بجمع 8الؤسنادہ بمعٹی قالسندا عن جمعہ. وقد کر بعض اللَغویین أن السند بنعائے 
اللغویة لم پجمع أیضاً, 

وأما ائمسند ۔بکسر اون -۔فھو من بروی الحدیث باستادۓ سراء کان عندہ علم به أو 
لیس لہ إلا مچرد روایة۔ کدا فی ٭التدریب٤.‏ 

وأما المسند ‏ بالفتح ۔ [فقد] امختلف فی معناہ علی ثلائڈ اقوال: 

فقیل: هو الڈي اتصل استادہ می عیدئە إلی منتھاہ سواء وصل إلی النبی قل آأو لا ۔ ذکر 
اأبو بکر الخطیب الحافظ عن ال الحدیثہ قال: واکٹر عا بستعمل فیعا جاء عن رسول اللہ َُ 
دوں ما جاء عن الصحابة رغیرجم. 

وذکر آبو عمر بن عبد البر أن فالمسندہ ما رفع إلی التب پل خاصة وقد یکون متصلاً 
رك گر سھسا 


اجس الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیخمسلم 


0 برَنّتت لی مُئلَینا مُولْنهٌ تضاۂ. وَمَألٰتتی ان أَلْحْحَھَا لكَ ئي 
الَالِیي بلاً تکرار پککر. ِإنْ ذلِكَ: ز تا 





رحکی أبو عمر عن قوم: أن االمسندہ لا یقم إلا علی ما اتصل مرفوعاً إلی النين ہچ 
قال ابن الصلاح: وبھڈا القول قطع الحاکم الحافظ . 

ومما بتعلق بمعرفة المسند ععرفة المتصل والمرفوع والموقوف والمقطوع؛ وقد سبق بیاتھا 
فی ڈالمقدی4٤.‏ 

قال السنوسی نل8 : اوآشار مسلم کلت لہ بجمع الآسانید إلی تنوعھا واختلافھا! بحسبے 
اختلاف وجوہ السماع من الرواۃ: غمرۃ یفتضي الےاع ان یقال فی الأسائید: ٭حدثنیي؟؛ ومرۃ 
یقتضی أن یقال: ٭حدثنا٤8ء‏ ومرۃ یقتضي ؛أخبرني؛ ومرة یقتضی ٦‏ أخبرنا٤ء‏ ونحو ذ٘لك مما سیأتي 
۔ إت شاء اللہ تعالمی ۔ بہائھ: ولما کان الفرق فی ذلك بحسب اصطلاح أھل العلم من المحدثین 
آشار إلی ذلك بقول: ٭وتداولھا أھل العلم؟ وکما تختلف الأسائید بھذا ات ملف اتا 
باختلاف الرواۃء وکل ذلك یی الحدیٹ الواحد واإأحادیث: فجمع الآسائید بحسب ذلك گلە. 
وتوله: ەالتی بھا نقلت٢‏ راجع إلی تلك الاختلانات گٹھا. وقوله: اوتداولھا أعل العلم فیما 
بینھم؟ راجم إِلی الاختلاقات الٹی یشتفیھا الاصطلاح . 

ٹوله: (أن توقف) إلخ: قال الٹروي: ٭ضبطناہ بفتح الوار وتشدید العاف؛ ولو قریء 
کین الواو وتخفیف القاف لکان صحیِحأ٤.‏ 

ثولہ: (مؤلفة) إلخ: أي: مجموعة علی وج لا یدخل فيه ما لیس بحدیٹ: کاستتباط فقہ 
أر نقل آراء العلماء أو عاضد من کتاب أو ائرء: کما فعل البخاري ال . کذا قال اسلوسي في 
بورے نو 

قال الجزائری تظتڈ: : والتالیف اعم من التخریچ والتصٹیف والانتقاء: إذ العالیف : مطلى 
لے ۔ والتخریح: إخراج المحدث الأحادیٹ من الکتب وسوقھا بروایته أو روایة بعص شیوخه 
أو نحو ذلك: والکلام عليھا رعزوعا لمن رواعا من أصحاب الکتب والدواوین: وقد بطلق علی 
مچرد الإخحراح والعزو. والتصتیف: جعل کل صتف علی حدۃء وند بطلی علی مجرد الضم. 
والانتقاء: إ[خراح عا بحتاج إليه من الکتب . 

قولە : (محصاة) إلح : أی: معدردة عضرطة: وقال النوويی بڑنہ: آی: مجدععة کلھا. 

قولہ: ڑہلا تکرار یکثر) إلخ: أي: وقوع التکرار اُضرورة ثادرا لں ہمنفی . 

قولہ: (فن ذلك زعمت) إلخ: أي: : اعتقدت أو قلے معن غیر تقیید بأن عذا القول غیر 
مرضی ومن قول ضمام بن ثعلیة ڑل اي کا ازعم رسولٹ+ أي : قالء وقد اکٹر سیبویە في 
االکتاب؟ می قوله: ٭زعم الخلیل کذا٤‏ غي آشیاء برتضیھا. 


مقدمة السؤلف ُ۰٣‏ 


اس ہل مم اس مت س ہے جو ال 5 5 ا اح .- رد 
شر ا ا ا ا 7 ا ا رس کت کے مس کو وہ تو جو سوا ا سے ا ا اکا ےآ دئیق 
یا لعل تا آىغد اتقبل تب لے ایم فا امت تا کت وبلد دو کے کے سا بات ا کے مك 
7-7 ۴ ہدام گ 7 پوت دید و ۰ ١‏ 3 2099 7 ۵9سپپٹپٹ- ھ/“ 7-390 
ابعةا حخين رجعت إلی تدبریں وھا نون یة انخان ان کت جم 0 0 0 7 
,ہو ظ ٣۱م‏ ۲ جاڑغ ےُ : 7 دج طض ۔ ‏ شک ت0 ل۴ ٭ +5( ١‏ 
20 وھئنتء جم سانتتی تجشم دلث ان الو غوم ًے فی ذقض لی تافو کان 
۔-س ڈگ ِِ ہے۔ّّ " , 
ٌ.. ے-.- یصيبة نفع ذلافَ ایا کا صےص ک سس سس یہد اھ ارہ سز ھا گا ہد تھ ریس 


قرلے: '(مایشفغنلك) إتخ: موی مس ور سوت ثر شی لو 

اأعصیجھ الشھیر ف رعلٰیا نوہ تعائی متا آ کرای سورۃ انفتوء آیة: ] بت لعه ر دیٹة حعکاما 
٦ ۱ ' 08٠8‏ ۔ جار ےق نے 

لحم افسھتہ سر یوک اس ھت اہضم اپکع ‏ رگشسے 


. | 


فوله: (عّاله قصدت) ال : اي: بصرنك عغما قصدت لە۔ 
فوله: (من التفھم فیھا) زلخ: بیان لما قصدت ئه. 
قوله: (وللذي سالت) إلخ: باللام الجارق خبر عن قول: اعاقبة محمودة٢۔‏ 
قولہ: ڑالی تدیْرہ) إنخ: الندیر اکر فی غبر اأمور وعواقبھا. 
توله: (وما توول به الحال) إلخ: الأؤٰل: الرجوع إئی الأصلء والتاویل: هو رڈ ائشیء 
ای الْٰغایة انمرادۃ علع۔ فالمراد ہما تڑول بە اٰحال۷ الْعایة التی 2 اکا انعال: 
قُول٭: (عائبية محمودة) الخ : آق ان صن ولفع عاجلء فان مٹل حتاف ناو 


طادے الحدیث عن غثاء البحٹ واٹلؤال حر صحف الحدیٹ ی١‏ سغّج٭× ۔ 


قولء: (وظلت) إنخ : بصمة الَمتكلم. 


قوله: (عزم لی علیه) ٘لخ: ہضم العین: وظاھر آن القفاعل المسند إليه العزم فی الاأصل : 
ھی اللہ تعالی؛ و تعقبی بائه پ بسئلف ابعزم نی لہ تعائیں ا المشادو سس العمم حول سپ طر 
نصعیم الٰذضی لم نگ قل . کات رلید! لسم رہ بائجزم بعذ اسوں رھذا محالی کی سحیلیند سر 
روجل, جیب بائ المراد: الو سیل سی سیل انعزم وخلق فی قدر: ضا۲ . عاتت فبکوثٹ مجاڑا 
من باب التعہیو پاآعسیب عی السبب؛: 0 سٹک 0 +؟7؟'" ال تعائی ومسیب ٭, وقیل : 


هر عہاردعن الوراد فیکوب انمعنی : اولو ا الہ تعائی 900 و٣ھبل‏ : معناء المران الو 
اتا فان انعزیمه ہمعتی اطزروص و لہ ٹوٹ 3 . جن : تک 0 ات ۶ الحناوشف رلم بغام 
علینا ای لم نذرم یں وٹی الحئلبٹ !۱ خر: ای رغبلا فی قہام رمضان عن غير عزیمةۂا 

7 

آ 1ھ . 


فولہ: (کان اول من یصیبه) [نخ: برغم ول عنی أنه اسم کات: وإيا ی۹ خبرہ۔ 


۳۰۴“ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح عتقبح سلم 


ظ 


بْلَ غَبْري هن اللاس. لأمبّاب گَیرّۃ. بُٹُول . 


قوله: (قیل غیري معن الناس) إلخ : ال ابن دقیق العید: ولا خفاء ہما في تبلیغ العلم من 
الاجور: لا سیما وہروایة الحدیث بدخل الراوي فی دعوۃ الكبیَ لف حیث قال: انضر اش امرأً 

سمع عقالتی فوعاعا وأڈاعا إلی من لم یسمعھا؟ انتھی. ولأنه کا یروی نی حدیث مرفوع عن 
ا مرو مد آحد والشران رانخلب ورک 3م ل الڈي یتعلم علماً ثم لا بحدٹ یه کعٹل 
من رزفه الل مالا فکٹرہ ولم ینفق منه؟؛ وفی لفظ عن ابن عمر رفعہ: اعلم لا بقال بە گکنز لا 
ینفق مہ٤‏ وقال مالك: ةہلغتی أن العلماء یٔسألون یوم القیامة ۔ یعٹي عن تبلیغھم - کما سال 
الأئبیاء. وزْئی یزید بن عاروت في النومء غقیل لە: ما فعل اللہ بك؟ قال: غفر لی؛ قیل: بايٌ 
شیء؟ قال: بھذا الحدیث الذي نشرته فی الناس. والأاحادیث والآتار ني عذا اہی کر39 
رنااغاتعرفنالت ھا عا اٹ وکان المحب الثصامت من المتأخرین الذین أَخذنا 
اصحابھم''' یطوف علی أبناء المکاتب فیحدثھمء بل رحل جماعة من بلادھم إلی بلاد آخری 
لذلك مثٹھم: أبو علی حبل الرصافی؛ غإنه سافر من بغداد إلٰی الشام یقصد خخدعة رسول الہ ہن 
وروایة أحادیله فی بلد لا تروی فی وحدث لمسند أحمد فاتمم بمجلسه لھذہ النیة الصالحة من 
الخلائق ما لم یحتمم فی مجلس قبله بدعشق؛ کما قاله الذعِي. وکذا کات محمد بن عبد الرحمن 
أہر جعفر البغدادی الصیرفی؛ وھو من الدین علی نھایةء یسال من یقصدہ عن مدیئة بعد عدینة: 
مل بقي ھا من یحدث؟ فإذا علم خلوٌ بلد عن محدث خرج إلیھا فی السر لرغبته في بلل 
الحدیث فحدثھم ورجعە حکاہ الخطیب في ترجمتە من اثاریخها. 

قال ابن دقیق العید تلڈ: ومن أحسن ما بقصد فی هذا العلم شیثان: احدھما: تید بکٹرة 
الصلاۃ علی النبی ٹا کلما تکرر ذکرہ: ویحتاج ذلاك ان یکون مقصوداً عند اللفظ به ولا بخرج 
علی وجےہ العادۃ: والٹائی : قصد الانتفاع واللفع للغیرء کما قال اہن المبارك: ۶ وقد اسٹکثر کثرۃ 
الکتایة من لعل الكلمة ا تی فبھا نجاتي لم أسمعھا إلی الآان۷۔ 

قال بعض المتأآخرین: واإنما اقتصر علی عذین لعا قَلٌ الاحتیاج إلٰی علم الحدیث لندوین 
الأاحادیث فی الکتب وائقطاع الاجتھاد غالباء والأیدة (لعله والفائدة) العظمی حفظ الشریعة 
المطھرۃ علی المکلفین بھا. 

ومن أعظم فوائدہ الآان شبنان: احفعما: ضبط الفاظ ال تچ بتکرار سماعھاء إذ لو ترك 
السماع لَبَعُد العھد بھا وتطرق التحریف لھاء گما جری في بلاد العجم؛ ققد بلغتا أن بعض کبار 
ملرکھم راد آن یقرأً عندہ صحیح الخاري فلم یجد فی مملکته من یحن ذلكء فاجتمع علماء 
ذلك المصر علی قراءته وصار یقع عتھم من ا لتحریف فی الاسماء واللغات ما لا بحصی . 


(۱ لہلء: امن أصحاہھم؟ . سن المڑلف رحعه ال ۔ 


مقدمة المؤلف پ۳ 


+جم٭٭سچخچجم"جچےممسشسي مہ ےئ ے ےجود وس وو ںو ' 


بِگرفا الوْصف . إِلاً ان جِمْلَه ذٰلِكَ: اث ضَبٔظ الْفلیل بن ھٰذا الشَأنِ وَإثقَائَةء بر عَلیٰ 
المرْہِ هن مَعَالْجْة الگشبر يِنه. وَلاً سِیْمَا عِذ مَيْ لأَ تَمَییژ عِنْدۂ مِنْ الْعَوَام. إِلأّ بن بُرَبْنہ 
لی التَُپیز غَْره. هَإذا کان الِأَمْر _ی هٰذا کَمَا رَضَکناء فَالْتَصْد من 0001 





ٹائپھعا : حفظ السنة من أعداتھا المدخلین فیھا ما لیس مٹھاء فقد اقتحم کثیر من الناس 
آمرآ عظیما ونسبوا إلی الكبيْ ٹل ما ینبو السٌمع عنہء فلولا ان اللہ حفظ الشریعة بَفَادِ الحدیث 
اسر اقایق رات اق زلر لا بفایا من علماء الحدیث لوقع من الکذب عليه والتحریف 
لکلامہ ما اللہ يہ عالم. 

اسیا ات یگوٹ الروایة بعد العمل ہالمروي؛ تقول الٹوری: ف٭تعلموا عذا الحدیث؛ فإذا 
عاعتموہ تتحخقطوی فاذا حفظٹمو فاعملواییت فإذا ععلتم به فانشروہ؟ ہل پروی فی المعئی مما 
ھو مرفوع ۶مِن الصدفة ان یتعلم الرجل العلم فیعمل بە ٹم یعلّمه٭, کذا فی افتح المفیث٤.‏ 

قوله: (ہذکرھا الوصف) إلخ : أي: البیان. 

قوله: (إلا آن جملة ذلكف) إلم : أي: مجمل ذلك۔ قال الوسي: ہعذا الکلام یدل علی 
ان قوله قبل: ةیطول بذکرھا الوصف١‏ معناہ ہذکرھا علی سبیل التفصیلء وإلا فھو قد تعرغی لھا 
ھنا علی سہیل الجملف ھذا إذا جعلت الؤشارۃ غي قولە: ہذلك8 تعود علی فالأڈسیاب؛ بتاویل 
لالمذڈگور1 ویحتمل ان ا از راید کی ام٢‏ من قول٭: 8کان أول من یصیبه نفع ذلك٭ 
ویکون لم یتعرض لاسیاب وصول ذلك التقع لە قبل غیرہ لا جملة ولا تقصیلاہ. 

قولە: (خضط القلیل) إلخ : مر معنی الضبط وما یتعلق به ٹی فالمندمةہ. 

قوله: (من معالجة الکٹیر) إلخ : أئي: حفظ القلیل من الأحادیٹ إذا کان صحیحاً ضطه 
أسھل وأنفع من عمارسة الکٹیر مه إذا کان مجموعاً اس اثرطب والیابس . 

قوله: ڑبان یوقفه) إلخ : اہشتح الواو ونشدید القاف المکسررہہ من التوقیف. قال 
الجزائثري: اعلم ان أئمة الحدیث لمًا شرعوا في تدوینه دّنوہ علی الھیئة التيی رصل بھا إلیھم 
ولم یسقطوا مما وصل إِلیھم قي الاکٹر إلا ما بعلم أئه موضوع مختلق, فجمعواناورورواعنہ 
پالاسائید التي رووہ بھا ثم بحثرا عن أحوال اروا بحٹا شدیدا حتی عرفوا من تقبل روایتہ ومن 
تردہ وع یثوقف في قبول روابت: وأتبعرا ذلك بالیحث عن المروي وحال الروایة؛ إذ لیس کل 
ما بروبە من کان موسوماً بالعدالة والضیط بؤمخذ به لما أنه قد بعرض لە السهو أر النسیان أو 
الوم ولھم فی معرفة ذلك طرف مذکورۂ في ػنبھم وکتب علماء الأصولء وفد تم لھم بذلك ما 
ُرادوا من معرفة درجة کل حدیث وصل إليھم علی قدر الوسع والإمکان: فصار لھم من الأجر 
الجزیل والذکر اللجمیل عا ھو کفاء لما لقوہ فی دلك من غرط العناءلا, 

تل : (غیر:) إلخ : وغشم ا ئمة التقاد رالعلماء المخیزون رحمھم ال , 


ار ٣‏ ال ء الأرل من کتاب تح الم بشرح سک حم 








2 
ے لَ ای 


3۹" 7 ۔ .۰ ا جنوھ 
کس یم لٹکززاب اٹ ھن لعَاشة ئا اللّايء مِمَن زی فیه بَعْضَض آ بش 


۴۔ سے 


3 سس ھ(١)‏ 
ا فا ا 7 78+ نا ری یك غلی الفَانتوَفَي 
ھا کت سے نے َ 2 ٤ھ‏ رر 
الاستککار مِن جُمْعه۔ تا ام اش اہین شم بخلافِ تعای الخاصٴ؛ صن ال اںحمد 





تولہ: (إلی الصحح القلیل) إلخ: نقدم ببان الصحیح والسقیم واقسامھما واحکامیما 
تفصبلاً می ڈالمقدعة* فراجعھا. 
قوله: (فذلك إن شاء اش) إلخ: الزشارۂ راجعة لی من رزق بعس التقظ٥‏ أو الخاصۃ سن 
الناس٥‏ بتاویل المذکورۂ والضمیر قی اأسبابهہ واعفلهہ یعوہ علی ٦اسقیما؛‏ وقد سبق حتیغۂ 
المعلل ومعنی العنة وہبان کون جمع طرق اُحدیث یسنعاں به علی معرفۂ علله فی االمقدم 
فا جمھل 
قوله: (یھجم) إلخ : قال الٹووی ػٹخ؛ "ھو بفتح الباء وکے الجیم؛ ھکذا ضبطا وھکذا 
ھو فی تسخ بلادنا لا وذکر عیاضی ظن أله اینھجم؟ بنوٹ بعد الیاء: ومعلی ؟یھجما بغع 
فاتاارتات بے مال قالِ اہن درید: ٢انھجم‏ الٰخاء8: إِدا وقع٢.‏ 
قوله: (یما آوتی من ذلك) إلخ : 'تہاء سییة والإشارة واجعة بی ابعض التیقظ والمعرفة: 
راو نین ٦التیقظ‏ والمعرفة٥‏ وھو أظھر؛ وامن؛ علی الآاول لبیان الجنسء وعلی اىثانيی 
تأس کے اقتعالی اق 
قوله: (علی الفائدۃ من الاستگثٹار) إلخ : وقد أشرنا إلی بعضی الفوائد الٰمهمة فی بحث 
االمتابعات وانلشواھد؟ فی اامدمدا فبراجع . 
قالاسرسن اوحاصل ما أشار إليه مسلم ػّه أت الصحیح القلیل اعوث علی المقصود 
الضبط والْتمْھم والدرایة بخلاف الکٹیر فإله یوجب تشتت البال والسامف لا سینا إِن قصرت 
درجٹ وہالجملۂ فلیس العلم بکثرۃ اروایة: کس جا تس بعض الناس . ہمجرد اٹتکاثر فغاتہ 
خر کر جتی مات علی آردا جھر+ والعیاڈ یاك٭. 
لالوری: توحاصل عذاالکلام النی ذگرە مسدم أن المراد من علم الأحدیث تحفیی 
ےر الملوث یں سو یت والعللء والعلء عباٰرة غن پھر نو وھ 
صضعف الحدیث مع ' ان ظذاھرہ السلامۃ ملھا: ونکون العله تارۃ فی ' کی ن وتارة فی اسنا زا ین 
انعر اد سن بقل | اْعلم معجرد انسماع وا ا ذرسماۓ ولا انکتایة ؛ بل الاعتناء حقھ والحٹ عر" 


خی مع مع نی العنون 7ر 090 رف ردواخ الاعتتاء سا ےج وم احعدة اس ابعئم رہ > 





مقدعۃة المولف ۴۹ 








ی۔ 0ڈ 25 کت رہ ا سے اھ ت, ہو ا ماج ٣‏ حر ىىم مم س ضف دق ہم 27 
والمعَرِفةء فلا معنی لهُمْ فی عُلب الحدیث الکثیرہ وَفدْ عَجْرُوا عَنْ جس 
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-. ج سے سھ ٦‏ پل فی تخریج ات هْ ان غ سو 


سب ۱ے دح .سس 


ظ‌ 


9 ٦ر‏ تج الأ مار تی زشول اللہ تھا عَلَی 
تو اَفسام , زَثلأت بات من الٹّاس ٠‏ عَلی غیر تگراں الا ات موژضع لا پسنعتی 





ومطائعة کتب أعل النحقیق قیت وتقبید ما حصل سن نقائه وغیرعا فیحفظھا الطالت بثليه 
ویٹہدھا ہالکتایةء ٹم یدیم مطائعة ما کتبہ ویتحری التحقیق قیما یکتبہ ویٹلبٹ فيەء فإنه یما بعد 
جحوم یت کروی اید سد ذُلك من یشتعل بھڈا الغَنْء سواء کان ملله فی 
امرتبة آو قوقه أو تحته: فإن بالمذاکرۃ یثبت المحفوظ ویتحرر وبتأکد ریتقررء ویزداد یسب 
گثرةۃ المداکرڈ: وعلاشرہة ة حاذق في الفنی ساعة أنغع من المطالعۃ والحفظ ساعات:؛ ہل آی ان 
ولیکن فی مذاکرانه متحریا الانصاف فاصدا الاستفادۃ أو اد غیر عترفع عثی صاجه قنذه 
ولا بکلامه ولا بغیر ذلك عم حالف راف مار تی اتی لا یٹمو علعف وٹرکو 
مسٹو ضائهف واللہ اعلم۷, 

ٹوله: (وتد عجزوا عن) إلخ: ہہ عند تح ز۔ سو رت بے سو تہ 
الْلخْة الفصیحة وفی القران: 2. آنْ 20 مِشْلَ دا العاب ۴ [مورۃ الماتعت آیۂ: ٣۴ا‏ 

فوله: (علی شریطة) إِلخ: اي : علی شرط؛ جمتھا ٢شرائط+‏ وجمع ؛الشرط؛ +*شروط؛۔ 

فوله: ڈإنا نعمد) إلخ : بر المیم أي: نقصد, 

توله: (لی جملة ما اسند) الخ : بعني جماة غالبة ظاھوة؛ ولیس المراد جمیع الأمخہار 
المسنلط+ ققد علمنا کا کر سے و٦‏ النصف ورقدال: الیس کل حدیث صحبح وضعتہ 
ههنا×, 


تقسیم الإمام مسلم نلاخبار: 

قولء: (علی ٹلائة ثة اقسام) (لح: فا النووی ان الاول: عارواە الحفاظ المٹتقفنون 
الشانی : مؤاڈارراہه انہسٹورن المتوسطوت فی ا حفظ والاتقان. انلٹالث: مارواء: ااضعفاء 
المٹروکرٹء رإِله إذا قرغ من القسم الارل اتمہ التاتی+ رانا الفالث قلا یعرج علیہ+, وقد قدمتً 
فی بحث ا لمضعف٢‏ من ٦المقدعة؟‏ الخلاف لٔي مرادہ ہٹلائۂ أقسام: وھل ذکرھا کلہا آم لا 
ردکرنا جاور ت سوا د کرسر جست عماج 
من الضمعفاء والمتو سطین الواقعین فی الْطْيفَة الثائیة الٰذین لیسوا علی شرط االصحیحہ فلی ١ا‏ جع . 


قوله: (وٹلاٹ طقات) إِلخ : الطیقۃ عم القوم المتشابھوك من أعل العصر۔ 





)۱ رئی سخ اسائٰت ع1, 


٠‏ الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح صحخ مسلم 





فبه عَن تَرداوِ عَییثِ فيه زِيَادَة عَعْنّی: 7 ہت لی جب إِسْتَاو اعِلة تکوں تا . لن 
الْمَعٰتی الاب فی الْحَبِیثٍ: الْمْحْنَاج لیب یَقُومُ مَقَامَ عیب ثامٌ. کَلاَ بُدُ مِن إِتَادو الحییثِ 
ای میا تعقات الاائق زار لگ دنک ات یی مل زیت ملی 
الُوضارہ إِذَا أَمْكُن: دَلَکِنْ تَمْصِيلُ ممحفمىبىد×سمس دسح بمصَحَْ سس 





قولہ: ڈاو إسناہ یقع) إلخ: بائرٹع معطوف علی قوله ہ٭موضع؛؛ أي: التکرار تارة کون 
للحدیے ہزیادة فغه وتارۃ یکون للآسناد+ وإِٹ اتحد الحدیث . وقال بعض الفضلاء المحشین: إِنه 
عطف علی ازیادۃ معنی؛ أی: إنما یعید الحدیث لزیادة المعنی آو لعلة الإسنادء والل أعلم, 

توله: (المحتاج إليه) إِلخ : بالنصب؛ صفة للمعنی . 

قوله: (أو ان بفصل دُلك المعنی) إلح : أي : الزائد المحتاج إلی ذف ەأن یفصل٭ معطوف 
علی آإعادۃہ وحاصله: أت الحدیٹ ہی یف ہر ا بد من [حادته اما إِن 
لم یکن للمعنی الزائد منہ تعلق بما بقي تحقیقاً أو شکا ہ أو ذکم ذلك المعتی الرائد مل وحدہ فان 
امکن قطعه وحدہ اختصاراً لعدم تعلقه ہما ہقي تحقیقاً۔ 

قولہ: ب(علی اختصارع) إلخ: الاختصار: عو إیجاز اللفظ مع استیفاء المعنی. وقیل: رد 
الکلام الکٹبر إلی قلبل لميه معنی الکثبر . 

قوله: (إذا امکن) إلح : أي: إذا وجد شرطه الذي ذکرناہ فی االمقدمةہ علی ملنعب 
نمی آپ الفحفصل 

قال الٹوری: :فھذہ م_َآأله اختلف العلماء فیھا ۔ وعی روایة بعض الحدیث ۔ فمنھم من معه 
مطلقاً بنا علی منع الروایة بالمعئی؛ وعنعه بعضھم وإن جازت الروایة بالمعنی اذا لم یکن رواہ 
عو أو غبربتعامه قبل ھذاء وجوزہ جماعة مطلقاء ونسه القاضی عیاض تال إلی مسلم تئ+. 

والصحیح الذي ذھب إليه الجماعبر والمحقفون من اصحاب الحدیث والفقه والأصول: 
التفصیل وجواز ذلك من العارف إِذا ما ترکه غیر متعلق ہما روا بحیث لا یختل البیاں ولا 
بخٹلف الدلالَة ہترکہ؛ سواء جوڑنا الروایة بالمعنی آم لا وسواء وواہ قبلُ تاما أم لاء ھذا إڈا 
ارتفعت منزلته عن التھهمة؛ ام من رواہ تام ٹم حاف إِن رواء ایا ناقصً آن ہھم بزادۃ الا و 
نسیان لغفلة وقلة ضبط ثانیاء فلا یجوز لە النقصان ثانیاً ولا اہتداۂ إت کان قد تعین عليه اداؤہ. 
وأما تشطیم المصنفین الحدیث الواحد في الأبواب قھو بالجواز اولی: + بل بعد طرد الخلاف فی : 
وقد استمر عليه عمل الائمة الحفاظ الجلة من المحدثٹین وغیرھم من آصناف العلماء رھذڈا 
معنی قول مسلم: ١آو‏ آن نقفصل ذلك المعتی8 ال آخرہ5, 


ڑ) رکی سے3 ابقصل٢۔‏ 


مقدمۂ المولف ۰۱۰۱ 








کات َإقَادَتة بیو ِا شا لف اسم 
انا ما وجڈن بنا بْ إِھائوہ پشئلبیں غز 'غُیْر خَاجة مِنّا لیف قل لی جْْلَه ان 
شا اللہ اتی 


نات تہ لاق ط توَحی ان 00 الأخْتَاز البی , هي أَسْلَمْ مِنْ الْمْیُوبٍ مِنْ 


غیرها وألقی بن ان ون تارق من اسْیَقَامَةِ فی الحْیِیث: وَإِلقَان لِمَا نَقلواء لُمْ بَُجَد 
ٹی رِوَايَھیم اخْيِلات ا ولا تحلظ فاجشلن 209و وو وھ وہ7 و دو ماود و یل مس رک ا یل اما 





قوله: (ریما عسر) إِلخ: سا7 یا ا ‏ 0 ۷ رفل (0 0 نہیں بریطا جاتائی: وا 
یعسر عذا فی بعض الأحادیٹ فیکون کل مرتبطاً آو یشث فی ارتباطہ ففی هذہ الحالة یتعبن ذاکر 
بتماعه و ےئد لیکون اسلم مخافة من الخطا وال 1| لال . والل اعلم . 

قولہ: ( فلا نتولی فعلع) الخ : ای لا تار 

فول: (فانا نت وخی) الع ععٹام: تنقصلہ بقال: ٭ترخی٢‏ واناخی؟ واتحری؟ واقصد؟ء 
بمعنی واحلہ, 

قوله: (من العیوب) إلخ: أي: عیوب الروایة التيی سیذگر المؤلف جملۂ منھا فی الاٴبواب 
او . 

قوله: (من غیرعا) [لخ : أي: اسلم بالبة إلی غبر تلك ا |خار. 

قوله: (وآئقی) إلح : بالْلوي والقاق: داوھو معطوف علی فاله اسلم) وھنا : تم الکلادی 
اہتد أ بیان کوٹھا اسئم وأتقی فقال: امن ان یکون نافلوھا ھا ل استقامة؛ إِلی آخرو۔ 

فو لہ : امن ان یکون) إِلخ انظاھر آن ۃمی+ خنا للتعلیل گما' قالوا فی فوله تعا لی سن 
0 ذإِكِ كت علٰ بی اسر پل کچ آسورۂ المائدق اپة: ]۳٦‏ وعدل إئی المفضارع ف قوله: ڈیكکونہ 
اغصذد الاسٹمرار . واش اعلم۔ 

قولہ: (وإتقان لما نقلوا) إلخ: ی: احکام وضبط لمرویاتھم۔ 

قوله : (اختلاف شلید ونخلیط) ؛ لع : تصریح علە ہما قاله !لأئمة من أھل المعدیث والفقہ 
۰ 9 ثراوي بعرف بأت تکون روایته غالبا کما روی الثقات لا یخالفھم إلا نادرا 
فاڈا کات مخائقته نادرۃ لم یخل ذلٹ بضبطہ بل بحتج ب 7 0 اس از مت 
ون کثرٹت مخالفته اختعا ل ضبطه ولم یحتج بروایائہ وکذلك التخلیط ٔی روایته واضطرابھا ان ندو 
لم بشر: وزلر گی روت ور ار كکذا ال ائنوری: ذ وق شر جناہ فی االمقدمةا انظ عتوان 


ڈالضط: , 





ڑ() دی لے حہ : لس . 


مت سرت ےت کے ہیں رت جو کمچ ےچ ہے مھ کون 


کيا قد ٤‏ مر فه عَلی کیر یم و ا شا رات ذِيْكَ فی حَبِييْهم. 
اذا تس تَقَضْیَْا أَخْیْار مٰذا الصّلٰف مِنْ الْٛاس: کا ار را یم فی أَمَايْييِمَا 
مت صن یں بامزشوف ؛ بالحمٰظ و فَالصْنب لو تم :لی ت ون 


اقب ےتسس سس ھا سکیس مشکأسھہ 





ثوله: (کما قد عثر یه) إلخ: ہضم الع ین رکے المثلثف: أيی: اطلعء کما في قوله تعالی 
ون عر عع نما استحَفا َ کاچ (سورۂ الہاتیٰة؛ ایڈ: ,., 

قول٭: (وبان ذلك) إلح : أی: وضح وظھر ذُلك الاختلاف والتخلیط في رواتھم: 

قوله: (تقصینا) الخ : بالقاف والصاد المھعلف أي: آئینا بھا علی الکمال۔ 

توله : ژایعماعا) إلخ : و رس ای مو فوہہت فسْ ا ےل صے ا دگر 

قول (کالصنف المٹدم) الخ : 2 ھژلاء لیسرافی درجة سر الحفظ والاتقاتت 

لم یدفعوا عن اسم 020 والصدق. 

قولە: : (فان اسم الستر) إلح : ہابت سس ہی سو سا عو لیے اگ 
987+ کسر الس ویمکن تصحیده بأت یکون الستر ہمعنی السٹور کالذبح 

بمعنی الذبوح؟ . والھمراد بالستر عنا ا لیس یم ھا بتائی العدال و الحروہ یسا ہدز لاٰاس, 
را اع 

قولة: (یشملھم) إلخ : فتح الیم علی اللمٰع الفص.حجۂ؛: آق یعمھم: ویجوز ضعہها فی 
لغف وعاضي الأول مکسور ائعین والثانی مفتوحھا. 

7- سد تی انح : عثال لاطہفۂة الات وهم عطاء بن السائب بن زید الثقفغي 
أبو زید الکوفی اُحد علعاء التابعین؛ راک سس عبد اللہ ہن أہی آوفی وائس بن مالث ووائدہ 
و سے جاڈٹ تس تھ سسَاأل ؛ ومغخۂ سی و نغبر با رہ وسباء حشعرہ ۔ 

027 رکال لہےلۂة . وتال ۳.-. و حائم: ِ پور اس ' وقال النسائی: اثلقة کی 
حدیتہ القدیم+ لکٹە تغیرہ وروایة شعبة والٹوری وحماہ بن زید عنہ جیدۃ! فاقهم سممو تہ ہل 
وقال الحافظ ٹی ۶التھذیب+: قلذت: فبحصل لٹا من مجموع کلامھم آن سفیان الثوري 





وشعیة وزعیراً وزائدۃ وحماد بن زید وآہوب عنزہ صحیح؛ ومن عداہم یتوٹف فيه إلا حماد بن 
سلم'ٰ فاختلف ٹورلھ: والظاھر آنہ سمع منه مرتین: مرۃ مع آبوب کما یومیء إليە کلام 
الدارقطتی : ومرۃ بعد ذلك لما دخل إلیھم لص ٦‏ وسمع منہ مع جریر وذوی . واللہ أعلم. 
واستشني حدیثان من أحادیٹ شعیة؛ گان شعبة یقول: سمعتھا منە بآخرہ عن زاذان. وقال أبو 
بکر بن عیاش : گنت إڈا رایت عطاء بن الساف وضرار بن مرۃ رایت أثر الہکاء علی خدودھما: 
ورری أبو خیثمة عن أبي بکر بن عیاش عن عطاء بن السائب قال: مسح رأسي علي ظللہ ودعا 
مي بالبرکة. قلت: ویقي إلی سنة ست وثلائین ومائة؛ فعلی عذا یکوٹ قد شارف عائة سنةء وکان 
عن الضراء المجودین . قعال ئٹي 7التهذبب:٤‏ : وروی لے الیخاری ظا واحعداً متابعحة ٹی ذگر 
الحوض . 

فولە: (وبزید بن أبي زیاد) إلخ : في قشرج مسلم؟: آوآما یزید بن أبي زیاد فیقال نب 
ایضاً : ٭یزید ہن زیادہ وو غرشی ٹڈمٹھیں فال الحافئظ : ھو ضعے. قَال ابن نمیر ویحیی بن 
معین : لیس هو بشی٭. وقال أہو حاتم: ضصعیف ۔ وقال النسائی: متروك الحدیث وقال الٹرمذی : 
ضعیف فی الٰحدیث٢‏ گذا قال النووی وغرء. 


وأنا أظن ۔ واللہ تعالی أعلم ۔ أن مسلماً الله لم یمن منا هذا القرشي الدمشقی: بل هو 
یزید بن أبي زیاد الکوفيی صاحب حدیث ٦الرایات‏ السودہ أحد علماء الکوفة المشاعیر علی سوہ 

قال یحیی : لیس بالقوق . وقال أبضاًء: لا پحنج پہ. وقال ابن المبارك: ارم بھ. 

وقال شعیة: گان یزید بن أبی زیاد رفاعاً. وقال علي بن عاصم : قال لی شعیة: ما أبال اذا 
مھ مرح زی بن اس اد اتا اکب سی آسیں وقال ابن فضیل: کان یزید بن أبی زیاد من 
أئمة الشیعة الکیار . قال الڈھبي : حرج لہ مسلم مقروناً بآخر. توفي سنة ست وثلائین ومائة عار 
الصحیحء وله تسعون سن أو دوتھا۔ کذا می ٭المیزان+. 

وبعدعا کتبت مذہ السطور رأیت الحافزظ الہ قال فی دالتھذیب؛: اوقال مسلم فی امقدمة 
کتابہ4: عفإن اسم السٹتر والصدق وتعاطي العلم یشعلیم گعطاء بن السائب ویزید بن أبي زیاد 
ولیث بن أي سلیم ونظرائھم من حمال الأّثار: ٤٠‏ إلی آھر کلدی۔ وھو موافق لما تقدم عن ابن 
مھدي فی الجمع ہین ھڑلاء الثلاثة وتقضیلە لیا علی الآخرین: واغرب النووي غللنہ فذکر ٹي 
امقدمة شرح مسلم+ ترجمة یزبد بن أبيی زیاد وابن ابی زیاد الدعشقي العذکورۃ قبل ھلہ الترجمةت 
ورُعم آنه مراد مسلم بقول: ایزید بن أَبي زیادہ وفيه نظر لا یخفی؟ آجں. فحمدت اللہ علی إصارة 
ظتي . والل الموفق . 


7۰ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیخ:مسلم 
١م‏ _ _ _ گج ت۔"*۔ ہج گج جچہس تو 


آے 


رآ بی آہی سُلیم؛ ماخ ا "ال الافتان 
عو می ٤ے‏ م؟ 35 یی ا و رہ ری سے ۴ ج-۔ ا اہ بی وھ لہ سح روا ال ے ٴ2 
فُهُم وَإن کانوا با وَصفنا مِنّ الْجِلم والسثر عِْد أهُل العلم مَحْرَوِیْينَ؛ فقسرشغم یں 
أَنْرَايْهھعْ مِمَنْ عِنْدھم ا دَگٴنا مِنّ الانْقَانْ وَالاسْیِقَامَة فِي الرَْابةِ يَفَضَلونهُمْ في الاب 
7 گت ۶ و 





رحکی الحافظ فی ترجمة یزید بن أہي زیاد عن ابن مھدي: لیٹ ہن أبي سلیم وعطاء بن 
کغائت رویز آضی زیادء یٹ أحسنھم حالاً عندي. رقال ابن حبات: کان صدوقا إلا أنه لما 
کر ساء حفظه وتغیر وکان بلقن ما لفن؛ فوقعت المتاکیر فی حدیثہ؛ فسماع من سمم مه قبل 
التغیر صحیح. وقال یعقوب بن سفیاں؛ ویزید وؤن کانوا یتکلمون فيه لتغیرہ فھو علی العدالۂ 
والٹقة: ان لم یکن مثل الحکم ومنصور . وقال الدارقطني : لا بخرح عنہ في الصحیح؛ ضعیف 
بخطیء کثیراء ویلقن إذا لن . 

ثول : (لیث بن اہی سلیم) إلخ : عو لیث بن أبی سلیم الكکوقي احد العلعاء: قال احمد: 
مضطرب الحدیث؛ ولکن حدث عنه الدىاس. وقال یحیی والنسائي: صمعیف. وقال ابن معین 
أیضاً: لا باُس بھ. وقال ان حبات: اختلط في آحر عمرہ۔ وقال الدارقطنی: کان صاحب سنة؛ 
الما ُکروا عليه الجمع بین عطاء وطاؤس ومجاعد حبا۔ ای کما قال این سال 
عطاء وطاوساً ومجامداً عن الْشيء فیختلفوك فسں شرری او انتتر ات سن گی تار ول 
الرمڈی عن محمد بن (إسماعیل چم آرھ قالی: لٹ صلری ہو رتال الحاکم أبو عبد اللہ: 
مجمع علی سوء حفطه ۔ وقال عبد الوارث : کان من أوعیة العلم . ثقال آہو کر بن عیاش: کان 
لیث من اکٹر الناس صلاۃً وصیاماء وقال عبد اللہ بن أحمد: حدثتا آبي قال: ما رایت یحیی بن 
سعید اسوأ رایاً فی أحد منه في لیٹ ومحمد بن إسحاق وھمامء لا یستطیع اأحد أن یراجٹہ 
فیھم. وقال ابن معین: لیٹ اأ٘ضعف من عطاء بن السائثب. وتقدم ٹی ترجمه پرید أن ابنْ میدي 
قال نے الس 7ائ؟ مولاء الثلاثة الذین ذکرھم مسلم تن۵ہ) حالاً عندي۔ وقالل مژسل بن 
العفسل : پالے می ہب توف فو کسی ای لیم ام زا وکان قد اختلط وکنت رہجا 
مررت به ارتفاغع الٹھار وعو علی المنارۃ یؤڈٰلن. کذا فی ڈالمیران٢‏ وغیر ۵ 

قولہ: (واضرابھم) لح : چىع اضرب٤؟‏ ای : اشباغپم: قال أھل الْامَة؛: بقال: اضرتے؟ 
واضریب؟ علی وزن اگریم؟ بمعنی ‏ المثل؟ وجمح الأول: أضرابء وجمع الغانی: ٥ضریاء!‏ 
وھذا تعرف أن قول عیاض فی لفظ مسلم: ان صوابه اضرباثھم؟: لیس بشي٭. 

قول: (نقال الأخبار) إلح: بائلام وتشدید القافہ. 

توله: (یقضلوٹھم) إلخ: آي: یفرقونهم. 

توله: ڑلآان هذا) إلخ : أی: اژتقان والاستقامة فی الروايە. 


مقدلعة العمولف شس 





تی جا گج 


ا زی ئک از وازنت هُؤ 07ن و کا ظا وَبْزید وَلبْا 
مور بن الْمُغتیر وَسْلیْمَانَ الأ عمش قع ‏ 6 وف اھ و تداعس( کرت ما اہ ھی کپ وا کا او ا و اک و کو 





مولع : (درجة رقیعة) الخ أي: یقع فیھا التفاوت؛ فیکون بعضھم فیھا اأعلی وأرفع من 
بعض عاوو مر مت مغ 3اأمفلدعدہ فراجعد۔ 

قول: (وخصلة ستیة) الخ : ای : رفیعة ساطعة. 

قوله: (إذا وازنت) إلخ: بالتون أيی: قابلت: قال عحباضی َظھ: ویروی ؛وازیت٢‏ بالیاء 
اتا مرف سح الاو 


قتول: (ہمنصور بن المعتمر) إلخ : فد ینکر علی مسلم تًَڈ بأن عادۃ أھل العلم إذا ذکروا 
جماعةه فی عٹل هدا السیاق قدعرا أجِلھم بی پب کچٌو وی والتابعی علیىی 
ابع یس روھنا عکس مسلم؛ فإن إسماعیل بن بس حخخالد تابعی مٹکھور رای انس نے مالك؛ 
وسلامة بن الأکوع وسمع عبد اللہ بن أي اوئی "2 واما الاغمش قرای ائس بے 
مالث فقط ‏ وآما منصور بن المعتمر فلیس هو بتابعيء وإنما هو من تابعی التابعین. 

واجیب بأئه لیس انمراد ھنا التتبيه علی مراتبھم؛ فلا حجر في ترئبیھم إیحتمل آذیکون 

قدم منصورآ لرجحائہ فی دیانتہ وعبادتہ: وإت کان غیرہ من الثلاء راجحأً علی غیرد لکن منصور 
سب 

قال عبد الرحمٰن بن مھدی: متصور أئبت أُھل الكوفة۔ وقال سفیان: کنت لا آحدث 
ااع 2ر ادا 6-70 کرات ضرا کت رلاق اھ سل ھت 
متضور می اس اق و نل اہی خالدہ, وقال ابو حاتم: منصور اش 901ا من وتاں 
بحبی بن معین: و .بت وأاما عہادته وزعدہ وامتناعه من القضاء حےہ 
اھ فائرس امس مور ا0 سے 6 المجلی : 099۷ قلیل ولم یکن 
یغال: وکاٹ قد عمش من الیکاء. وقالت فتاۃ لأبیھا: یا أبت دااگر قانی کانتعق تار 
متصور ما فعلت؟ قال: یا بی ذاك منصور یصلي ہائلیل: فمات توفی سنة اثتین وثلاٹین وعائة, 

قوله: (وسلیمعان الأعمش) إلخ : هو سلیمان بن مھران الآسدي الکاعلي عولاھم أبو محمد 
الکوفی الاعمش د یقال: أصله من ٭طبرستان۹ وولد بالكوئٰ وروی عن آنس ولم بلبت لە نہ 
سماع. قال ابن عیبلة: سبق الاعمش أاصحابه بأرہم: :ا کات اقرأاھم للقرات وأحفظھم للحدیث: 
واعلعھم بالفرائض ٠‏ وذکر خصلة آخری۔ وقال عہد ال بن داؤد الخریبی: گان شعبة إِذا ذکر 
الاعمش قال: 7 العص حف العصہحیفے:؛ وقالِ عمرو بن علی : کان الأعمش بی پسمی : 8١‏ امھ یت٢‏ 
لصدقه. وقال ابن عمار: لیس فی المحللین الیجن ارت وحتصضرر لیک ا0ل آن 


اھ الجزء الأول من کاب فتح الملھم بشرح صجحح مسلم 





ژامماعیل نز وم انا ااخورۓ وا لا سیِمَامَة ےر و جاتیيم بین لی 3 


ج 
عال۔م 


کاو 7٦‏ حك ا مل ال عم تالخزیت بی قَّكٌ 0 اسْتَعْاض ماقم و سا 
+4 


۳ بے َ اد 

سرضعط ۰ |" 7 7 خت' ات اج ۶7 لہ اعثٹل ذَِكَ 
وت اس ات کے و ھا 56 نھم ! ِيٹْھمء وائنهم رٹ صن 
عط و بزید لگا 





حخافؤط 2 کر جج منضصو 27 ٰ5 بخاط 7 021 تال اھ2 ج نرہ ہمت ه ونْال و کیع: 
اختلفت إلیە قریبا من سنتین ما رأیتہ یقضي رکعة؛ وکان قریباً من سبعین سنة نُم تفته انگبیرة 


الاولی. ودکرہ اہی حبانْ فی ثقات الژتابعین : رتاں 1 گان انتا رفات 1ے حائم : پوت و 
ابی صالح مولی آم ہانیء: ہو مالس عن الکدہی اوحکی الحاکم عن این معین أنه ڈال: ا جود 


الا اق الاعمش عنٰ براغیم عنْ علقمة عغن عد ابلّہ٢‏ قشال له إنسان: امش مت الھری؟ 


ققالنے یی الافق ات گر گل ال ھری: الزھری بری العرض والإأجازت ویعمل ہي 
أمیت والأعمش فقیرء صہور؛ مجائلب للسلطان ورع؛ عالم بالقران. کذا فی ٴالتھدیب؟. 


فال النووی في ؛شرح مسلم 5 ةًوعذا أول موضع في الکتاب جری قبه ذگر اصحاب 
الأمقاے ؛ فتکلم فيه بقاعدۃ مختصرة قال العلماء من اُصحب الحدیث والششه وغیرشم: یجوز 
د5 00 رصفتھف ونسے الذی یگکرعه اڈ ٹا گان المراد تعریمه لا تتفیصہ؛ وجوز قلا 
للٰحاجۂ کما جوز جرحھهےم للحاجة. ومثال ذلك فالأعمش؟ واالاأعرح+ و الاأحول٥‏ وڈالاعمی؟ 
واالاصم) واالاشل٥ہ‏ وم الائرم؟ رڈالزمن؟ راالعفلوح وابنٰ علٰیة؟ وغر ذلك. ود صنفت فه 
کب ععر وفۃا آھ, 


وقد قال البلقبلی: إله إِنْ وجد طریقاً إی العدول عن !لوصف بما اشتھر بە مم یگرھه فٹھو 
- 
بر من الصحابق مٹھم من سیع ملع ومٹھم من را روڈ ڈال 727 ھ 
اساغا ئن الٹای بالشعبي 0 فيه . 7٦‏ این -- زان ہس رت اه : 5 
اب عہار : ےج وقالِ ابو حاتم: آقدم عليه اُحنا من أ[صحاب التعی بدا وھو تقهة؛ تال 


سسلم ‏ ٹڈ فی ؟الوحلان؟: تفردعن جماعەہ: رسردشم. وقال یعقوب بن سفیان: کان فت 
رظان انتا رقال ات کان !إسماعین فحش اللحنء کان یقول: احدثىي فلان عن آبوہ:. 
و" 00/7 بل 0 لالحدیث من کو رت ےئ 


مقدعۃ المولف نجس 





تھے -۔ لا ٭ 


مہو ہت 


٠ - ۲‏ - تق خر ٤‏ کے 
ضْعَث الْحُمْرَايي وَهْمَ ساجبا اھت وائن سیرینٌ؛ گھا ان اہر 


اس _۔ 
١‏ سے 


فی مثل' ارات گاہو رعرت لو ا رتا 


۰ و ہو در ا ٤‏ 
پِ وایوب ضاجباشما 

2 5 ظط ون کت ٦‏ و ٣.٢‏ سی کی 
ال ان ١‏ 760 8۷و۹۱ 9ھ عَنْ صدق وَامَانو عِنْدٌ امُل اخ تج 


-۰ 


۱ 

۳ 

ْ۰ ور 
۴1 


قوله : (کابن عون) انح : شو شل ايله٭ پ' غخوںف اہمنی مولاشس رای اس ہیں ماناک 

توله: (وأیوب السختیانی) إل: ہنم سے کے لان قال اص ضر و عید ابر في 
ڈالنمھبد*: کات یوب پبیع 'لجلود بالبصرةء فلھذا قبل لە: ‏ السختیانی٤۔‏ قال اثوريی: ما رایت 
اربعة اجتمعوا فی مصر مثل ھڑلاء: آیوب: وبونس: والقتیعی وابئ عون۔ وقاب وھیب : دار 
أمر الہصرۃ علی آربع فذکر ھڑلاء۔ وا اہو داودعن شعبة: عا رایت مثلھم۔ 

قولء: (عوف بن آبی جمیلة) إلخ: بفتح اسیو سرت افھرلے زا کو ارت 
قال اب سعد: گات ئىُقة کٹے الحلپیٹ۔ فائل: وتال بعضپم ا برفغع آعرہ إله لیجيء و اسم 
بشیء ما یجےء به احدہ. ال ؛ وکان یتشیعم۔ ولئبیل: انف ہنعتان تثدريیں؛ وشبعیوك: وانتے 
آ3 وابن معین واللسائی. 

قولھ: ٹرائعٹ الحمرائی]: فر' اقشعت برقت ا لت از مانیء البصري الحمراتي 
تےب بی حمدران عمولی عثمات شژہ. قال !بن معین علہ: (أى : بجی بن سعبد) ٹم أدرك احدا 
وی اسسا جا الدفتلی سر ولا ابی تھا ہے امعخاب اور وی سھ آح ضرت ایت مہ 
وقال أپضاً: لم 'لر 'حداً یحدٹ عن الحسن أثبت منہ. وقال الفلاس! قال لي یحبی بن سعیدہ: 
سن این جلثت؟ قلت : من عند معاذ؛ فقال لی: فی حدیث من ھو؟ قلتہ: في حدیث ابن غون 
فقال! تلشوت شعبة والأاشعث؛ وتکئبون حدیث اہن عو گم تعیلون حدیله, وٹال أٔبنْ معین 
والنسائی: ثقة۔ وقال أبو زرعة: صائح, وقال آہو حائم: لا بس بھ. وقال بن عدی: 'حادبئہ 
بایتا فکیلا وھو ممن یکتب حدیٹ: وبحتج بعد وعھو فی جملة أھل الصدق . وقال !بن 
حبان ہي ا اععات۶: کان نشیا عتقتا کنا ٹی ۷ اتھڈذیت۷: وٹال ابذدعبي ٹي لا اك ؛ فلت : انعا 
أوردتہ لذکر ابن عدي لە فی 7کاملەہ ثم إنھ ما ذکر فی حقه شیئاً بدل علی تلیینه بوجەء وما ذکرہ 
'حد فی کتب ااضعفاء أبدا رنعم ھا أخرجا ثه نی *الصحیحین فکانِ ماذا؟؟. 


- 


قوله: (إلا آن البون بینھما) إلخ: الہوت ۔بفتح الباء الموحدة۔ معناہ الفریَٰ ای( ىا 
سے عدال . 


 )٦(‏ کی سخ اعٹل ك1 


۲۹ الجزم !لاول من کتاب فتح الملھم بشرح صَخیح مسلم 


َإنمَا عَثلنا مُؤلاء فی وم ہ لِيَكُونَ تَمْهبلهُمْ سَِنه در غَنْ فُهْمِهَا مُنْ غِیَ عَلیه 


ری أهُل الملم فی تَزٹیب أخلہ قیم۔ کل بُقَضْر بالرّجْل , الْعَالی الْقّذر عم در عتص ولا يَزْكمْ 
مُنْضِمُ الْنْدر ا ىي ایم فزق ابو تیظی کل دی حَوٌ فی عَقَةء وبا" تارآة. 

ری و فا فی ال کان کی اه ت7 تہ 
الا مَتَازِلَهُمْ. مَم ما تق به الْقرْآَن مِنْ فو اللہ تَعالی: رتو سٹل خی لی ع2 ہ 


[بومفے.: ۷۳۶]. 





قوله: (لیکون تمٹیلھم سمة) إلخ : السمة ۔ بکسر السین وتخفیف المیم _ العلامة . 
قولهہ: (یصدر عن فھمھا) الخ : ا برجع یقال: صدرعن الماءء والبلادے والححء إذا 
انصرف عنه بعد ثضاء وطرٹ فمعنی آپصدر عن قھمهاہ؛: پتصرف عتها بعد فھمپا وفضاء 
حاحلهے معنیا۔ 
قولہ: (من غبي عليه) إلخ: أيی: خفی وزتاً ومعلی. 
قوله: (وقد ذگر عن عائكدۂ) الخ : قال النووی فی امظدمة الشرح٥:‏ 3حکم الحا 
عہد إِززہ الحافظ فی کتابه کتاب معر مه علوم العدبٹ٢‏ بص حتف واآخرحه او رت 
اج رہہ وذشی ان الراری ل عن غائٹۂ میموت بن أبی شبیب ولم یدرکھا۔ (زقال 
:.' 01 وفیما قاله آپو ٹاؤد نظر؛ فإله کوفی ستقدم فد أدرہ الْمغیرة بن شع وعات المغیرة 
2 وغند مسلم بی ات نہیں العلاقی کاف فی ثبہوت الإدراكء فلو ورد عن میمون 
الہ قال: ہلم أَنٰق عاثمة٤‏ استقام ابی داؤد الجزم بعدم زدراکھ: وھبھات ڈتلك. ھعذا آحر کلام 
الشیخ . زیرے)۶': ورحدیثت عائشۃ هھذا قد روام الہزار ٹی ‏ سدہ؟ وقال: ھناالحدیٹ لا یعلم 
عن التین کل إلا من مذا الوجت وقد روي عن عائشۂ من غیر عذاالوجە عوفوفأ, والل 
اعل .٥*۱‏ 
قوله٭: (ننزل الناس منازلھم) إلخ: فيه تفاضل الناس فی الحقوق علی حسب عنازلیم 
ومراتبھم۔ وعذا فی بعضص لئ او ھتاہ رف عرع اک ىر نی اکمفہ راقو 21 
شو مع رف ۔ واللہ اعلم۔ 
قوله: (وفوق کل ذي علم علیم) إلخ: أىي: یتغاوت الناس في مراتب العلم کثبرأء قبعضیم 
یوق فيه بعضأاء ثم فوق کل علیم علیم الکل تعالی وتقدس. 





)١(‏ وقی تخف: ایترد‌ف18, 

٢)‏ أی امام الحافظ ابو غمر و امصلاح رحمه اللہ نعسائی ۔ 

(۳) القائل: الإمام النووی رحمہ الل۔ 

[) انظر مد اٹشرح للنوری ٹس( )٢١‏ فی نَهاية افصسل التعلیقی٤۔‏ 


متدمة المؤلف ۴ں 


فَعَلی نو ما ذكُرنا ‏ و یئ لٹ مَا سَألْت من الأ حبًار عَن رَسُول الله 28 . 


ا ما گان ھا عَیْ قُوْم هُمْ عِنڈ أُمُلٍ الْحَبِیبِ مُنَهَمُودَ وی 
۳ت ککاغع جو خپیٹیی ت ارت بن مسور أہي جَغَفر الْمَدَايني: وشمرو 7 
ابد ََبُد الْقَدوسٍ العّامِي: وَتْحَمَدِ بي سید الْمَضْلوبٍ, وَغِيَْاب بن إِبُرَامهی 
.01-0 بن غَمٰرو أبي ڈاوٴد الْنْحَیئٔ: وَأَظیَامِهِمْ مِمن اتَھِعَ وضع الأحَادِیثِ وَتوْلیدِ 
2 


قول: (کعبد ا بن مسور) إلخ: ابن عون بن جعفر بن أبي طالب أبو جعفر الھاشمی 
المدائنیء لیس بثقة: قال أحمد وغیرہ: أحادیثه موضوعة. وسال ابن المدیئي: گان یضع 
الحدیث علی رسول ا تَا ولا یضع إلا ما فيه آدب آو زعد فیقال لە غی ذلك فیقول: إن 
فيه أجرآ. کذا فی ۸اللسانہ. 

قوله: (وعبد القدوس الشامی) الخ : هو عبد القدوس بن حبیب الکلاعي الشامي الداعثتقي 
ا سعید قال الفُلاس: اجمعوا علی ترك حدیثه. وفقال ابن عدی؛ أحائیه منکرۃ الآسناد 
وائمتن۔ وقال ابن عمار: کان سفیان - بعني الٹوريی ۔ یروي عن آأبی سعید الشامیە وإنما عو عید 
القدوسء کناہ ولم یسمە: وھو اھب الحدیث. کذا فی دڈاللسان٢۔‏ ۱ 

توله: (محملد ہن سعید انعات الخ : شاعی سن اأعل دعسشق + عالك: اٹم پالز ندعف 
فصلبء وا اعلم. قال خالد بن یزید: سمعته بقول: إذا کات کلام حسن لم أر باساً أن أاجعل 
لہ استادا. وقد غیروا اسمه علٰی وجو؛ہ؛ راظتنا لأضعفٰف قال عہد اش بن ال تن 
سوادۃ: قلیوا اسمه علی عاثة اسم وزیادة قد جمعتھا في کتاب: قال الذھبی: وقد آخرجے 
البخارىي فی مواضم: وط جماعة. 

قوله: (وسلیمان بن عمرو) إِلخ : قال یسی: اکذب الناس. وقال بزید بن غارون: لا یبحل 
احد ان پروی عنہ. قال الحافظ فی ۸اللساتہ: ٹئے: الکلام فیە لا پحصرء ٭قد کذبہ وہہ لی 
الوضع من المتقدمین والمتآنحرین ممن نقل کلامھم ة فی الجروح رالعدالة ذوی الٹلائین نفسا . 

قوله: (واشباعھم) إلخ: قال النووي : فو نا السا افظرمت کن سیر متروکرتن 
لا ینشاغل باحد عنھم شدة ضعفھم وشھرتھم بوضع الأحادیث+. 

قوله: (وٹولید الأخحبار) إلخ: أيی: ! نشاؤما وزیادتھا . قال النووی اہ: وأما الحدیث 
الموضوع: قھو المختلق المصنوع؛ وربما 7 الواضع دا ھک مراف عتتار رجا 
وضع گلاعأً من عند نفسه وکٹبر من الموضوعات آو اکٹرھا یشھد ہوضعھا رکاکة لفظھا. 

واعلم أن تعمد وضع الحدیث حرام بإجماع المسلمین الْذین یعتد ہھم فی الاجماع: 
رٹشڈٹ الکكراهية۔الضفقە المہتدعة ۔ قجوزت وضٰععه فی !الترغیب والترھهیب رالزھد؛ وقد سلك 


ك۳ کو بای نس لت سب کوک تج بعد 


کنل 1 الْغْالِبُ عَلی جا یہ نال 5 اك اکا آہا ع حَلِيمھم ۔ 
ا وو تار 


غْبْرہِ مِنْ أھُل الحٔظ والرضضا عَالقَت رو رات داکوئ او 1ہ سیت کَودا کان 


ھی حدیٹ ام دا بے ما غمرضث روایته 2ئ09 عُلی روایه 


ظِ٘ سے سے 


اقب بئ۔ 9,0 0 کان ہس سی غر مرو وا تو 


ڑم ۔ ا اس 


مسلکھم بعض الجھلة المتوسمین بسمة الزھاد ترغیباً نی الخیر فی زعمیم الباطل؛ وھنھ غبارۃ 
ظاھرۂ وجھاله متناعیة. ویکھی فی الرد علیھم قول رسول اللہ پل : من کذب علي متعمدآ فلیتبوا 
مقعدہ می التار٤.‏ وقد سبق قی ؟المقدمةا ببائه مبسوطا۔ ون الحمد. 

فوله: (وعلامة المنگر فی) إلخ: قال النوری: اھذا الذي ذکرہ کان هو معنی االملکر؛ عند 
المحدثئین+ یعٹی بھ المنکر المردودہ فإٹھم قد بطلقون المنگر علی انفراد انثقة بحلیٹ:؛ وھدا 
لیس ہمتکر مردود إِذا کان الثقة ضابطاً متقناء اھ, وقدمنا فی بحث ؛المنکر! من ٦المقدمة؟‏ ما 


فھمنا من مراد مسسلم: فغراحعه ان شثت. 

قولہ: ۔آو لم تکد توافقھا) إلخ: ال التووی: امعتاہ لا توافقھا إلا في قلیل× اھ وقد 
سیق فی ٦‏ المقدمةة أنْ معتاء عتدتا: لا بوافقھا إلاأ بتعسف . والش أعلم, 

قوله: (کان مھجور الحدیث) إلخ : أی: کان المحدث الراوي منکرٌ الحدیث میجورہ لا 
پقہل حدیثہ؛ ولا یستعمل ٹی الاحتجاح, وا أعلم, 

ٹئبيه: عذه اللفظة -۔أی : منگر الحلیث ۔یطلقھا أحمد علی من بغرب علی آفرانهہ 
بالحدیہٹ: عر ف ذْٰالك بالاعتقراء سض حال٭. 

قوله: (عبد اش بن محرر) الخ: ۔ہفتح الحاء المهعلف: وبرائین مھعلتین؛ الأاول: مفتوحة 
مشددة ‏ قال النووی: ة٭واتفق الحفاظ والمتقدعون علی ترکگه ٢8‏ .اھ. ثقال ابن حبان: کان من 
ار عباد اللہ إلا أنه کان یکذب ولا یعلم: ویقلب الآسائید ولا یفھم. وقال هلال بن العلاء: 
عو منگر الحدیث. کذا می ہ٢‏ الٰتھدبب٤۔‏ 

قوله: وڑیحبی بن اہی أَنیسة) إلخ: قال عمرو بن علیے: صدوق کان یھم کی الحدیث: وقد 
و پدو تو وہہ سو وقال بعقوب بن سشیان : ٹی‌صف ٤‏ لا یک 
پو ہیں 00-2 ہے و و ہی ہی پید و8۷2" 


(۱]) لیراجم مشرح عذا الکلام في الحدیث المٹکر فی مقدمة ھذا الشرح فإنه ئفیس جدا (رف). 


مقدعة المولف ٤ش‏ 





ار 


وَالْجِْرَاخْ بّیُ الْمِنْهَائِ أَبُو ا قرع وغعاد ِنْ گی وَحْسَیْنُ بن عَبْد الله بن ضُمَیْرَک 
کو و ا تی تَا تُحْْمُمْ في رِواَة انکر مِْ الْحَییث: قَلسٰنا تعْرْغ عَلی 


لأنْ حُکُم ا رز ارت ول تفہ ایی ال ت جا افو 
ااکلیگا ات کون شَارَ اللاتِ من ألِ الیلم وَالطظ فِي بَعُفِں مَا رَوَوْا: وَأَمْعَنَ فی 
ذُلِكَ عَلی الْمْرَاففة لَهُمْ. ادا ُجِدً کَذْلِكَ: کصسجہہهمجصمسحٌصسيیسسممنلچھجْمسعفم مسب 


الحدیث؛ ضعیف جداء گان صدوتا ولم بگن بالحافظ . وقال یحبی بن سعید: یحبی بن أَبي 
ت أحب إِلي من حجاج بن أرطاۃ : شعث بن سوار وابن إسحاق. کذا فی سہ 


ان حا ہر ال کا وی سے ران لی وافارتی۔ مترواك وقال ایی عق 


گان بخذب کی الٰحدیث :؛ ویشرب الِحَحر , کنا فی ]|| ران 0 


قوله: (وعہاد بن گثیر) |[نح : قال أہو طالب عن احمد: مر ایب ااغعالاے اس پے 
عمارة: وأبيی شیب روی أحادیث کذب لم یعھا: وکان صالحأً۔ قلت: قکیف روی عالم 
یسمم؟ فقال: البله والغفلة. وعن ابي زرعة: لا یکتب حدیله: کان شیخا صالحاء وکان لا 
ایت 

تولہ: (وحسین بن عبد الله بن ضمیرة) إلخ: کذہه مالك. وفال آبو حاتم: متروك 
الحدیث:؛ کذاب۔ وقال البخاري: منکر الأحدیث:ء ضعیف. 


قوله: (وعمر بن صھبان) إلخ: ۔ ہضم الصاد المھملة وإسکان ن الھاء و عان اکا َال 


اٰلنووي , وقال البخاری: منگر الحدبث . وقال . ہو حائم: ە فضعل الحدلیٹ؛ منگر الحدیث؛ 
عتروك الحدیث . وقال ابن عدي: : عامفھ آحادثه معا لا پتابعه الٹقات عله٭: وعلت علی اآحادیٹه 
المتاگیر ۔ 


قوله: (فلخا تعرج علی حلیٹھم) إلخ: فی ٦‏ القاموس؟ وقشرےہ٤:‏ عرٌج الہناء تعریجا: 
مٍّلء وعرٗج الٹھر: أمالہ وعرج عليه: عطفء اھ.. والحاصل أنا لا نعطف علی حدیئھم ولا 
نتوجم إليه. 


قولہ: (وەاممن پی ذلك٤)‏ إلخ: أيی: بالغ ول 


ڑ٦‏ اي البخاری وسلم. 
)٢٦(‏ سبزات الاعتدال (۱ئر ۳۴۹۰ء وقم الترجمة ۱1۵۳)۔ 


۳۲۲ الجزم الأول من کتاب فنتح الملھم بشرح متخیح مسلم 
ثم زَاد بد ذُلِكَ شیا لیْس مِنْڈ أخابو؛ مل زیائڈہ. 

ٹا ئ تڑاة تنیة لی القریٰ نی جلائیں زار اشخاہ الا ال نعی 
وَحَیِیثِ غَیْرو او لیثل مغام بَنِ نُروَۃء رَحَیِيثهُمَا عِند ال الْیلم مَبْسُوظ م مق فا 
تكْلْ أَصْحَابهُمَا عَنهُمَا خَیِيتُنا عَلّی الالقَاقِ مِلهُم فی اگٹرو یزوی عَلبتا از غن أعبیت 
الْعَثة ِی الَّْیِیثِ: مِمًا لأَ يَنْركه أَعَدُ مِنْ أَضْعَابِهِمَاء وَلَیْس مِمٰیْ فُذ شَارَكَهُمْ نِي 
الصٌجیح مِئّا عِنْدهُمْء فی جَائر فُبُول عَیيتِ ھٰذا الضرب مِنّ اللّاس. وَاللَه أعُلم. 

ڈ شَرَحنا ِ تذفب الحییبِ وَافلو بَْضّ نا ََوئجۂ ہو هی أزاۃ مہيل القزم: وََْ 
لََ ۔ وَسََِي اھ 0 انی شَرُْحاً وَإِيشَاحاً فِي مُوَاضِع بن الَکِتَابِ. مِنْذ ذِکر 
الأَخْبَار الْمْعَلَلةء إِذا أَنيْتَ َلَيْھَا فِي الأمَاکِن التی تل بها الشرخ وَالایَضاخء ان شَاء اللہ 
لی . 

فک انگ روا یم متس وس سس 

یما یَلَرَمهُمْ مِنْ ظَرْح الأحاجیثٹِ الضَعَیفَةۃ وا زایات الَمَْكرة) 





فولہ: (ئم زاد بعد دُلك) إلخ: أي: بعد مشارکته فی أکثر أحادیٹھم روی أحادیث لبیٹ 
عندھم رذ بھاء فثتقیل آحادث الزائدۂ التی انفرد بھا دون أاصحاہ وأمعا می لم یشارکھم فی 
أحادیٹھم المعروفة ومع ذلك رری أحادیث عدیدۃ لا بعرفوٹھا فلا تقیل تفرداتہ. هذا ما یفھم عن 
کلام مسلم تل بقرینۂ السباق واللحاق. واش اأعلم۔ وقد سبق فی ۸المقدمةہ أحکام ڈالشاذہ 

قوله: (بعض عا یتوجه بھ) إلخ: معلی ہما یتوه ب٭8: بقصد طریقھم وبسلك مذھبھم: 
والأسہل: اط ریىی: وعھعا یڈگران ویژنثات . 

فوله: (ووفق لھا) الخ : من التوفبق: وھو: خلیٰ قدرۃ الطاعة. 

توله: (وسنزید إن شاء اش) إلخ: ھذا الذيی ذکرہ مسلم عما اختلف نميهە: فقیل: اخٹرمت٭ 
المئیة قبل جمعه. وقیل: ذکرہ فی أبوابه من ھذا الکتابِ الموجود. وقد تقدم بیان عذا واضحا 
فی بحٹ ڈالمضعف٤‏ عن قالمتلدمة؟ قراجعہ. 

تولہ: (من طرح الأحادیثٹ الضعیفۂة) إلخ : بیات لما پلڑنیے“' 


٦‏ تال الندی: کلمة فی؟ فی قوله دیما بلزمھما مثملقة ابالسوہ4 آيی: ساء صیعھم فی الامر الذی عو لازم 
علبہم دینأء ودلك ارم دیناً عرأن پطر حوا الإاحادیث الضعفة زھم خالمفوا صا انلازم فصار صیعهھم 
سیٹا فی عراعاثھم. ھن المؤلف رحمد اللہ تعالی 


مقدمة المؤلف ۳۳ 





وَتَرِْھم الافَتضَارَ عَلّی الأحَاویث الع جچیخة الْمَشْیُورَۂ؛ مِمًا نَقَلَه النفاث امن و 
الصذقِ وَالْأمَانة "بد تمرفَھم فَإِفرَاروم بِألہنهوخ؛ ان قثیرآ ما یَقَيكرد ہہ إِلَى الأعََاء 
مِنّ التّاس هُو مُسْتَنکو ومنقول عَْ مُژم غَیْر مَرَصِيْينَ؛ مِمنْ هُمٌ الرَوَاية نوخ اَيئَڈ ال 
الْحَدِیثٍء بِفْل: مال : بن أس: وَْغبة بی الْحَجْاج وَسُفَيْاٹ بن عَیند ویحبی بن سُعیدٍ 
الْفَصَانء وعید رن بن مَهيي وَعَيْرِمِمْ مِنْ الَأمِمَة کا نم کااو ات تكھ 
َألْتَ مِنّ اللْفبیزِ وَاللّخصیل. 

وَلْكِنْ مِنْ ال نا أَفْلَمْنَاظ بن : شر الْقُوْم الأمْبَار لمُنْكرَة بِالأَسَاییدِ الشمَا 


اَی وَفَْيْھِمْ بھا لی الْعَوَامَ الّذیٌ : رکون غیو بَا 1میا عَلٰی ُلونا إجَابْتْقَ ِلّی 
7 اہ 


ثوله: ڈوٹرکھم الاقتصار) إلخ : لیس معطوفا علی ٭طرح الا حادیٹ؛ بل علی اسوء صتیع 
اي : الولا الذي رابنا من سوء صنیعھم وترکھم الاقتصارہ إلخ. آو معطوف علی :ما کَ 
أاي: سوء صنیعھم فیما بلزمھم وفي ترکھم الاقتصار. وا اعلم ۔ 

قوله: (الأحادیث الصحیحة المشھورة) الخ : أي: المعروفةء وفد تقدم فی ڈالمقدمة؛ بیان 
۶الحدیث الصحیح؟ وقالمعروف: واالمٹھور٤‏ وغیرھا عن افسام الخبر ۔ فلیراجع 

ثوله: (مما بقذفون ہه) إلح : أي: یلقونه إلیھم. 

قوله: (إلی الأغیباء) إلخ : عم الغفٰلة والجھال الذین لا فطنة لھم. 

قوله: ڈلما سھل علینا) إلخ : جواب ؛لولا الذي رایتاہ إلخ . 

قوله: (عن التمیبز والتحصیل) إلخ: بیان فلما سأئےت: اي : ان نمیز الصحیح من السقیی 
والچید من الرديء ونحصل المقبول من المردود فنؤلف کتاباً نجمم یه ھذہ الأحادیث الممیزة 
السحصلۂة ۔ 

قوله: (من نشر القوع) إلخ : بیان ما اعلمساك؛. 

قوله: (خف علی قلوبنا) إلخ : حفظاً للدین وصیانة لعوام المسلمین عما یخاف علیھم من 
الوقوغ فغي غرر عظہیم. 


وو الجزء الأرل من کتاب فتح العلھمبٹرح محیح مسلم 





(١)-باب:‏ وجوب الروایة عن الثقات وترك الکذابین 
والتحذیر من الکذب علی رسول الہ یڑ 


وَاعْلمْ: اق اق انی 7 لاب غَلی گُل أَحُی غرّف الامپیز بَیْنْ ضجیج 
الہ رمَقمهًاء َثقاتِ الال لا من الْمْتْقمم پ زی 7 : نا عَرْف 
بِنْ أُخلِ البدَّع. 

رَالََكا "لی ان لی قُلنا مِنْ ھٰذا هُو اللارم دِون مَا عَالْمَہ ریا 
ط+ع) این مھنوا ان چاو کاب پا دیو آن موا نوا سز منص ہوا علق ما تع 
رین کچ زالعجراٹت: ٢]۔‏ ا کال جل و مت کے رسوں سن شاک [الِغعء؛ .]1۸٢‏ نمو غَ 
رع ٌُ: ہاولٹہکرا کک عتل نل دندەں۔ .٠٢‏ مَنذً بنا تَگرْنا مِنْ مو الاي ۔ ان عَبْرْ 
الْقابق سَافِطظ خی تَقْلولء وَأث شَهَادَۂ غبْر الْعَذلِ مَْذٰومَةٌ. وَالْحُيْرُہ وَإِن فَارَق عَعْتَامُ مَمْنى 


)١(‏ ۔باب: وجوب الروایة عن الثقات 
وترك الکذابین والتحذیر من الکذب اخ 
قوله: (وثفشاٹ الناقلین لھا) إلخ: قد یٹوعم أئه تگرار مع قولە: 7صحیح الروایات 
وسفيھعا٥‏ ولیس بتکرار؛ لان الروایڈ قد تصح ہعتن ویکون الناقلون ابعضی آسائیدھا متھمین؛ فلا 
بشتغل بذلٹ الآساد. 
توله: (صحة مخضارجھ) إلخ : تقدم تعریف ڈالمخرج! غندھم فی دالمقدمةا. 
کول : (والسارۃ فی تاقليه) إلح : ۔بگسر السین ۔ ھی ما پستتر بہ وکللك السترۃ. وھی 
عنا إشارۃ إِلی الصیانة۔ 
قوله : (وآن بتقی منھا) إلح : سس ااتفایس وھو الاحتناب. 
: (والمعانلبن من ال البدع) إلخ : عذا معلذاغتب مسلم والخلاف کی المبتدغ الڈی لا 
کر سس ہیا قیل: بہل. وقیل: لا . وئالٹھا: بقبل إلا الداعیة 
لمذعبہ, فلا بقبل. وعو الأعدل الصحیح . وقد سیق تحقیق عذہ المالَهُ وعا یتعلق پالصحیحینٰ 
من کون بعض رجالھما عو 4ت سڈ مشروحا و فی ۃالمقدمة٢‏ فراجعہ 
بعضس اللعة ا2ے بروابة الفاسق إِذا تاس من الکذب؛ 0 ذلك ا العدالَه المطلوبة 
فی الروا مرجردۃ فيه. وقال اہن تیمیة تتلڈ فی مقالة لھ: ٭ونباً الفاسق لیس بمردودے بل هو 


مقدعة المولف ۵٥ص٣۳‏ 





الٹُھائو ِي بنض الْوٹجوو؛ ققذ جْتَيمانِ في أعّم مَعَائِیهِمَاء إِذٗ گان خَبَر الف يِقِ:عَی 


موجب للتبین وائثثبت: کما تال تعالمی: ہلان جار فَاق بنا قَنيکما گج (سررۃ الحجراتہ آیة 1] وفي 
القراءة الاآ حر ی: افٹیتوا٤.‏ فعلیتا التبین واللثبت: وانما أمر بالتین عند خبر المٰاسی الواحد ولم 
أمر به عند محبر الفاسق وذلك ان خبر الائنین یرجب من الاعنقاد ما لا یوجب خبر الواحد: أما 
إذا علم أتھما لم لم يتواطا فھڈا قد یحصل ہه العلم؛ اھ (ثوجیە النظر ص ۲۹)۔ 

ولعل عرادہ لیس قیما بتعلق پروایة الحدیثء وقد سبق منا التنيه علی عا یزیل ھذہ المغلطة 
فی ٦‏ المقدعةہ فراجعھا۔ 


اتقرق بدن الروارة والشھادہ: 

قوله: نی اأاعظم معائبھما) اخ لخیر والشھادۃ یشترکان فی اشتراط الإسلام؛ وائلعقل؛ 
والبلوغء والعدالة وائمروءة: وضبط الخبر العشھود بە: عند التحمل والأداء. وبفترقان في 
الحریة: والذکوریة: والعدد: والتھمة بالعداوۃة: رضدعاء وما می معنی ذلك؛ وقبول انفرغ مع 
وجود الأصلء فتعتبر هذہ فی الشھادة ولا نعتبر فی الخبر. عغنا قول العلعاء اللین یعتد یھم: 
وشذت جماعة فشرطوا أن کھت الخر بعد البلوغ: والإجماع یرد علیھم؛ لان الیلوغ ژنما 
یعتبر حال الروایة لا حال السماع؛ وجوز بعض الشافعية روایة الصبي وقیولھا قبل البلرغ 
والمعروف خلافه. وشرط بعضی المعتزل کالجہائی العدد في الروایف فقال الجبائی: لا ہد من 
الین عن اثنین کما في الشھادة. وٹال بعضھم: لا بد من ربعة عن اربعة۔ والڑدلة مسطورۃ ئي 
فن الأصول. کذا فی شروح مسلم ک؛ وقد مر شرج بعقی المسائل وبسطہ فی ۃالمقدمة'. 

قال السیوطی فی ڈالعدریے٢:‏ فمن الأمور المھهمة تحریر المرق بین !الروایة؟ اوالشھهادۃا: 
رق کاف بد ا رہہ امھ تام الاسائہ نے ستی الا نگاو قاتراظطا الع 
وغیرہ۔ وذٰلك لا ہوچب تخالفاً ٰی الحقیقة. قال العرائی: آقمت عدۂ اطلب الرق بیتھما جتی 
ظفرت به فی کلام المازري: فقال: الروایة عی الإخبار عن عام لا ترافع فيە إلی الحکام: 
وخلافہ الشھادةء وأما الأحکام التی یفترقان فیھا فکثیرۃ لم أر من تعرض لجمعھا:؛ وأنا آذکر 
مھا عالیسر: 

الڈول: العدد لا بشترط فی الروایة بخلاف الشھادۃء وقد ڈگر ابن عبد السلام هي هناسیه 
ذُلك اأموراً: احدھا؛ أن الغا می المسلمین مھابة الکذب علی رسول اش پٌ بخلاف شیادۃ 
الزور . ٹالیھا: أنه قد بنفرد بالحدیثٹ راو واحد۔ فلو لم یقہل لفات علی أعل الإسلام تلك 
اومہماعتھ معلاف واتت سر اعد طل لسض راف قالتھات ات بی تھی تی :اامعتفین 
عدارات تحملھم علی شھادة الزور: بخلاف الروایة عاہ کڑاؤ. 

الٹانئی : ۲ ثشترط الذکوریة فیھا مطلقاً بخلاف الشھادۃ فی بعفی المواضع 


اجس الجزء الاول من کتابٍ فتع الملھم بشرح ا جیح مسلم 


٣ھ"‏ یسا وو سی تا یں زدَلتِ السَّنَةُ عَلی تی رِوابة 


الثالٹ: لا تشٹرط الحریة فبھا بخلاف الٹھادۃ مطلتا 

الر ابع : لا بشترط فیھا الیلوغ في قول, 

الخاس : تقبل شھادۃ المہتدع إلا الخطابیة ولو کان داعیة: ولا تقبل روایة الداعية ولا 
غیر ان ووی موافقة, 

السادس : تقبل شھادۃ التائب من الکذب دوت رواتة. 

الابع : ھن کذب یی حدیٹ واحد رد جمیع حدیثه السابیقء بخلاف من تین شھادثه للزور 
ٹی عرة لا ینقض عا مُھد به قبل ذلك۔ 

الثامن : لا تل شھادد من جرت شہادتہ ای بد تسا اعت سو ھا ونقبل ممعن 
رری دلك۔ 

التاسع : لا تقبل الٹهادة لأصل وفرع ورقیق بخلاف الروایة: 

العاشر والحادي عثر والٹائی عشر : الشھادۂ [نما ثصح بدعوی سابقة وطلب لها وعند 
حاکمء بخلاف الروایة في الکل . 

الثالث عشر: للعالم الحکم بعلمه ٔي التعدیل والٹجریح قطعاً مطلقاً بخلاف الشہادة,؛ 
فان ھا ثلاله اثرال اصسپا التفصپل ہین حدود الله تعالی وغیرعا, 

ارچ ضر لیت الجرح والتعدیل فی الروابۂ بواحد دون الشھادۃ علی الأصح . 

الخامس عشر: الاأصح غي الروایة قبول الجرح والئعدیل غیر مفسر من العالم ولا یقبل 
جرح فی الشیادۃ مه إلا را 

الادس عشر: یجوز اخذ الآأآجرۃ علی الروایة بخلاف أذداء الشھادة إلا إذا احتاج إلی 
مرکوب . 

الساہع عٹر: الحکم بالٹھادۃ تعدیل؛ بل قال الغزالی: أقوی مه بالفول: بخلاف عمل 
العالم و فتیاہ بعوافقة المروي علی الأصح, 

الاعن عشر : لا تقبل الشھادۃ علی الشھادۃ إلا عند تعسر الأاصل بموٹ أو غلية أو نحوھا 
ہبخلاف الروایة۔ 

التاسع عشر: إڑذا روی شیناً لم رجع عنه سقط: رلایعمل ب٭ە؛ بخلاف الرجوع عن الشھادۃ 
بعد الحکم . 


الْعَشرَوی: إٰذا شھدا بعوجبِ قتل ثم رجعا وثالا: تعمدتاء لزمھنا القصاصء ولو اشکلٹ 


ملدمة المؤژلف پ۷ ۳ 


وَمُوْ الات المَشَھُور غَنْ زسُولِ اللہ 25 :من عدث علی بسییڈ برّی آئه کاب مہ 
۔(١)‏ حدثناہ أبُو بر بْنُ آہی شَیْبَة. خَدَثنا وَكِيمء عَن شفبّذے ھی 


غَنْ عَبدِ الرحمن او لی ہ عَنْ سَعَرَة بن جلذب. تےکر جار ا یت 


حادثة علی حاکم فتوقف فروی شخص خبرا عن الب تچ فبھاء وقتل الحاکم بە رجلا ٹم رجع 
الراوی وقال: کذبت وتعمدت؛ فقی فتوی البغوی ینبغی أَن بجب القصاص کالشاھد إِذا رج 
قال الرافعی : والذی دگره القفاں ای ا الہمتاوری؟ والاعام: آزہ ا قفصاص؛ بخلاف الٹْھادت: فإٹھا 
تعلیق بالحادٹ والخم لا پختصی بھا۔ 

الحادي والعشرون: إذا شھد دون أربعة بالڑنا حدوا للقذف فی الاأظھر؛ ولا تقبل شہادتیم 
قِل التویة وفی فغمبول روایٹھم وجھاٹ: المشھور مثٹھما القہول۔ ذگرہ العاوردي فی االحاريی؛ 
ونقله عله ابن الرفعة فی ٥‏ الكفایةہ والأسنوی فی ١‏ الأَلغازہ اتھی کلامە. وبعص وجوہ الشریف لی 
علی عا ذھب إليه اصحابه فی الفروع۔ 

قوله: (وھو الأثر المشھور) إلخ : استعمل مسلم الآاثر فیما رفع إلی الب ےی ء وھو موافق 
لاصطلاح ائجمھور فی أن الاثر عو المروی: تاوام سرن آ24 اس نی وسیےم سن 
خصہ ہالٹاتی: وقد مر فی ٭المقدمةہ الفرق بین الخبر والاثر وغبرھما عما پقاربھما من الأَلفاظ . 

قوله: (یری آنه کذب) إلخ: قال التووی: ٭ضطناہ ہضےم الیاء؛ فمعناہ: ٭یظن؟ وذکر بعض 
ال مه جواڑ فتح الیا وعو ظاغر حسن؛ فمعناءص : ا یعلےم! ویجعور ان پکون بمعنی 8 بظ 8 ایقتا 
فقد حکی ہرأیە بمعتی ٥ظنہ‏ وقید بذلك لأنه لا یأئم !لا ہروایتہ ما یعلمه آو بظنه کذباء أما عا 
لا یعلمه أو لا بظله فلا [ثم عليه فی روابته: سی ئا عفد 

نہ ھی ات یکس ر الہاء وفت انوہ سی مجع وھ اللمشھوں ال 
ل٭ پشارك البادیء ہھڈا الکذب: ٹم رواہ أہو نعیم من روایة المغیرة لالکاذبین : الکاذبین4 علی 
الشك في التثنیة والجمم . 

قُوله: (حدئیا ابو پکر بن أبیي شیبة) إلخ: اٴسمه عد اف وقد آکٹر مسلم من الروایة عاه 
وعن اأخه عثمان: ولکن عن آہی بکر آاکٹرء وھما أبضاً شیخا البخاريی؛ وھما منسوبان إلی 
جدھجا۔ 

و س شوت ہفتح الکاف ۔وھو ابن عتیبة و سی میس 
مر مود کہ مر مہو اج اررمرں. 


۲۸ الحَرْء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح متطیح مسلم 


گے دم کب ا و ہو تا و ا و ای سس طط 2 سح مھ ہج ئج ظط َٰٛطْ : 5 

اضا حدذئنا وثیعم: غن شعبه وسقیائ مر رج ہہ میں ا ای امیس او میں 
٦‏ 

ا ىعے ظّ ارت ۔ّ ج .کے ۔ ط]م .2 7 ےو و 

ابمغیرۃ بی شع قالا: فا رسول اللہ یٹ ڈنٹ. 


لحدیثه وینصئوت ل٭: فیھم البراء بن عازب, مات سثة ٹلاٹ وثمائین. واسم آبي لیلی: پسار, 
وقیل: بلال وقیل :ا بلیل۔بضےم الموحدة علی التصفیر۔وآبولیلی صحابي قتل مع 
علی يہ ب اصفین؟؛ واما أبن ہی لیلی المذکور فی الفقه والڈی لە مذھب معروف طاسمه: 


۱ ۱ کو و ۰--.-.-- ۱ ە َ ۱ 
فعحی مل وعو ان عد الرحمن عل۔ا وغو تطعاف علد آ' سن . والل اعم 


قولہ: (ح وحدثناہ) إِلخ: الحاء الٹی توجد بین الطریقین اختلف فیهاء فقیل: إتھا مأاخودۃ 
من ٥التحویل!‏ تحوله من إسناد إلی آخر؛ وإِنه بقول القاریء إذا انٹھی إلیھا: ٢ح٢‏ ویستمر؛ 
ورایت لہعضی المتأخرین استحسان زیاده هاء السکت. قلتہ: وتحسن زیادتھا فی الوقف لا ٹی 
الرعل رکعل لا القیخ الساغر نیا اطلق لاہ بری آ۵ الو قب عاصا سی ود الارکی 
لاستقلاٹھا بنفپا: وقیل غیر ذلك۔ گما فصللاء فی االْحقدىة؛ وذکرنا فیھا أیضاً اُن عادۃ أعل 
الحدیث قد جرٹ بحلف اقال٥‏ وتحوہ فیما بین رجال الآاسناد فی الخط؛ وبنبغی للقاریء ان 
بلشظط با وإذا کان فی الکتاب ہ٥قریء‏ علی فلا آخیرك فلان؟ راع ار یبطل تاذ 
فیل ل٭: أخبرك فلان) وإذا کات يه: ٭قریء علی ملان اخہرنا فلانا فلیقل : اقریء علی فلان 
قلت أُخیرنا فلان+ وإذا ٹتکررت گلمۂ ؛ الہ کقولہ: هحدثتنا صائح فال: قال الشعبی؟ فإئھم 
یحذفون إحداھعا ٹی الٰخط فلیقلھما القاریء غلو ترڈ القاریء ئثفظ ‏ قال فی ھدا کاه فتد 
ا٘خطاأً۔ والسماغع صحیح للعلم بائمقصود؛ ویکون هذا من الحذف لدلالَة الحال عليه. واللہ 
أغعلم۔ وت الغرق بین اخدئنا؛ واحدثني)؛ و۸ اخ نا8 وآ خیرئی؟ قد سیق بیانه اتا فی 
ا ددع2٤‏ ۔ 

فوله: (وسفیان) إلخ : آی : اشوری احد الائمة الکبار رحمھم الله . 

فوله: (عن حبیب) الخ : أی: حبیب بن آہی ثابت ا تایعی الجلیل لہ . 

قوله: صن میمون بن آبی شہیب) الع : ۔ بقتح الشبن ۔وئقه الجمھور؛ وضعلفْه ابن معین۔ 

قوله: تالا: قال رسول اللہ) الخ : ضعے الکلیة راجع إلی سمرة بن جتدب والمفیرة بن 


قتوله: (ذلك) الخ : [شارۃ إِلٰی المتن المذ ز نَا امن حدث علی یری آنہ گے فهو احد 
الكکانبہین؟ وفيه تقدیم المتن علی السند؛ وھو چائز صحح. نال الحافظ ابن حجر: تقدیم 
الحدیث عئی الد یقع لابن خزیمۂة إذا کات في السند من فیه عقال فیبتدیء ب٭؛ ثم بعد الفراغع 
پذکر الد قال: وقد صرح ابن خزیمة بأن من رواء علی فلك الوجه لا یکون في حل مته. 
فحینثلِ یتِغي ان یمنم ھذاء ولو جوزنا الروایة بالمعنی. 


متدعة المزژلف ۴,۹ 


(۲٢)۔یاب:‏ تفلیظ الکذب علی رسول اللہ ہل 


٦ .ْ‏ 7 یل یھ ! ھ٭۔ں َ‫ ۳ ےم فص اھ ۳1 ہا َ‫ ۰ 
ا 7 “َ‫ ا 2 ےجود سے طط جج تس تک جن ۔٢‏ 
7 بر النگی وائن: بشار وا خدثنا محمد بُنْ جغفر تخلا گت رو وت منضورٍ 
2 : 


تت3 سد اع ظا رس و کات کا کا تک فا تن 


.نہ 


واعلم آد جذین الإسنادبن فيھما اطفاد: 
"7 مت (سو حواوا ہوا و لم بر ۔ 8*3" اد في کر 
حبیب عن میسو . 


(؟)۔باب: تغلیظ الکذب علی رسول اث بَي 

۔(١)۔توله:‏ (حدٹنا فثلمر) الخ : ہقہ الغین الممعسجہه راسکانت اللوف وفتح الدال 
ائمیمجنە جذا شزو المشپیور کے ودگر الجوھری ٹی اج جا جھ1 ا بشال : بھتح ادال ا خضعمیا 
وراسمھ محمد بر جعفر الیتدئی تولاھی الىضری !ہو ال وقیل : آھ نک مار لقُس ٢‏ لہ 
ب٭ این جربج؛ روپتا عن عبید اللہ بن عالشة عی بگر بن گٹثوم السلمی قال: قدم علیدا اہن جریح 
الصرۃ: فا جتمع الناس عليه. مُٰحلث عن الحسن البصری بحدیٹ فانکرہ الٹاىسی عليه: َال ابن 
عائگۃ : انما سمی غندرا ۔ سماه آنے' 0877 البومء کان پیکثر الشعْب عليه۔ فقان: اسکٹت 
پا غندرا وأھل الحجاز یسمون المشغب غندرا ومن رف احوال غثدر بن تعا! وی اھ سن 
ساا ضرم رتا رن پا ومات پی دی القعذۃ سنه لاٹ ونسعین وعائةق وقیل سلەه 
اربع وتسعین ۔ 

قوله: (واہن بشار) [إلخ: ہو محمد بن بشارء لقيه ہنلدار۔ 


قوله: رعن ربعی ہن حراشض) اخ بکشز ائر2 واسکات الموحلد؛ وخراشی بکہےم حا 
الہهملۂ وآخرھا شین معجما؛ ولیس فی الصحیحین حراش بالحاء اْمھیملۂة ہروا یھی ہل آج 
بالىعجمساكا: وربعی تابعی کببر م جس کا گھرمملت ات سا می ا ابی 
مصیرہ؟: نما ضصحك إِلا بعد موتە؛ وکڈا حلف أخوہ ربیع؛ حتی یعلم آفی الجنة عو ام في النار 


٢م‎ 


قال فاسله: کو لصا فلے مو وتحن تشلہثفب حنی فرغتا 


 )١(‏ قولہ: ۲آئە سمع علہاً ری آقا ھ7 الدرے آغر ےه الہثاری ئی کات آلسس: بات ام پ ات غلی 
بی پل رقم ,)۱۰٤١(‏ وائٹرمذي في آبواب العئٴم؛ باب عا جام فی تعظیم الکذب علی رسول الہ ےل 
.)٣٦٢٦٦٢(‏ وابی مباجه فی سنته+ لی القاسےہ > بىابے احغاظ ٹی نعسمعل الکدبپ عنی رسول الع پا 
ئ2۸ 


کس الجڑہ الاول من کتاب قٹح الملھم بشرح ضتحیح ملم 


۷ تکلوا عَلَ فدہ سض يكْذْبْ عَلیٌ لح اار8 , 


ثوله: (لا تکذہوا علي) إلخ: قال الحافظ ٹی القتح : عو عام فی کل کاذبِ مطلق فی کل 

نوغ من الکذب؛ء ومعتاء: لا تنسبوا الگذب إِلیٔء ولا مفھوم لقوله: ہعلی؟ لنه لا یتصور أن 
یکذب لھ؛ لنھهيه عن مطلق الکذبە وقد اغٹر قرم سن الجھلةء فوضعوا أحادیث في الترقیب 
والترھیبء وقالوا: تحن لم نکذب عليهء بل فعلنا ذلٹ لعابید شریعنہ: وما دَرُوا أن تقویله تچ ما 
لم بقل بقتضی الکذب علی اش تعالی: لآئە إثبات حکم من الا حکام الٹرعیة؛ سواء کان فی 
الزیجاب أو النثد: رکذا مقاہلھماء وعو الحرام المکرو ولا یعتد بمن حالف ذلكٹ من 
الکرامیة حبث جوزو' وضع الگذب فی الٹرغیب والٹرعیب فی تثبیت ما ورد فی القران والسند؛ 
واحتج بأنه کذب لەه لا عليه وھو جھل باللمة [ لفة انعربیة؛ وتسك بعفضھم ہما ورد ٹی بعضض طری 

'لحلیث من زیادة لم ثلبت: وعی ھا أخرجء الہزار من حدیث ابن مسعود بلفظ ٭من کذب علی 
لیضل یه الاس٥8‏ الحدیث. وقد اختلف في وصلە وإرسال۔ ورجح الدارفطني والحاکم إرسائہ: 
کہ می کے او اہن و: وک موٹ می بی یہہ رین 


اعاا 8] والمعنی ان سال - اف الاضسلال؛ ومو من تخصیص بعشر افراد العمو 
پالدکرے فلا مفھوم لہ کقوله تعالی: ٣لا‏ ٹاک لوا اتا أسمتما مُتَمَفة ۹ [سورۂ آل عمرانء آیة: 


۰, ار تمُثاوا ارلَدحکظم نت مال [سررۃ الانعام, آبا۔ ٥٤٤‏ فان فتل الاولاد ومضاعفة الربا 
والإضلال فی عذہ الابات إنما ھو لتأاکید الآامر فیھاء لا اختصاص الحکم. قال السلوسی تت: 
7ر8ت شكث آن الکذب عمنا کله حرام الا ما استٹی؛ ویتاکد تحریمه فی الخیر علی النیخ پٹھل؛ لانہ 
في الحقیقة کذب علی الہ جل وعلاء لان الْتبئ لل الا بطق صن الھوی؛ إن هو إلا ورحي 
رس تر ھالامد لال سآ آھ ری تھ عھو یھ ای آقااھ ضا اسی گال 
امن أظلم عمن افٹری علی ال کنب لیضل الس بغیر علم؛ والجمھور علی أن الکذب 
عليه ٹچ من اعظم الکہائر؛ وحکی إمام الحرمین عن وائدہ أبی محمد الجویني أَنْ المتعمد 
الکنت عق کڑھا در ساد رس اع ما ار یت ال کات - تر امس تھا 
لرعید ي حق من گذب عليه أو کذب علی غیرہ أن یکون مقرھما واحداء أو طول إقامتھما 
سوا فقد دل قولہ کل : اطخلیئبراء علی طول الإقامة قیھاء بل ظاعرہ آئە لا پخرح متھا لان لم 
یجعل له منزلاً غبرہ إلا أن الأدلۂ القطعیة قامت علی ات خلود التآبید مختصی بالکائرین: وعقد 
فریق انی چ بین انگذب عليه وبی ۔ الکذب عنی غیرہ: کما سیأئی؛ ثم اختلف علی الاول مل 
تفیل روایته إذا تاپ وحسنت توبثهە أو لا تقبل توبته فی ذلكث ايد نان یا لازل: سر 


الشافعیف ورجچح السیوطی اه فی التدریب : الْقول الٹائی: والھ آاعلم؟. 


مقدمة المولف ۳۴۱۹ 
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الزیز بن صُهَيْب: هُنْ انس بُن مَالكاػ؛ اه فال: إِنه ليْمْتعٍٰی أَنْ أَحَدْنکُمْ خیبتاً گیراء 





؟۔ (۴) ۔ قوله: ل(یعني ابن علية) إلخ: إنما قال: ؛یعتی؟ لان هذہ النسبة لم یسمعھا سن 
سخ واحترز عن الػذب:؛ واحتاح لی انی للع یفےں تال : ایعے] وغخلذا سن ورعغه رع 
وقد آکثر البخاري ومسلم چا من ھذا الاحتیاط إلا أن البخاري کثیراً ما یقول: دھو !بن فلان؛ 
ومسلم کثٹیرا ما بقول: ایعني أين فلان* وکلاھما سواء: وانع_أَلة تقدمت مشروحة فی المقدمة: 

وعلیة: بضم العین وفتح اللاِ مي آم !سماعیل؛ وھي علیة بنت حسان مولاۃ لی شییان 
وکانت امراۃ تِیلة عاقلة وکان صالح المري وغیرہ من وجوہ الہصرۂ رفقھاٹھا بدعلون علیپاء 
وسائلپی وابوہ ابراغیم بن سھیم بن فقسم الاجتع وإسماغعیل بصری وارلە سن اللخوفۂف کنتےہ 

1 ہے ا ج- . ۴ عو سے جال آٔٴ الیکخا, ٦‏ : 

توله لإله لیمنعسی آن احدٹکم) إلہ ڑ ثر ب۔ فما قاله سی صرح لپخاری: تعن 
وفلان؟! قال: آم انی لم آفقارقت رلکنی سەعتعه پقول: امن گذب علی فلپتہواً مقعدہ من النار؟ 
قال اللحافظ ؛ وفي تمسك الْزبیر بھڈا الحدیٹ علی ما ڈھتب ال من اختیار قَلة التحدیٹث: دلیل 
للأصح فی أن الکذب هو الوإآخبار بالشیء علی خلاف ما عو علیف سواء کان عمداً أم خطأ 
لا یشعر؛ لائه وإن لم بأئم بالخطا لکن قد یائم ہالڑکٹار إذ الاکٹار مظنۂ الخطاً, وااثقة اذا 
علاف بالگطا میلع وضو لایس آیہ غطا سل باعل التراہ رق الہ کون سنا 
للععل بعا لم یقله الشارع فمن حشي من الاکثار الوقوع في الخطا لا یؤمن عليه الاثم إذا تعمد 
الاکٹاں فمعن ٹم توقق الزبیر وغرە من الصحابھ عن الڑکٹار ھی التحدیث . اما فس اکٹر میم : 
فمحمول علی أٹھم کانوا وائقین من أنفسھم بالتلیث أو طالت اعمارھم فاحتیج لی ما عتدعم۔ 
فئلرا. فا تھے الکتمان بن . 
گسئلوا. ظلم یمکٹھم رہ ےج 

قال: وانما محشي آئس مما محخحشی مه الزبیر: ولھذا صرح بلفظ ا الإکٹارہ لآئہ مظنتہ ومن 





)١(‏ قولم؛ تعن انس بن مالكۃ الحدیث آخرجہ البخاری في کتاب ائعنم؛ باب إتم من کذب علی التي ل 
رقم (۱۰۸]. والٹرمذي هي آبوابِ العلم ہاب ما جاء في تعظیم الکذب علی رسول اللہ قلڈ رت .)۲٦٦٦(‏ 
ولفظہ: عنٰ نس ہن مالك نال : قائ: مال رسول الشل ہا لمن کذب علی ۔ حسبث أئه تال: عتعمداً۔ 
ہو بیتہ سن اار1 ۔ 
ووقع نی چامع الأصول ٣٦٦ /٥٠(‏ رقم ۸۲۰۵ء یتحفیق الشیخ عید القادر الأرناژوط) افلیتبوأ مقعدہ می 
اار1 . 
ارت این ماجہ هی اعقدمةء باب التلیظ في الکذب علی رسول ال 8چ ؛ رقم (۴۲), 


7 الجرء الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح صحیح/مسلم 
ڈ!۔_ یں بےہ ۰۔ےہ ہہ نے سے خً ےت ہو جیب ججھو ہے ےہ رپ ۔ ہہ یہہ 





حام حول الحمی لا یأمن وقوعه فيه: فکان التفلیل منھم للاحتراز: ومع ذلك فانس من 
المکٹرین؛ لإأنہ تأاخرت وفاتہ فاحتیج إِليه: گما قلعناہ: ولم یمکنه الکتمان؛ وبجعع راب لو 
حدث ہجمیع ما عندہ لكان اأضعاف ما حئٹ ب٭ ووقع فٔي روایة عتاب -ہمھملة ومثناۃ فوقائیة ۔ 
مولی عرعز؛ سیت اه3 ولا آئی اخشی أن اخطلیء لحدثتك بأشیاء قالھا رسول اش چا 
الحدیث: ُمخرجه أحمد بإسناد؛ فأشار إلی أنە لا بحلنٹ إِلا ما تحققه ویترك ما بشك فیه 
وحمله بعضھم علی أنه کات بحافظ علی الروایة باللفظ: فاشار إلی ذلك بقولە: ؛لولا آن 
اأخطیء؛ وفیە نظرء والمعروف عن انس جواز الروایة بالمعنی کما أخرجه الخطیب عله صریحاأء 
وقد وجد فی روایاتہ ذلك؛ کذا في الفتح, 


وقال ابن قَتَية فی جوابہ عن طعن النظام في أبي عریرة إنکار بعضص الصحابۂ عليه: کات 
عمر شدید الانکار علی من آکٹر الروایة آو آتی بخبر في الحکم لا شاعد له عليهء وکان بأمرهم 
بن یقلوا الروایة؛ یرید ہذلك ان لا بنسع الناس فیھا+ نیدخلھا الشوب ویفع التدلیس والکذب 
من المنافق والفاجر والأعرابی؛ وکان کثیر من جلة الصحابۂ واھل الخاصة برسول اش ا کابيی 
بگر والزبیر وابي عبیدة والعباس بن عبد المطلب یقلون الروایة عنه. ہل کان ہعضھم لا یکاہ 
توق شیثاء کسعید بن زید بن عمرو بن نفیل+ وعو أحد العشرۃ المشھود لھم بالجنة. وفائل 
علی : کنت إِذا سمعت من رسول اللہ ٹچ حدیئاً نفعني اللہ ہما شاء منہ؛ وإذا حدثني عنہ محدٹ 
استحلفتہ: فان حلف لی صدقته؛ وإن ابا مس مسق او بکر ۔ وذگر الحدیث؛ آفماثتری 
تشدید القوم فی الحدیث وثوقي من أسك کراھیۂ التحریف او الزیادۃ في ائروایة أو ائنقصان؛ 
لام سمعوہ لاڈ یقول: ؛من کذب علی فلیٹبوأ مقعدہ من النارہ وھکذا روي عن الزبیر آنه 
روا وقال: آراھم یزیدون فیه تمتعمداٴ واللہ ما سمثه قال: امتعمدا٤.‏ وروی مطرف بن عبذ اه 
ان عمران بن حصین قال: والل إن کنت لأاری آني لو شثت لحدثت عن رسول ال ہل برمین 
متتابعین؛ ولکن بطانی عن ذلك ان رجالاً می اصحاب رسول الله چا سمعوا کما سمعت؛ 
رٹھدوا کا شھدت: ویحدٹرن أحادیث ما عی کما یقولوٹ وأاخاف أن یشیه لی گما شبه لھم 
فأعلمك أٹھم کانوا یغلطون لا أٹھم کانوا بتعمدون: فلما أحبرھم أہو عریرة بأئه کان الرزمھم 
لرسول الل ق لخدمتہ: وشبع بطنہ؛ وکان فقیراً معدماء وأنه لم یکن یشغله عنہ غرس الوادي؛ 
ولا الصفق بالأسواق: یعرضی ہأنھم کانوا یتصرفوت في التجاراتء ویلزموٹ الضیاع في اکثر 
الأوقات وعو علازمله لا یفارقء فعرف ما لم یعرفوا وحفظ عالم یحفظوا امسکوا علە: وکان 
مع ھذا یقول: فال رسول ال گلا : کذاء وانما سمعء من الثقة عندہ فحکاہ؛ رکنلك کات ابن 
عباس یفعل وغیرہ من الصحای: ولیس فی ھذا کذب بحمد اش ولا علی قائله إِن لم يمُھمه 
الاعع جتاح إ(نِ ٹاء اللہ8 ١اھہ.‏ 


متدمة المؤلف با 





آ یں اللہ کے َال : ہمَنْ تَعَمّد عَلٌ گُذبا سلھ مم مفشاشتٗأ سح اھ مسا 


وقال الذھبي فی ترجمۂ آأبی بکر الصدبق ٹچ من طبقات الحفاظ : فإئه کان أول من 
اعلاظ نی شر اق رقال تی تر سة مر کا * اوخو الٰذي سن ٹلمحدثین التثہت فيی 
ان ل٤‏ ۔ 

واخرخ اہن ماد فی مَلدة غن ہد الکن ین آپی لبٔلیٰ تال کنا لزیدین ارت تا 
عن رسول اھ 8ڑ قالر: کبرناونپنا: والحلیث عن رسول ا آل شدید وآخرج عن 
السائب بن یزید آأئه ثال: صحبت سعد بن مالك من المدینة إلٰی مكةۂ فما سمعته یحدث عن 
النبی چو بحدیث واحد. ورری عی الشعبی أانه قال: جالست ابن عمر سنڈ؛ فھا سمعته بحدث 
من رسول اللہ پاچ شیناً . وروی عن محمد بن عیرین أنه قال: کان آئس بن مالك إِذا حدث عنٰ 
رسوں اللہ قا ا غفرغ مله+ قال: أو کا قال رسول اش ات وقد ثت توقف کثیر من الصحایة می 
قہول کثبر من الآاخبار: وقد استدل بذللك من یقول بعدم الاعتماد علیھا فی آمر ائدینە وقد رد 
عو سس داد تا کان لاسہاب عارضق وعھو لا یقتضی رد جمیع أخبار الاآحاد کما 
ذھب إليه أوكك؛ وقد مر تفصیله في ٦المقدمہ‏ بقدر ما یکفی ویشفی؛ وش الحمد. وقد عقد ابن 
حزم فصلا فی اکتاب الا حیکام٢‏ للرد علی من ذم !لڑکٹار من الروایف فقال: ٥عذا‏ داحض 
بالبرھان الظاعر؛ وھی ان بقال لمن ن ذم الإاکٹار من الروایة: اخبرنا آخپرھی أم شر: ولا سیل 
إلی وجه ثالث: فإن قال: عي خیر فالاکثار من الخیر خیرء وإِن قال: عی شر فالقلیل من الٹر 
شر + وھم قد اُخذوا بنصبب عنەہ اعہ., 


قلت: ۔ وبا ا توفیق ۔ تعم؛ روایة الحدیث خیر جسیم بلا شبِھة وشك ۔ وإنما بعرض الشر 
لبعضں من یکٹر منھا بعارصش؛ کما نيه عليه ائزبیر وأنس وغیرھما وأاوضعحه الحافظ ولا لك آن 
کل شيء قضی اللہ أن یکون خیرا فلا یکون شرأء وبالعکی: ولکن یخشی من رزق الخیر أن 
ہی و ھ وسر یو شو ابع یں بے ہی یہت 
اسان وبقري بنتہء والاکٹار عنه بحیث لا یراعی حال المعدۃ وقوۃ |! لہضم شر عہلك . قال 
عیاضں في شرح حدیث ؟إن الخیر لا یأتي إلا بخیرء أو محیر عو أن کل ما ییٹ الرہیم بقتل حبطاً 
أو یلم إلا آکلة الخضر؟ الحدیث: ضرب ٹل لیم مثلا بحائتی المقتصد والمکٹرہ فقال کے : آتم 
تقولون: نبات الربیع خیر؛ وبە قوام الحیوان ولیس هو ػذلك مطلقأء بل منه ما یقٹل أو یقارب 
القتل ؛ فحالة المبطون المتخوم کحالة من یجعع المالء (وقد أطلق لفظ ٭الخیر٤‏ فی القرآن علی 
المال) ولا مصرفہ في وجوعہ: فاشار قِ إلی أن الاعتدال والتوسط فی | ا ٹم 
ہے تب اد لین تع (کاریر رع اکن کل الَْض وھذا التشبيه لمی صرفه تی وجوھه 
الشرعيه (التووی: کتاب ال کات) وھکذا ینعی أن بفھم ھذا المقام: والل٭ سحانه وتعالٰی اعلم, 


قولہ: (من تعمد علي کلبا) إلخ: ھذا حدیث عظیم في تھایة من الصحۂء رقیل: إنە 


۳٣‏ الجزہ الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح متحیح مسلم 


تو تَفْمَلَهُ مِنّ التّارہ. 

٤‏ ۔(۲) وحدثٹا تُحَمّد بُن و امت قال: عَدتَ او ا عَ ا حصین 
عَنْ بی ضالحء عَن أبی مُرَبْروٌا ٦‏ فان 20+ الہ و : سمل تھتا 
لوا مَفْعْدۂ ىٔنَ الارہ۔ 





متوائر؛ وھو الصحیحٗ کما حفقتاء فی مہحث ڈاالمتوائر؟ من المقاعا؛ رواش اعلم . 

قوله: (فلیتبواً مقعدھ) إلخ: أي: فلینزل:ء وفیل: فلیتخذ منزلە من انار قال الخطابي : 
واصله من بباعة الڑہل وھی اغطانها؛ ٹم قیل : اہ دعاء بلفظ الآأمر قہل : اه خہر بلفظ الآھر 
معاه: ققد ہے جب دلكء فلو طین ھتہ لم . وتدل عل الروابة الاخری ٢‏ یلح التار ہا وفمسی 
الحدیث: آن عڈا جزاء إلا ان بعفو اللہ . ثم إِن چوزي ہالتار فلا بخلد قبھا. 

قوله :؛ محمد بۓ٘ عببد الغبري) إلخ : بعین ممعجمھ مشموعف؛ تم یاء سپ جلہ مشت حا 
موب إئی ٭غبر آی 2+ ومسحملد ھذا بصری. 

ثوله: ۔ٴآہو عوائة) إلخ: بفتح العین وبالتون: اسعه الوضاح ہن عبد اللہ. 

قولع: (غن ارس ا إلخ: بفتح الحاء المھملة وکسر الصاد إلا حضین ہن المنذر فإنه 

تولء: (عن آپی صالح) إلخ: عو السمان: وبقال: الزیات؛ اسمه ذکران: گاٹ بجلب 
السمن والزیت إلی الکوفة. 
علی تحو ےن تلائینٰ ول راتا يك الرطحی بیغ ضر قال اہو عمر بن عبد ا بر لکٹوۂ 
انا ختلاففه: لم یصح عندي فيیه شيء بعتمد عليه إل ان عمد ال أو ہد الرحمن ھو الذی 
یسکن إليه القلب فی اسمە فی الاسلام: ات رَثال وھ مہ اتعائٰاسوا ضیت ال عحتیح ئن 
صخر؛ قال: وخلی هذا اعتمدت طائفة صنفت فی الأمماء والکنی. وقال الحاکم أبو حمد 
اأصح شیء عندنا فی اسعه عبد الرحمن بن صخر۔ 

وآما سہب تکیٹە ہو عریرۃ فإله کانت له فی صغرہ عریرۃ صغیرة یلعپ بھا۔. 


)١(‏ قولہ: هن أبں عربرة؟: الحدیٹ أخرجه البخاری فی صحیحہ فی کتاب العلمء ہاب إئم من کذب علی 
البی رتقم ,)٦٦٦(‏ رنی کتاب الأدبء فی باب من سمی بأسماء الأبیاءء رتم ,)٦٦۹۷(‏ وابن ماجه 
فی سلتہ: نی المقدعڈ باب التغلیظ فی تععد الگذب علی رسول اش َء رکم .)۳٣٣(‏ ولفظع: قمن ئقول 
کی کا الو را ۱ 


مسقلبعد المولف ص٣۳٣۳‏ 





وم لے 


ك ۔() وحتٹنا محمد بُنْ عَبْد الله بن نُمَيْر رکا ا تو کان 
فال عَدَلَنًا عَلٰیٌ بن رَبِيعَةً؛ فَال یت الْمَٰجذ وَالْممَرَة بیز بر الْكَوِفَة؛ قَال: فَقَالَ 
لْفَیرا'': سیف زشول الله کے يَفُول: ٢إِنّ‏ مذباً عَلَیْ لَیْسَ ٹػکذِب عَلی اَخُی؛ مُمَنْ 
کے جا ا6ے ا ات ار 


امام الحافظ ھی بن مخند الأندلسي فی فستدہ' ا ہی غعریرۃ خمسة آلاف حدیث وثلاثة وأاربعة 
وسبعین حدیثء ولیس لأحد من الصحابة هذا القدر ولا ما بقاربه؛ قال الامام الشافعی : أہو 
غریرة احفظ من روی الحدیث فی دغرء وکان أبو عریرة ینزل المدینة ہڈی الحلیفة ول بھار دار. 
مات بالمدیتة ستة تسم ومحمسین وو ابن ثمان وسبعین سنة؛ ودن بالیقیع ؛ وماتت عائشة یقن قبلە 
بقلیلء وغھرو صلی علیھا۔ وقیل: إنە عاٹ سۂ سبع وخمسین: رقیل: سا ٹثمان؛ والصحیح سلة 
تسع؛ وکان من ساکئي الصفة وملازمیھاء وقال آبو نعیم في حلیة الأولیاء: ٭کان عریف أاھل 
الصفة واشھر من سگٹھا٤.‏ وا اعلم۔ 

٤‏ ۔ (٤)۔‏ قوله: (والمغیرة أمیر الكوفٰة) إلخ: کائے إمارۃ المغیرۃ علی الکوفة من قِل 
معاویة من سنة إحدی وآربعین إلی أُن مات وعو علیھا سنة خمسین. 

قوله: (لیس ککذب علی احد) إلخ: أيی: غیريء ومعناہ أن الکذب علی الغیر قد الف ء 
واستھل خطلبه: ولیس الکذب علی بالھا ملغ ناك فی السھولة؛ وإت کان دونہ فی السھوله ٹھو 
أشد منە فی الاٹم. 

وبھذا التقریر یندفع اعتراض من أورد أنِ الذیي تدخل عليه الکاف اعلی . واش اعلم. وکذا 
لا یلزم من إِثبات الوعید المذکور علی الکذب عليه أن یکون الکذب علی غیرہ مہاحأء بل یستدل 
علی تحریم الکذب علی غیرہ بدلیل آخر۔ والفرق بینھما: أن الکذب عليه توعد فاعله بجعل التار 
لە مسکتاًء بخلاف الکذب علی غیرہہ وقد ورہ فی حدیث واثلة بن الأسقع في المتاقب من 
صحیح الیخاريی: قإن من أعظم الفری ان بدعی الرجل إلی غیر بب أو یری عبته عالم تر آو 
یقول علی رسول ال تل ما لم بقل٤ء‏ قال الحافظ : والحکمة في التشدید في الکلب علی 
انی پٹ راضح؛ فإنه پخبر عن اللء فمن کذب عليه کذب علی اللہ عز وجلء وقد اشتد النکیر 


(۱) قولم؛ انقال المقیرةہ: الحدیث أخرجء البخاری فی صحیحہ ئی کتاب الجنائزہ فی باب عا یگرہ مي النیاحة 
علٰی العیت رئے ۱۴۹۱۶2). ۱ 
رالترمڈي ٹی جامعه قی ابواب العلمء فی باب ما جاء قیمن روی حدیٹثاً رعو یری آنه کذٰب وغم .)۲٦٦٢(‏ 
رنفظہ: ”من حدث عتی حدیٹاً وھو بری أنه کذب فھو أحد الکاذہین٢.‏ 
رأآخرجہ ابن ماج تھی ستتہ ھی المقدمۂ: لی باب من حدث عن رسول اللہ چئ حدٹاً وعو ری أنه کذب؛ 
رقم .)٢٥٤(‏ بافظ الترعذيی پلا آنه قال: لیحدپٹ٤‏ بدل احدیٹا٤۔‏ 


۰- الجزء الأول من کناب فٹح الملھہم بشرح ملح سلم 


ہے ۔ عرر ع3 نے ت‫ ١‏ ا ہے ہا ۔ سر و <٭ ۴ جج کے ع کہ 
٦س‏ ہہ × و ہی حِدٹتا غیرد بی عسهر قال: آخیرت 


1 ۴ے 


کی کت 0 : : ےم .و0 
لی قل بیلیو۔ زع بل 9۲ وو رسود و 


(۳عوات: اتی غن اتحذیت رکن ما سفع 


)٥(- ۷‏ وحددٹا غُبَیْدُ الله بن مُمَاؤ الْعبْری؛ عَمَنََ ای ح رَحَدَلنًا مُحَمّد بَنُ 


۲ ۰ من طف ٠‏ ا حا اد َ ٠‏ واج ھی فی ۰ ار نے . ٠‏ تک 
00 حل کنا غ ار حمن میدی ١‏ قفا حلہنا سیف غرم سب ب"۔ عہلِ ال حم 
"۰.0 ۰ ے۔ ‏ نے سآ مرو جو اہ مہو رت ۱ 
عن حقص بن عاصم ۱ عن 'ہی ھریر ہ٢‏ کا فاں رسول اللہ نت ىہ شتھی: 
٠ : '‏ 1 7 ء 1 : ۔ : ۰ ۰ بر ۴خ دیامف 7 7 و ۳ رھ 
ور و ھی الہ تعانىی فی قولے بعلی . اعم ظا من سف انم کیا 7 کب 
بحارنے تا [سر ر8 اع ! لف : ایك ۔ ۳۷] فسوی ہیں سے کہ ےہ رس انغافق قال : ودوم القبَامَة تری 


کر کک کا طط طرھ .ا :۰ 
1 


کے کیو ضں ار رحجرغظیم عق لسررۂ زمر آیة: ]5٦‏ والایات لی ذىْك متعلدۂ. 
توله: (علی بن حجر السعدی) إلخ : بقسم الحاء وسکون الچیم 
قولہ: (علی بن سهر) اخ : بضم انیم شر انپا رسکوت ایی 


)٢(‏ - باب: النھي عن الحدیث بکل ما سمع 

(ڑھ) ۔ (ھ)۔ قول: عن خہیب بن عید الرحمٰن) پلخ: ہضم انْخاء المعجمة ولیس فی 
الصحیحین خیب بالمعجمة الا ثلائة. هھناء وخبیب بن عدی؛ وأہو محبیب کتیة آلزییر. 

قوله ٭ ھن حفص بن عاصم قال: قال رسول اش جو ' الخ قال ال ووی تلن: ‏ اعکدا وقع 
في عذا الطریق؟ عن حفص عن التبی چا 'مرسل قإْن حفصا ٹابعي٥ء‏ وفي انطریق ١‏ جا اون 
حشص عْن رظان 1 ا اط تحت 
وعبد اٹْر حمم ن بن مھدی گلاھما عن شعبة: و؟ ىذلٹہ رواہ غندر عن شعبة قأارسل: والطریق ہی 
ع علی بن حقص غن شعيهک ماب الدارقطنی : الٰصواب المرسل عن تشعبة کما رواہ معاذ واب 
می وغندر رہ رقد روام آ و ناڈ فی ستته اہغتا رتا ومٹصلا ا فلا خی 
خقضص با عمر انشمیری بن ٭ُمعبة: ورواہ ساس ل دوایة علی بن حفصی: وإِذا ثیت آلە روی 


تاد وت نا“ فالعمل عنلی آنە متصر ھلا عو الصحیح انذتی فا اتتَیاء ہوا رس 


و رجماعہ اس اأھصل الحڈیث٠.‏ زلا یشی کرت الاقتے ال۰م ہے“ فان الوصل زیاقا من شے ؛ 


و کا صقے له؟ لن ارشثق ت شذہ الی۔۔ا'ة فورضخۂ کی انمشنعے فراحعپا۔ 


۲٢)‏ قول: لعل حقس تٌْ عقاہے4: اےعذیت اح جہ آ2 دازد ای سملبہ تی تاس 'نأادت: ہاب ٹی ن دید کی 
ایکڑزب ؛ رغم ۲)45۹۹7۲1, 


ژ۲ الِمْائ' ل اننووریئ ں۱ س ہیلا اریہ 


عقدعة المؤلف ۴۳۷ 


اكُمٔی بالْمَرْء 0010 بُحدّث بکل ما سیع5۹۔ 


0 
پا ۔(٭٠٠)‏ وحدثنا أن و نگر بن در حَدثنًا عَلی بَكٔ 5 تی من انت 


”.2ج تی 1 ])].َ۴٣‏ : 
قل خحتیبِ نی عبد الرَخٰك: عن خخص زن غاصم؛ عن أبي مرلَةَ: خحن الئی پل بونل 
ذُللفَ ۱ 


۴ 


ہر رر 8 ائأال_. ۔ ط ےج 


: ۱ سے وس ھک 
۹ کا سا وحڈثذا یی بن یی آ 5ت؟خںػتھ*؟ سليمان التبمیٔ: غہٍ ١ہی‏ 
ا اہی فان مال من را لطاب رَقِی الله تعالٰی عَله: بخشب المَوْء مز 
لا رفا کا و 


_- '- 


قول: (گفی بالمرء کذہاً) إلخ أي: کفی المرە من الکذب حدیله بکل ما سمع؛ أي: فقد 
اخل من الگذب حظاً وافرا: 0 ات الباء زائدۃة علی المقعولء و۶ ان یحدث٤8‏ فاعل| اکمٗی؟ 
رافناو سی والل اعلم. 

قوله : از ناسییعا ا9 لح : فإن الانسان یسمع فی العادۃ الصدق والخدب:؛ فإن حدث بکل 
ما سمح مین غیر نٹیث وتہن فقد کذب لخارہ بہعض عالمریکن: نَإن الکذب غند أھل "خی 
ور کے ھ کات راع ھی الوم امھ السوو گی اه می 
گوئە إِتْمأء وما یٹفق نادراً قیمن حفظ فلم یسمع إلا الصدق طغیر مراد بالحلیٹ: وإتما حرج 
مخرج الٰغالبء وقد نَبّه اللہ سبحانہ وتعالی فی القران علی شناعة من بلیع گل محہر جاےە من 
الاھین آو رود یو رت و ےو وذ 
جانشم انت کی الا آر التیب آاشا بب وو نار اک اتخول درف ئل ار یئ لین ال 
یس طوتو رن پچ ورة الا ایق ۴۳) وند عر بیائه یىی بحٹ الخبر المشھو . رز عن انمقذدھمھ۔ 

قوله: (ھثیم) إلخ: بضم الھاء عو اہن بشر السلمی اٴ لواسطی آبو معاویذ اتفق أھل عضرد 
وص 7" .. حر رو إتقانهٹ و تخت راوس نل ت2 ھی روایته ھنا: 
اعنٰ سلمان التبیمی٢‏ وقلھتا کی المقدمۂ سس ین وی وس نا ہثبت سماعحه من 


وشل! سنہ 
قوله: (عن أبی عٹمان النھدي) الخ : 880" وراسکان الپاه ٭+مسلسوبت إنئی جحل ھیم 
الخَلَلهیٰ: رر شرو یلا سس یی واہو تا حس ا بعٍ لن رفقخلائیی سے یف ال بس مل 


۔ہضم المیم وفتحھا وکسرھا واللام المشددة علی الاأحرال الثلانة ۔ واسنم اہو عثما یر 
انی ٹل ولم بلق رھو کوقي بصري: کان بالکوفة ستوطناً بھاء فلما قتل الحسین شظلله تحوّل 
ھا إی البصرۃ: وقال: لا اسکن بلدا قتل ليه اہن ہلت انی ہڑاڑ 

قولہ: (بخسب المرء من الکذدتب) إلخ : ناسگات االيٌیے نے وھو عبتلأء والباء زائدت ومعناہ: 
یكفيه ذلك من الکذب؛ قإنه مد استگٹر مل . 


٠۔‏ (۰۰) وحڈثنی و الطاجر أحْمّڈ بی غذرر بن عَبْو الله بن درو بن صرح 
قال: أبرَنَا ابْنُ وٌَغے؛ فان : قَال لي مَاليك: 0ھ“ 
سمع: ۳ص 880"“؟' وَهُوَ بعِدث بَکُل مَا سَممَ 

۱۔ (٭۰٠)‏ حدَثَتًا مُحَمْد بُیُ المْثَتٰیء فال: عَدَثنًا عَبْدُ الرْحْمٰنء فَال: خَدَثْنا 
.سو اص ہہ ۷۳ ہے کر ۔ 
سُفٰبْانء عَن اہی إِسْحَاقَ؛ عَن أبي الآخرّص٠‏ غن عَبْد اللہ ذ قال: بخشٗب العَوْء مِنْ 
الکذب أنْ بُحَدّث بل ما سٌمع۔ 

ا کا کا ا با مو اون روا سو وک کو 
ا ا ا و ا ہہ دی ید رک دو بے رھ جھسے سو لی نے ١‏ 
لا کون الرجل إماما بشتدی به ختی بميگ هعَنْ بعض ما سیعم۔ 

)٠٠( 7‏ وحذففا يَخیٰ بل خی یرک مم علق بن مُقلم عن سيا رن 
حتین؛ تا : سَالنی إِياسٰ بٔیُ مُعَاوِیَة فَقَانَ إِني را قذ گَلِمْت بعلم الف لقَر ان اقْراً عَلیٌ 





قوله: (ولا یکون إماماً آبداً) إلخ: فإنە إذا حدث ہکل ما سمع کثر الخطاأً في روایتہ: 
والنفاد یطلعرون علی خطاء فیترکون الاعتماد علي والأا خذ عتھ؛ قتسقط إعامته؛ کذا فی 
الشروح : 7 رتا ان لتعدیث بکل بن سوج فه سوب سن الگدذتپ بٹهادہ الحلعیٹ اف 
وتباعد عن مسللبِ الا ۔عتصاط وانحزص واغقیاضش شی عاعاة المصالح المطلوبعھ شر یوقت 
فصاحبه لا یلیق بعنصب الإھامة ولا یستاھل لە۔ وائن اعلم. 

ثولہ: (حدثنا عبد الرحمن) إلخ: عو ابن مھدي. 

قولہ: (حدٹتا سفبان) (لخ: ا الٹوری . 

قول: (عن آبی سحاق) إلخ: عو آبو إسحاق السبیعی بفتح السین؛ اسمه عمرو بن عبد اللہ 
الھمداتی الکوفی التابعی الجلیل ۔ 

قولا: (عن عبد ال) إلخ: عو عید ال بن سعود بڑلا۔ 
الواسطی . 

قول: (سالني لیاس بن معاویة؟ إلخ : کان من دھاۃ الٹاس: مال عبد اللہ بن شؤذب : گانوا 
یق و کو ۲ا : ز بوند می کل عائة سنة رجل ثام العقل + فُکائرا رون إیاس . بن معاویف منھم۔ 

توله: (قد گلغعت) الم : ہو ہفتح الکاف وکسر اللام و بالفاء عمعنا۵: ولعت ںاہ ا ولازرتسے, 
وقال بعضھم : الکلف ا یلاع بالشیء سعع شغل قلب ومشقۃ۔ 


شكضۃ المولف چ٤٣۳‏ 


ظض۶ ہھ٭ ےحٌ وھ ۔خ شا و ہے خی ا ا ون 2 کا ور سو مر ہے ا وھ ھی رر ا ہے وکا وہ کس 
رھ و ری و کا و ا ا قال تففعغلت. عقال لىی: احفظ غئ مُا اقولدلللت 
کر نے جھ جح دو بس 0 اح و نے -+ل حر 71 کا دک ۳ 

(باك والشناعۂ فی الحلیٹث: ۶ بس وكذب کی حدبیۂ . 


وت ظا نے 


ای رآ ھی اش باب من غبيد اللہ مد ام بن عُثبة؛ أن عْڈ الله بن 
مود قال: مَا أَئتَ بِمُحَدَّبٍ فُوماً خیبنا لا تبَلعّه غُقَوثْقْمء الا کان ت لِیْحْفھم نت 


فولەه : ڑحتی انظر فیما علمت) إلح : یوجد بفٹح الثاء ۔ وھو الاأظھر ۔ وہضمھا: ویپحتمل ان 
تکون آفی؟ حیثدٍ سببیة. والل أعلم. 

قوله: (احفظ عليح) إلخ: أي : احفظ سی عداالتول, ط اعلى٤‏ : بمعئی (ھعیٰ؟ گماتھعل 
الحوعري فی قوله تعالی: ۶ذ کال علىی الناس گ۹ [سورۂ الہطغفین آبا: ؟] یی سن الناس. واللہ 
اعلم . 
بقا ل : شنع الشٌيء - بالضم ۔ فھو اشلم وشنیع: رتمک الات سے رگاس ال کے نک وظتعت 
علی الرجل : ذکرته بقبیح. والمعنی أنه حذرہ أن یحدث الأآحادیث العتکرۃ التی بشنع صاحبھا: 

قلت: وائظر ھناعل عو خاص بمالابعتقد صحلتہ آو وإن اعتقدھا إِذا کات یری أئه لا 
یقبل عنه ویرد فی وجھہ: لات یضع من نفسه بغیر فائدۃ والثائي: أظھرء ویدل علیِه آثر ابن 
مسعوٹ مھ بعد واش أعلم. 

گانتگ: ولعل إیاس بن ممعاوه وصاہ حا ہے یه الم سے ااناقع* از خان نا بتعفسیر 
القرآت العظیم ؛ والمشتغلرت بالتفسیر کثیر؟ٗ ما یتساعلوت فی آمر الروایة والثقل ٭ فنبھه علی التجتب 
ع شل۔ہ الِلِة العظعی . وغلدا من دلائٹل غطئة ایاس | و رت5 

قفوله : : ٹلا کان لیعضھم فَنة) إلح: وفی صحیح البیخاريی عِیٌ علی : احدٹوا الناس ہما 
یع, کو ںں تن ان یکذب اذہ ورسولھ۔ وٹی بعٹض المروابات زبادھ ۲ ودخو | ع ینکرونا اق 
حدثوا ما بفھموت ودعواعا یلب عليھم فیمف وفيه دلیل علی أُنْ المتشابہ لا ییغی نت یذکر عند 
اع . 

قال الجزائری بَُٹ: وقد فھم من علین الاثرین (أی: أثر عبد اللہ بن مسعود وائر علی) أن 
المحدثٹ یجب عليه ان یراعی حال من یحدثھم: فإات کان فیما ثبت عندہ ما لا تصل إليه آفھامھہم 
وجب عليه ترك تحدیٹھم به دفعا للضرر؛ فلیس گل حدیث یجب نشرہ لجمبع الناس گما یتوھمہ 
الاغمارء فقد روی البخاري عن أبی عریرۃ أنه قال؛ احفظت عن رسول اللہ قٌلٍ وعائین: فاما 
احدھما: فبثشتہ: وآما الآخر: فلو بثٹكہ قطع عذا البلعوم٤ء‏ قالوا: أراد بالوعاء الأاول الأحادیث 


کس الحرزء الأول من کتاب فتح الملھم شرع محَیح سلجم 


وہ ى جج وہ ٴع 5ج يہ ىيى جج ے 5ج ج چ سم ےپ جج سج ٍ دی پ ػق ۔- ہہ ػق ۔ ے ظ ے ےپ ۓػڑ ے ۔ س ۔ٗںيٍ پچ سم و ج یج ي ىىم جع ي ىم ج , جج و یم جج يٍ مم ے ق ے ق ق ۓۃةے قا ےڈ ظا ق ؿة ظا ق غؿۂے ظا قٴ ؿۓ>ج ظ ل غػة 8ق ةف× ۓج ٹ ؿةقٴ قد صھصط:؛ ىعھ ج۴ ج 5ہع تۓػ :ج٦ا‏ 


اون و و زا فی بٹھان فٹٌّھا: واراد بائوعاء الثانی الا جاذفرے المتعلتهہ تاب امراء الجور 
لقليه منھم۔ ورقال بعض الصوفیة لٹ : أراد بە الأحادیث المتعلقة بالآسرار الربائیة التی لا 
بدرکھا إلا أرباب القلوب:ء وفی کون المراد به هذا فبه نظرء لائه لو کات كکذلك لما وسم آبا 
ھریرة کتمانه من چمیع الناس؛ ہل کان أظھرء لمبعض الخواص منھم؛ علی أن الذي کتمه أبو 
مت ڈالی کاق تا تععلی بات لگات فائعة آن کون ملا اکا و اتنام ھر جردئن 
الکتاب العزیز: وھو بتعلی علی الٹاس کلھم فی کل حبنۂ وقدروی آبو عریرة کثیرا من 
الأحادیث المتشابھة ۔ 

آخرج مسلم عنه في باب تانج اللیل أُنہ قالی : تال رسوں الله اہ ایلژل ربنا تارك رتعالی 
کل لیلة إ لی السماء الدنیا حینٰ یبقی ٹلث اللیل الآخرء فیقول: من بدعوئي فأستجیت لە: ومن 

وأخرج عنه فی باب رؤیة المؤمنین ربھم فی الآخرۃ أنه قال: (إن ناسأ قالوا لرسول اللہ ا : 
اھل ری ربتایوم القیاعة؟ فقال: شل تضاروت فی القمر لیلة الیدر؟ قاوا: لا یا رسول اف 
فال: ھل تضارون فی شمس لیس دوتھا سحابّ؟ قالوا: لاء قال: فإالکم ترونه گللٹء بجمع 
اش الناس یوم القیامة فیقرل: من کان بعبد شیئاً فابتبعةء قیتع من گان بعید الشمس الشعسی 
ویتع من گان یعبد الغمر القمر ء وبتبع من کان یعہد الطواغیت الطواغیٹت؛ وتبعھی ھذہ الامة نیھا 
منافقوھاء فأتیھم اللہ فی صورۃ غیر الصورۃ التی یعرفون؛ فیقول: آنا ریکم+ فیقولون: تعوذ باللہ 
مناشث ھذا مکانا حتی یأئینا ربناء فإذا چاء وہنا عرقناہ؛ قیاتیھم الل فی صورثہ الٹتی بعرنون؛ 
فیقول: أنا رکم فیقولون: آنت ربناء فیبعونه! الحدیث . 

وآخرج عنه فی کتاب الجنۂ أنه قال: قال رسول اللہ پل : اخلق اللہ عز وجل آدم علی 
صورئهہ: طوله ستوت ذراعاء فنما خلقه قال: اذھب فسلم علی آولٹٹ النفر ۔وھم نفر من 
الملائکۂ جلوس ۔ فاستمع ما بس لاف وت انب انت رت ارح کال انت تتال: 
ال۔۔لاام علیکم . ُتالرا: السلام علیيك ورحمۂ ال تا؛: فرانود ور حم اللہ قال ؛ نخل من 
یلخل الجنۂ علی صورۃ آدم وطوله ستوت ذراعاء فلم یزل الخلق بلقص بعدہ حنی الن٥.‏ 

وروی مالك عن أبي الزناد عیٰ الأعرج عن أبي عریرة عن رسول ال ڑل قال: الما تضی 
اب اسم ا قفل: سالت مالکاعن من رےحدٹ ال(حلدبٹگ ٭آن ارہ غنیق آدم غلی صسورتھا 
والحدیث ٥ن‏ اللہ یکشف عن ساقہ یوم القیامة٥ء‏ وہآنه یدخل فی التار یدہ حتی یخرج سن راد 
نانگے 1(6ك: انار اترتا ری امسحلٹ ع ا سے قا3تنی اقویع لی 01ات14 20ات 


متدمة الْمولف جس 





)٤(‏ ۔باب: النھي عن الروایة 
عن الضعفاء والاحتیاط قي تحملپا 


ے٠‏ پر لہ دز ت 


١۔ )٦(‏ وحدڈثئی محمد بن عَبْو الله بے مر وَزَقَيْربْن خزرب قالا حدٹنا 7 


راف سای حی دی ات قَاٛ: حَدثیي او شغانوء؛ ا ج۱ 
وو ود ابی شریرق ہیں سوٹ انل ن2 : أنه ھا 2716س کرتافے خر أَمبّي 


َ‫ 
ال لج 


کر ا وا م6 کت ولا اک اکم وَابٰاهغٰ4, 





الحدیثان کات اللیث بی سعد یحلٹ بهمعاء فالاول: حلیٹ الصورۃ حدث يهعن اہن عجلان: 


ن0 هو فی حدیث أہی سعید الخدري : الطویل, رشنہا ائحدیث قد آخرجاہ في اثصحیحین من 
ََ نگ اتا والاول قد آخحرجاہ فی الصحیبحی من حدیٹ عیر: سار افسر ھا ال شا 


۴ 


ن ات ۶٦‏ و رکا ود ان ا فااالت یز تا ان 
لیس بمخالفہ ہل بیکرہ ان پتحلدثٹ بللك لمن یقتہ' ٭ ذلك ولا یحمله عقله کما قال بن 
مسعود: 3مان رجل بحدٹ قوعاً حدیثاً لا تبلفه عقرلھم إلا کان فتنۂ لبعضھهم؛ وقد کان مالك 
پترك أحادیث کثیرة لکوتھا لا یؤخذ بھا: ولم پترکھا غیر ثله ٹی دڈُلٹ ببعب؛ وغایة عا بعظطر 
له ان یفائل: کرہ أن پنحنٹ بذلك حدیٹاً یفٹن المستمع الذي لا پحمل عقّله ذلك, وأما إِن قبل: 
الله کر التحئیث بذلك مطثقاء فھتا مردود۔ قال الحافظ: وممن گرہ التحدیٹ بہعفی ٹون 
بعش : أجمد هو فی الأحادیث التي ظاعھر ھا اْخَروح علی السلطان. وعالك فی أحادیث 
الصلمات: وآأبو یوسف شّنه فی الغرالب: ومن فبلیم ہیں جوشر و کت و 
المراد ھا بقع من ا شض یف وع ! لحسن آأنه آنکو تحفدیث آنس تلحجاج بقصۂ 

العر ٹیین٭ لأنه اتَختدھا سیل إنی ما کان ؛ یعتمدہ من المہالغۂ فی سفك الدماء بتاوبنه 7 
ورضابط ذلك ان یکوت ظاہر الحدہٹ بغوی الیدعة: وشاهرہ فی 'لاصل - ر مرا فالڑھساك نہ 
عند مر یخشی عليه الأخل بظامرہ مطلوب . وا أعلم قال الخطیتے ارٴحت ایشا بے روایتھ 
للعوام آحادیث الر خص وعا شجر بین الصحابة واإسرائیلیات٤.‏ 


٤‏ ۔ باب الٹھي عن الروانہة غن الضعغفاء والاحتباط فی تحملھا 
٦‏ ۔ (َ) ۔ تو لا (حدٹی اہو ھائیوء) الخ : بجر آجحرہ۔ 


قوله : کو و کا رہ بقولون وبرووت آء شیاء لیست ھی فیعا لم بزن بعرفہ 


قوج اوھ مع ان ارلہ تعالی أکمل ذیل٭ وید ور ھت رت اس ا 


ضباع جزے امن أجزاتہ: فاے گائت قلدد انغراتب ئٹی انقرون الاول؟ 
قوله: ڑفلیاکم رثات إنخ : ای : کوٹوا منھم علی حذر, 





)]١(‏ لعلمها بقت. 


۲ الحزء سہ اصع سر سے ٭ 


وس دھ. و 7 - - ہر تر لس اض ر8 ٤‏ 

قال گا 7 02 ان 7 -- خر نہ 28 اوت و جا ا ای 

سام . يَسَار 1 سمخ 5 نول :تو اللہ خے : ایکون فی آنٍ الَمَان 
از ۔ ۲ 7 


دَجَالونْ کذَابْرن: اوک ین الأحَاوِیث ہِمًا لہ 
تس ))0 
رو مو مس اس یں کٹ عَدَنْنا رمیا می اي 


ملمم: 


2 


سحفرا اٹم زلا آباؤقغ: ناکم زإتامن لا 


00ت اید نت 7 کک ان 


اس دے ہے ا رر می ہی ا و ا کا نے وھ او و و ۱٠‏ 
۸۔ (+۰) وحدثنیي محمد بن راع حَدَثا غَیْد الرراِ احَبْرَنا مَھُمَوء عَن ابْنَ 





قوله: ڈالتجیبی) إلخ: عو بمثناۃ من فوق مضمومة علی المشھورء اتجبیب٭8 واتجوب؟ تَلۂ 
من گندۃ۔ 

قوله: اٰدجالونِ گذاہون) ؛ اخ: قال ٹعلب: کل کذاب فھو دجال. وقیل: ان الدجال عو 
ائسمو بقال: دجل فلان۔ إذا موہ ودجل الحق ہہاطلهء إِذا غطاہ. وحکی ابن فارس عذا 
الثائی عن ٹعنب أہشغا ث7 وَفَلعاۃ السوور اتعاتقطص سر رید ود پا دن 
سی رظاا اف کی رمالا ال ام سجاف لیف مک 20ھ الام بک مہ 
ڈالواقترس 

قولہ: (عن عامر بن عبدہ) إلخ: بفنح الباء۔ قال النووی تَّ: وھذا الآسناد فہ طرفتان مرن 
لطائف الاساد اإحداغما: أن (سنادہ کوفي کل. . والٹانئی: ان فی للائة تابعین: برري بعمیم 
عن بعض وھو الاعمشر والعسبیب: وعاعر وھذہ فائدۃ فیس قل آن یجتمع فی إسناد ماتان 
الملطیفتان . 

قوله: ٹول" ادری عا اسمه پحدث) الخ : ا ا ادری اسعھ ولا حال وانما آعرفہ بوچھه 
فقطء وحاصل عا قال عبد اق ان لا یقہل روایة المجھول: وآئه یجب الاحتباط فی أمخذ 
الحدیث: فلا یقبل إلا من اعلہ: وآتھ لا یہغی آن پروی عن الصحفاء: 





)١ا‏ ٹا الفتی فی المغنی سس ١5با‏ ؛ اٰنجیبی : عضخمومہ ریجوز فتنسحیا. ٹا رشسم جہم وسکون مٹااۂ فی حل 
وہشدة ا لیاء پی الاخی منسوب إٍلی تجیب بنت ثوبات ہن سلیم علع الاسود وابو ععرالء رحرملة بن 
سی وعفبة بن مسلم۔ 


۲ مقلعة المولف ۳ں 


اس : عَن ا یہ عَنْ عَبْد الله بن مرو بن الْاص؛ فال: إِك في البَحر شَيَاطِينَ مَجوَة 
ام 


أَرلقَها سُلَيْمَان. ول 7ر ت2ا ظطراعی الاس قرآنا۔ 


۹۔ )۰٠+(‏ وحذڈثثي مُحَمَدْ بن عَبّاو وَسَمید بن تممرو الأَشْعَييُ حا کے ا 
یہ 


اقال کھت ارہ کو تی َنْ ظاوں؛ اق جِاءَ ھذا إلی 
- غَیّاس لین بُثَْر بْنَ قنب) 9ت ۱ 


5 


رگد راہ ر2 مم لہ ات آ2 0 اھئے کُر وَکُذ مال فقات 2٦‏ ما اخری: 


ج 
1 


أَعَرْت َدیٹی کل زا ےت متا ام اُنکرت وی کل تا ُذا؟ َال له ابِن 02 


قوله: (یوشك ان تخرج) ےد قشم الاء وگسر ےج فعناء: شر بب ا ویستعمل عاشےا 
ایا لاحات 

قوكة: (نتقرا علی لاس ذ قافتا اس ار کن ات ا 07 اف نے 
یکو ائمراد بالقراٰن فٰ بجمعوابهہ 0 اذ أاصل القرآن الجحمں وثخل س“یےء جمعتہ قفد 
ان کذا قال الشارحوت؛ ولم آحة ائی الات تی الا ثار عا یویذ مفضىرت ھنتا الال السرزی 
عن عبد ال بن عمرو بن العاص؛ وبوضح مرادہ ولعلە ۔ إن لم یکن من صحیفتہ ای رموکیة ۔یقع 

وأما نحن فقد رأپتا قہل عشرین سنة تخمیناً أن الشطان تمٹل فی صورۃة الدکٹور منجانا 
الڑنجلیری فاخرج و ارایپ رھ سار وعرضۃ علی الناس مع ادعائہ اه ضعت نشی 
بخالف 1ہ الٰمصاحفت انمو جوڈہ نانوی الس شر فا وغربا ٹی کی ص المواضح؛ و خّانں 
شر توے الہات الکحر یف فی الو لئ ولگن نم بر قع! َ 0 بل۔ رپنجح؛ ہل ہیف 20و ید 
عو اھ اوک کے شعماتھی نات 7 زہدجشاء ومکٹ ما بنفع الناس في , الارض 
الحمد . 
روی عن ابن عہتھ بصيع* الخبارے وسمی ھے ے سات سخان: وعو اع 

فولە: ڑعن عشام بن حجیر) إلخ : بضم الحاء اْمھملة بعدھا جم مفتوحة, 

قولہ: ڑیعنی بثیر بن گعپ) إلخ: بشیر عذا مخضرم؛ بروي عن أبي ذر؛ وأبي الذرداء وتد 
وائّہ النسائی اب سعلہ؛ وھ مصحر ڈو 


)]١(‏ تال االنندی: ریحتمل آن یکول المراد لس القران لإمالٰة قلوب اللاس؛ فَإْھم ببب القرآت بیعموتھم من 
اأعل القران قمیلون لی قلامھم مل . من المڑوالف رحعە الل. 


٤‏ الجزء الڈول من تاب فتح الملھم بشرح ضححیح مسلم 


فا 0ع 6 رتو اہ کو رک 57 انت ٣‏ عو اوت انا اوک 
الات تک الختوے ئ 


٦٠۔‏ (++) وحذثتیي مُحَمَّذُ بْنْ زافم: حَدَتنَا عَبْد الرْزّاقيء أَخْبَرَنَا مَعَمَرٌء عَن اہن 


قول: ڑإنا کنا نحدث عن) إلخ: أي: المسلموت کانوا یحدث بعضهم بعضاعن 
رسول ال چ2 ریقبل کل واحد من الآخر حدیثه بلا دغدغة؛ حیث کانوا مژئمٹین علی روایۃ 
الحدیث ومحتاطین فیھا'''۔ 

قوله: (إذ لم یکن یکذب علیع) إلخ: والمراد نفی الکذب تعمداء رمن غیر عمد: لعدم 
التروی وقلة الاحتاط . 


قوله: (فلعا رکپ الناس الصعب) إلخ: مثل حسن۔ واصله فی الاہل: قالصعب: الصر 
الم غوب ھ > والدلول: السھل الطت المحو بی الم غوب گے نیحات: لکن الناس کل مسلك 


ٹول : (ترگکنا الحدیٹ) الخ : پحتمل أن یکوت المراد: ترکٹا حفظه وقبوله می الناسء 
وبحتمل أنْ بکون الھراد: ِفادنه ونشرہ٭. 

فإن قلت: وای: عناسبة في ترکە إفادة الحدیث ونشرہ لعدم محافظة غیرہ؟ بل قد پقال: 

قلت: وج المتاسبة فيه أنه خاف ان یزاد عليه آو ینقص؛ غلم یر آمیتاً لحمل الحق علی 
وجیٹ ولا توڑکوا الحکمۂ غير اھلیھا فغتظلمرعا: وإدا ال ھذا ان عباس یق فی ذلك الزمان 
العظیم الب رکة . فکیف حال هذا الزعان الڈی فاض فيه علی البسیطة عباب الشر رأھله؟ واللہ 
انستعان ولا حول ولا قوۃ إِلا باللہ. کذا فی شرح ال ومی. وقال بعض المحشین: وقد بلیتٹ 


7( بعلی انعا قلث لك ۶عدۂ لإراعۂ التحقیی ہب ظہھور الکذب علی البی ڑل ئی عذا الزعات فلما اہيه علی 
بعفی الفاظ حدبثك مُلٹ لك: اعدا فو جاٹپا صحیحۂ وارت قم اشتبامی فلا آنکرھا الآن۔ گل فی الحل 
المفھم رف , 

)٢(‏ وفی سحخة إذا لم یکذب۔ من العؤلف رحمہه ال٭, 

۶ وقال السندي پی حاشیثه: ٭توله نحدت؛ قبط ئٹی غالب النۓخ پکے الدال علی ہنا الفاعل: وائرجه 
عندي آئه عتی بتاء المفعول وخو کنایة عن ائمیل إٔلی سماع الحدیث عن اٹتاس؛ والٹخذ متھم ات کذب 
اللاس یملع من الآمخذ عنھم: اک عو ا ضس ا کر مل عو فا مت سی کاو ما 
الروایات الأئیڈء فقول فی الروایۂ الاتیة؛ کنا نتحفظء اي نأاعذ عن الٹاسی الحدیث: ونحفظہء وکذا الروایة 
الثائتة ؛ قالہ صریحة فی عذا المعئلی! من لعل رحمے الع . 


مقدعۂ المؤلف ه٤‏ 





ظارس: غَنْ آبیہء غُن ابْنٍ بس ؛ 05 نَا کا تَحْفْظ الْحَیِثء وَالْحَیث بُحْفْظ عَیْ 
رُسولِ الله کی نأ ا 1 7ر فی رارق فَهَيْقَات . 

۱۔ )٠٠۶(‏ وحدٹني آأبُو أَيْربَ عْلَْمَانُ بن غُبَبْد الله الْعَبْلاِٰء عَدَنَّتَ أبُو تمایر: 

ین الْعَقَیٌ آ ست کے و ےت وت عَنْ مُحامد؛ غَال: جُاء بُشَيْر العَدَوٍيْ 2 
1 غَبٌاسء فُجَقَل بُعِدثٗ وَیَقُول: کان رَسُول اللہ قےیئ ال زسشول اللہ ٭. نُجَنَل 
َبّاس لا اه لَحْییٹه وَلا بر إِلْه فقَال: ا ابْنَ عَبًاس: لی لأ زا لیخ یغیش؟ 
کا ھھن قرت ا ا لا مع َال ابْنْ غَبّاس: ٤‏ نا نَا مَرَة إذَاَْسُوعتا زْچَڈ 
کن شال نر0 1لا کات اس سی اححتۃ البو اۃابتاہ 0ليا رت التا 
اصع وَالْلولَء تَمْ نَأئذْ مِنْ الّاس إِلأُ تَا نُثرفك. 

۲ ۔(٠٠٠)‏ حدْثٹا داوٌذ بن رو الصضَبٰی, عَدَثنا نَاؤِع بْنْ 7 ہ عَن ابُٰن أبي 
مُلَيْكَة؛ قَال: نٹ إِلی ابْن غبّاس أَسْأَلُ أنْ ينب لي كِنْاباً حجمّےسس سک 


قوله : (والحنیث یحفظ عن رسول ال۵) إلخ: بعنی : اف عق تال نظ خر اقشظ 

قوله: (فھیھات) إلخ: أي: بعدت استقاتکم: آأر بعد أن نٹق بحدیلکم؛ وشضمع منکم 
ونعول غلیك راعپیاتا مو شض وعہ لاستبعاد الَسٛیء وائیاس ے۸ ۔ ضر امم فعل کما ال 
اللواحدي. 

فوله: ٹیعنی العقدی) إِلخ: ب بقتع العین والفقاف مضسوب إلی العقد: + قلھ معروف٭ من ہجیلۂ: 
وقیل من ٹیس . 

قوله: ارباح) إلخ : ہفتح الہراء و الاء الموحدۂ . 

قوله: ڑلا یاڈن لحدیٹه) إلخ: أي: لا بستمع ولا یصخی: ومن : ہ٭وایت لا وف ہج اسور: 
الأنْٹفای الایے: ۲ 

وله: ڈإنا کنا مرق) إلخ: أي: وقتاء ویعنی قبل ظھور الکذب . 
وسعات الصدق. واق اأعلم. 

کو له : (داود بیٰ عمرو الضہي) الخ : بفغتح الفضاد ا عحجمة العسےددة و بعدجا باء سے حل٭ 
ہشلدھ . 

توله: (عن ابن آبي ملیكة) إلخ : عو عبد اللہ بن عبید الل بن أبي ملیكة القرشی التیمی : 
المکی؛ قاضی مکكة فی زمن این الژبیر؛ وکان إماما فٹیھاً فصبحاً مفوعاء اتفقوا علی توثیقه . 
روی عله ابن جری ونافع بن عمر الجمحی: واللیٹ برح سعد؛ زغیرع روی عثه یوب قال: 


٦‏ الحزء ااری سی کب ا الو مر سی لم 


ا کا ا کا کر ا َه الأئرر اغتّاراً وَأَغفي عَنه. کا تا 
بقضاء عَلِی نل کنب بلڈ آنیاد: زیر رد الئہا َیَفُرل: وَاللَهِ مَا ثشّی بھٰذًا عَلخ. 
الا اذ رش 

۳ سور سس ہپ ج ‏ وت حجیرء من 
ظاوس؛ َال : أَيِيَ ابْنْ عَبّاس بکتاب فِيهِ مُضاء لہ زی الله عَثْه قمحا ال کٹ 


راز رف٣‏ 


6 گناہ بن عيينة بیراعه۔ 


بعٹنی اہن الزببر علی قضاء الطائف؛ فکنت أسال ابنْ عباسء وگائت وفاته سئة سبیع عشرۃة 
وعائقے ووفاۃ ان عباس سة ثمان وسئین, 

قوله: ویخفی عتی) إلخ: قال الجزائثريی: ایخفی عنی؟ و أخقی عت٢‏ عما بالخاء 
المعجمةء وقد ظن بعضھم أثھما بالحاء من الاحفاء بععنی الإلحاح أو الاستقصاء: وجعل :عن 
بمعنی اعلی!؛ ولا یخفی عا فی ذلك من العصفء پرید أئه یکم عله أشیاء مما یخشی إڑڈا 
ظھرت اُن یحصل منھاء قیل: وقال من النواصب والخوارج؛ ونامیيك ہشوکثھما قی ذلك العصر 
وبفرط میلھنا لمشائّة الإمام المرتضی؛ فاختار عدم کتایة ذذلك دفعاً للمحذور مم أن عذا النوع 
رہما کان سما لا یلزم السائل معرفتہ: وإت کان مما یضطر إليهء فإنه بمکە أن یحصل الاطلاع 
عليه بطریق الثافھۃ. 

تولە: (ولد ناصح) إلخ : أی: مخلعی شفیق یرید الخیر. 

ثولہ: (انا اختار لە الأمور) إِلخ : أي: آرسل إليه اللب الملخالص؛: والمنتخب المختار مما 
بتاسب حالھ۔ 

ثولہ: (واخفی عع) إلخ: [خبار منه بإجابته إلی ما دعاہ إلي. 

قوله: (والل ما قضی بھڈا عَلِعٌ) إلخ: قال النوویی: ععمعنا: ما یقضی بھذا إلا ضال ولا 
تج رر ہت پر پور تو و کی 

ویحتمل ایکون ٭ضل؟ بمعنی اخطا ارنسی؛ وعو ایضا بعید إذلمیؤلف من 
علح نہ مثل خذا الخطاً الفاحش والنسبان العفرط ٹی مثل ھذاء والل اعلم. 

وبالحملۂ رد ابن عباس شال أجزاء ذلك الکتاب اٹتی گائت قطعة الطلان عندھەء وکان 
عذا منہ ان جرباً علی من القرآن التی عدی اللہ سہحائه وتعالی !لیھا ٹی رد الروایات والنقول 
ہے > ےس حیث قال فی قصۃ الْزفك کے نوک ار ظا اون والمؤصمنت ياَْسہم خُوا 
وَقَالْراْ هٰذا إِفكُ مین لی (سورۃ النور آة: ]٠١‏ ثم قال بعد آبات: فرلزلاً إذ سمعتوغ فلثر ما بَْون 
تا کے تلم چون میک مت چو عیب 469 [سورۃ التورء أیة! .1٦٦‏ 

قولە: ڑمحاہ إلا قُذْرَ) إلخ: قدر منصوب غیر منونء مضاف إلی محذوف: فسرہ سفیان 


متقدمۂ المؤلف نس 





قاع ہے سے اس ا ا رم آ۰ تہ ےہ 
ائریی 7 -- لأ شی , عَنْ آ ای تت قَال: . کم تا ہل سأ "7 7س رضی 
0 مال ا ل مِنْ أضشخاب عَلین: فَائْكَهُمْ الله أيٌ عنم أَفْسَدُوا. 


2ھ 
- 


840(۵( حدتنا عغلیخ پ خشرم ات اتی بُعبٔی ان عاقت قاں: 





ال اعلم ۔ 
توله: ‏ تلك الأشیاء) الخ : آشار بذلك إلی ما آدمخلتے الروافض والشبیعة ٹی علم 
علي ہل و خدیٹف وتقولوء عليه من الاہاطیل واضاموہ ال و ار وایات والاأقاویل الےیے جھونتھ 
والمختلفة؛ رخلطوہ بانئحن: فلم یتمیز سٰ و صحح عله عما اختلفوہ , 
تولے: (ٹائلہم اث إخ : یاں الاضی عیاض تا : معتاہٴ ُعلھم اللہ دشسل : باعخلشی: 
لھم قال: وھولاہ استوجہوا خدَه دللگ ا ااعھ کا اوہ تما قسہ کر من دا ذاعمہھ 
0 ع جاثرہ8, 


فی اسے۔ وانصحح ان اسےھ اکا وقیل : اسےج* فلح ےج ا وھیل: کل ا رھ وفبا.: سام وقیل : 


باشار تہ ن٭ الی ٹراعہ فعاذف: مہحام ]ا قدر و8 رائظاعم ان ا ھذا اکا نت پ گان در جآ سثطیلا 


شعیدء وقیل غبر دلك . 

ال !لنووی" اروینا عن ابنه إبراهیم؛ قال: قال لی آبی؛ إن آہاك لم یأات ماحشة قطء وڑہ 
یتم الثرات :تد ٹلائےے سله کل یرم مود وروہتا عله أنهہ فقاں لابنۓه عند موٹھ ‏ وقل بکت ۔: یا 
ُیْة, لا تبکیي: أتخافین ان یعذینی اش تعالی !! وفد ختمت ٹی علہ الژزاویة اربعة وعشرین أئف 
سہم88, 

فوله: اسمعت المخیرۃ إلخ: المغبرة ھذا ھو اللفقبه الحافظ آبو عشام بن مقسم الضہی 
س رھ فیس سر قاع اق التھا 

و ائدسیں فی طبشات الحافظ: و ور سوہ ے سر ہر 

عتما وین رسپ یت ل فی المعیزان: قإمام تق لگن آحمد بن 
0 ومجاملہ, 

قوله: الم یکن یصدق٥‏ إِلخ: ضبط علی وجھین؛ أحدھما: بفتح الیاء وإسکان الصا 
وضم الدال۔ والٹانی : بضم الہاے رفتح الصاد والدال المنددہد۔ 


٤۸‏ الع ء ااڈول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 


اأسخاب عَبْد الله بن مَسْمُود. 
)٥(‏ ۔باب: بیان أن الإسناد من الدینء وآن الرولِة لا تکون 
إلا عن الثقات. وآن جرح الرواہ ہما هو فیھم جائزْء بل واجب. 
وآنہ لیس من الخیبة المحرّمةء بل من النبْ عن الشریعة المکرّمة 
٦۔ )٠۰۰(‏ حدَثنا عَسَنٗ بی الرٌیعء عَلَتتّا عَمًاد بْْ زی عَنْ أَبٰوبَ رَمِشّام: عَنْ 


بے بُن سِیرینٌ! قالل : اِن ہٰدً لعل ون انظرُوا عَمّنْ تَأحُدَون دینگم . 








ثوله: ڑإلا من اصحاب عبد اھ۵) إلخ: قال الشووی آالند: ففي اسن) وجیات احدھعما: 
آنھا لبیان الجتے . والغائی : أنھا زائدة. 
أصحاب عید اللہ بن مسعود شظللھ ؛ فإنھم ثفات آأثبات روَرا عن علي لہ الحدیث علی وجھتہ. 
)٠(‏ ۔باب: نان آن الاسباد من الددن: وآن الروایۂ لا تکون 
إلا عن الثقاتء وآن جرح الرواۃ ہما هو فییم جائز ہل واجب: 
وانہ لیس من الشُیۂ المحرمۂء ہل من الب عن الشریعة المکرمة 
ال ردوسی . 
قولة: (زعن محمد) إلخ : ھر ابن سیرین . 
ٹوله: (وحنثٹنا فضیل) الخ : القائل : ارحنشا فضیل٤وراحدثنا‏ مخلد٢افو:‏ حسن بن 
الشیخ جلال الدین في ]سعاف المبطاً برجال الموطا: ٭قال معن بن عیسی: کان مالك یقول: ہ٢‏ 
پڑخذ العلم من أربعة وبڑخلذ ممن سری ڈلٹ: لا بڑخدذ من سفیہ؛ رلایڑخذ سن صاحب ھری 
بدعو الناس الی عوا ولا من کذاب یخگذب فی اأۃحادیٹ التاس: ون کان لا یھٹم علی آحادرے 
رسولی الله اٹ ولا من شيیخل٭فضل وصلاح وعبادۃ إذا کان لا یعرفعپایحدث .. وقال 


مقدمة المژلف جس 


شس -(ہ++) حدثنا أبُو جنر ء محمد بن الصبًاح جا سناظا ل بن زکریا:ء؛ عَن 
غاصِم الأَحخُوْلِ؛ عَی ابن سِيرِینٌ؛ فال: ُم یُگوٹوا بُساَرن من الاشناو: لها تب 
الہ او : سَمُوا لا رجَالکمٰ ۔ فینظر إلی مل ات لْنه مُيْزَعَد خَبِيكُم. ظر ای أھْل 
لدع فلا بڑغڈ عَدِيثهُم. 


ہي د سے مٴ ٠‏ 2 آ74 2 ور شس 2 ۔ََ 72 ۶ٍ۰ جس 

")۰۹۶۹۶۹۹ 0+ ۰ صئْ مم" بنا عیسی؛ هو ابْن یو 

حَدَتنا الأوْرَاعِٔ: عَنْ شَليكان تع کر کی 88ا0 لقث طاوسا شََثت: غعلنی نائافے 
دہ ان 7 فا ناا نَتاغظ 


العلم إلا عمن بیط ریکون قد طلب؛ وجالی التاس: رعرف وعمل: ویکون معه ورع۔ 
وغال إسماعیل تر یی 517 . سمعت خالی مالکا یمغولی: اب شد| العلم ذبن قانتظرراعمن 
ڈااظطرت مگ ضامککس سہ تہ ' اقال رسول اب اه غنٹ هنھ الاساطی فما 
اخذت غتھم شیٹا وإن احدھم لو اؤنمن علی بیت مال لکان بە أمیناء لانھم لم یکونوا من ال 
شا ان وقدم علیتا ابن شیاب ؛ۂ فکٹانرزدحم عغند باہه و تال اص ب ااڈی !ا سے ؛ کان 
یحپی بن معین یوئق الرجل لروای٭عالكٹ عنھع: سئل عن غیر واحدء فقال: تقفء روی علہ ماتتا 
وقال شعبة بن الحجاج: کان مالك احد الممیزین؛ ولقد سمعته یقول: لیس کل الناس یکتب 
سر سو ور سی تار ےرب ہرس و ہم 
ال ان ا 5" مالك مت ۶ من جعل ہی ہو یھو میں بن رکاٹ علی زیادۃ. 
اکٹ : ئرك حلٹ إذا ا الستدی 7 -- فإڈا اکئر الغلط: ٹرك حدیلء واإذااروی 
جصلا شر ما ا2ج فمتیت سنا کان کے نا گار عل: روری کی نپ ضر عی 
عمر بن الخطاب شچ قالا: کان پامر نا آن لا تاعد إلا عن ثشةہ۔ 

قوله: (لم یکونوڈ یسألون عن الڑإسناد) إلخ : یه دلیل علی ان المرسل کان مقبولاً عندھم 
اذ ڈاأە . 

قوله: (کیت وگبت) إلحخ : شتح العاء وکسرھا؛ ثختان؛ نفلھما الجوھری ئپیي صحاحه عن 
أبي عبیدة. قاله النوويی۔ وھی کنایة عن الأمر تحو کذا۔ کذا فی عجمع البحار. 

قوله: لإن گان ما حيبك) (إلخ : ا الدی تروی مت . 


٣ ۳۰‏ الح(ء ےچ شسچچرج 


کر مھ پر وم و پا کے ہے سے رو کم ا مھ 
ان فلاانا خدلنی بکنا وگنا. قال: إن گان صاحك عمَلیا فخذ عله. 


۔ )۰٠۰(‏ حدکتا نَصر بِنْ عَلِيٌ الْجَهْشَمِئٔ؛ حد کنا الاصْمَمیؿ+ غَن ابْي ا 
و 35۰7 س جج اھ جج ٢‏ ہے ھی 
الر نا ظے ا ا ا ِالْمَلِبنَة 0 کلم کائ 1 ۶ 00) عَلقُم الحدیٹ . نخان 
بس بن أھْله 

۳۹ ۷۷۰۷۰۷۷۷" مگ 9ص0409 ہے تھائوی ا دو 
نکر بن خلار الْبَامِلی ۔ ال ھ0" لت گناہ اکا مسر ؛ قالُ 


: (الجهضمی) ےک بفتح الجیم وسگوںٰ الچاهہ وفتح الٹقضاد المعجمقھ؛ متنسوبے إلی 

بت رشی رت وگات من العلماء العتشنین: وکان المستعیخ با بعٹ ؛ليه 
تس اف قدعام أمیر البصرة لذلك فال: ارجع فاستخیر اللہ تسانی؛ فرجع لی بیته 
نصف الٹھار. فصلى رکعتین؛ وقال: اللھم إت کان ٹی عندك خیر قاقیضنی إِليك: فنام فألبھوہ۔ 
فادا غو صمتا۔ 

کولہ: (الاممعی) الخ : هو الامام المشھور من کبار أئمة اللعة والمکٹرین والمعتمدین 
مس رش مھ تحت 

قوله: (عن ابن ابي الژزناد) الخ قال النووی: سا او ال نا بگسر الزای فاسمۃ: 
عبد ال ہن ڈکواٹء گنیته: أہو عبد الرحمٰن؛ وآبو الزناد لقب لء کان یگرھه واشتھر بت وھو 
قرشی مولاعم؛ مدنی؛ وگان الٹوريٍ یسعّی اُہا الزناد: أمپر المؤمنین فی الحدیث: قال 
البخاريی : آصح أسانید أہيی شر یرة : ١ہو‏ الزناد عن الاعرح .0 اہی شریر 5 وقال مصعے : گان 
ابو الزناد فقيه اھل المدینة. وأما ابن أپی الزناد فھو عید الرحمٰن٭ ولأبی الزناد ثلاث بنین یروون 
عل علہ ا لرحمن وقاسم وأبو القاسم1. 

قوله: (یقال: لیس من أعله) إِلخ : ذکر الحاکم ی اعلوم الحدیٹ؟ أن من شروط الصحیحم 
گر 7 ارت کی ھعاظامت سی سر اھ اہین ماقم فی السا ہل تل راتھ علی 
دلث ؛ قال عبہد الرحمن اہن و : لا بڑژخذ العلم إلا عسن شید له بالصنب رعن عالكٹ تنحو 
وی 72-۳ صحیح مسلم عن ابی الزناد قال: ؟ادرکٹ ہالٰمذیينة مائة ػلھم مامون عا راد علیم 
الحدیثہ یقال: لیس من أهلهء قال الحافظ ابن حجر : ةوالظاعر من تصرف صاحبي الصحیح 
اعتیار لٹ إِلا إڈا کئرٹت مخارج الحدیث+ فیستعثیاث غن اعتبار ذللا کما یستغعتی ہکثرة الطرق 
عن اعتبار الضبط التام؛: قال: ویمکن آت یقال: 0 27 اللثضبط یغتی عن ذلك! إذ اتمقصود 
بالشھوۃ بالطلب ان یکون له عزید اعتناء بالروایةف: ترکن النفس إلی گونە ضبط مأاروی٤۔‏ 

دوله: (سن مسمر) إلخ : بکسر امیم وھو: ابن کتاِ؛ بگسر الکاف؛ کما ضبطہ 


مقدعۂ المؤلف ۴ 
شیفث سَغذ بْی إِيْرَامیعَ بَقرل: لا یْعْدّٹ عن رَسُولِ اللہ قچ إِلأ اللْقَاثٌ . 
باب الکشف عن معایب رواۃ الحدیث 
ونقلة الژخبار وقول الأئمة في نلك 
۲ ۔(٠٠+)‏ وحڈشني مُحَمّدُ بْي عَبْدِ الله بن فََزا ء بِنْ أھل مَرُوَ قَالَ : ےئ 
مس وا سوت وف ات ان و ئل : الإسْنَاذُ مِنّ الڈین؛ وَلَوْا 
الإِسْناد لال مُنْ شاء مَا شَاء. 


َال : ویو ہے کی اای ‏ آی۔ 00قازن نت 


المسقلاني في التقریبہ والخزرجی فی الخلاصة. وأہو طاھر الفتنی فی المغنی؛ وعلی القاري 
فی شرح الشمائل آخر باب صلاة الضحی؛ وضبطہ الشارح السٹوسی بفتح الکاف. وا أعلم. 
قوله: ڑإلا القات) إلخ: أيی: لا یقبل الحدیث إِلا من الثقات'''. 


ہاب الکشف عن معانب رواد الحدنىثٹ 
ونقله الاخبار وقول الائمة في ذلك 
قوله: ٹقھزاذ) إلخح: ہقاف مضمومف ٹم عاء ساکن ٹم زايی: ٹم آلفء ٹم ذال معجمة: 
قول: (من اھل مرو) إلخ: مرو غیر منصرف للعلمیة والتانیثٹ: وھی عدینة عظیمة 
بخراساف۔ ۱ 
قوله : (السناد اس الدین) إلخ : نقادم تعریفب د٤‏ راالرسہاد؟ وما پتعلی بھما فی آواٹل 
شرح ا المقدعة: تحت قولە: (بالأسانید ہے نقلے؟ ت 
باون ٹر ٹم ھاء5. ؛ ا را ا ا العیاس ٍ از راز ا را 
العباس بن ائ رزهل قوافت مشکل: ولم بذکر البخاري فی تاریخە؛ رجماعةەعئ اصحاب 


زی ری نخة: حدثا. من المڑلفہ, 

() ورئی نمخة؛ آن أپی رزمة۔. من المؤلف, 

(۳) قال اگندی: قفوله: الا پحدث8 یحتل ان یکون بالجزمء ویحئمل آن یکول بالرقع تفیا بمعلی التھي؛ ان 
بععثاہ علی بحش التاوبلات . مرن المؤلف۔ 


نی الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح قح ملم 


رفا کر ا : تحت ٌ ا ِسْحاق اْر قیم 2 ضس لاب : قال ۲ قلت لعید 

وو مت و و او ِ- کا یچ ۱ ا 8 

ال سن الب پ2 تا ات ہت ائر حمن: البحدبہٹ انی سباج مس ایر نے رف ڈیر ان صلی 
0 بویٹ مع صَلا‌بِكء رَنْسُوم لَهْمَا مَمَ صَزیلك؛ کال کت ا ا الا 2 8 إ[ٰسحئیف غعحر 
ہٰذًا؟ قال: فلت لپ ە: هٰذا بن حَدِیثِ شاب بْنٍ خزاش ۔ فقال: بن عَمّیٰ؟ ال : قلت 


لو نطو ووسا 7 ۴۶۰۷0 کال زشول اللہ ت2 ۔ ال پا ١ئ‏ 
حت ان پر وت 7 دیٹار ا ای ؤ ہی مَقُاوزٌ نقطع فا اأعتاق الْمَطِیْ: ولکین 


ھتاس رف ھر ر اھر رھ اع نے رافحافظ آ ج افتا ئل ارت نیعت ھی 
ترجمة عبد العزیز ہن أپی رزمة من تھذي: ولم یزد علیھا, 

قوله: (القوائم) إلخ : جعل الحدیث کالحیوان آو کالیبت لا یقوم بغیر قوائم: وقوائم 
ائحدیث إسٹادہ. کذا فی الشروح. 

توله: (الطالقائی) إلخ : ہفٹح الطاء المھملۂ واللام, 

قوله: (من حدیث شہاب بن خراش) الخ : بالخاء المعجعة المگسورۃ, 

قوله: (عفاوز) إلخ: جمع مفازة وعی الأرض الققراء البعیدة عن العمارة وشن الماء 
اتی یخاف الھلاك فبھا؛ قیل : سمیت مفازة للتفاؤل ہسلاعة سالکچا؛ کما سموا الَلدیغ سلیعا 
وقیل؛ لان من قطعھا فاز ونجاء وقبل: لاتھا تھلك صاحبھاء یقال: فاز الرچل إذا علك: وعذ: 
العبارۃ استعارة حستة؛ وذلك لاٹ الحجاج ہن دیٹار عذا من تابعی التابعین: فاقل ما یمکن ان 
بکوت بینه وہین النبیْ ا اثناتء الصحابی والتابعي : فلھڈا قال: ہیتھما مفاوزہ أي: انقطاع 

قوله: (فلیس کی الصدثة اختلاف) إِلخ : ام ات الحدیٹ لا یحتح بە: ولکن عن أراد بر 
والدیهہ فلیتصدق عنھا . فإن الصدقة تصل إلی المیت وہنٹفع بھا بلا خلاف بین المسلمین ۔ 

ال النووی: ہ8 وأما الصلاة والصوم فمذھب الشافعی وجماعغیر العلماء أنە لاایصل ثوابھما 
إلی المیت: إِلا إِذا کان الصوم واجباً ععلی المیت فقضاہ عنه وليه أو من آڈن لە الوليی؛ فإن فيه 
قولین للشائعی. اشھرھماعتہ: آئه لا یصح واشھرععا وأصجھما عند محققی المتأآمحرین: آزہ 
بصحء وستاأتی الم_ألهة إِن شاء اللہ في کتاب الصوم:. 


رئ اں الستفديی ؛ یی ا[عر حا ر الخعرع ایخ لُخاصعجھم کی المسائل ۔ ×سٰٰ السولف ر حطمة الله ۔ 


مقادىة المؤلف بی 





رت تح ےت وت 1 بن المْبَارَك بقل کی 
رس اللّاس: ءَنوا خُدِیت عغَمرو بُن اہب فَإل تَانْ یسب الحَلّت. 

۲ ء(۰۰٠)‏ وحدثني أبُو بر بن الضَر بن أَہي ضر فال: عَثَثیي أبُو النّضرِ 
امم بن ٘نْ القاہم: حَدَلنا ابو غقیلِ ضاحب بد قال: ٠‏ کنب جَالِسا عِنْد الام بن غَببِْ 
الله وَيَحْيی بُنْ سعیرٍ 5 ان بَا آبا مُحمُیء إِنهَ قٔیخ علی بللك, ٠‏ عَظيمٌ ان 
سان عَن فو ین آثر هٰذّا الیںء قَل یُوجْڈ مِنْنَة من مِلَم: ولا فرَجٍ؛ آز عِلمٌ دَلا 
مخرخ۔ ُقَان لَ الْقَاِحْ: وَعَغٌ ۲315 فَال: لأَنّكَ ايْنْ إِمَامَیْ ہُدی: ابْنْ ابی گر وَعُمَر 


وأما قراءة القرآت غالمٹھور می عذھعب الشاقعی ألە لا یصل ٹوابھا إلی المیت+ وقال بعض 
اصحابه: یصل؛ وذھب جماعة عن العلماء إئی آنە یصل إلی العیت ٹواب جمیع العبادات من 
انصلاة والصوم والقراءة وغیر ذلك. وسیأتی التفصیل فی محله من ھذا الشرح إن شاء اللہ تعالی. 

کو لپ یو بے ہی داد خٌال اہم معین: یس تی۷ رقال عرتۃ: لیس بثق ولا 
مأمون۔ وقال النسائی: عٹروك الحدبث۔ وقال 'بن حبان: یروی الموضوعات: وقال ابو داود: 
راف رتال اریت نے ھی غاس ر اسان سے ب گ سی ال اہ عطا 
حبان بن علی فاخبرنی من سمعه یقول: اکفم الناس بعد رسول ال تال" اربعة؛٥.‏ وفال آبو 
داود؛ رافضی نٹ ۔ وقال العجنی : شد بل النشیع: غال اف واھی الحدیثٹ . 

قولھ: (حدثني آہو پکر بن النغیر بن آبی النضر) إلخ: هکذا وقع في الأصول: "آہو یکو بن 
النضر بی أبی النضر قال: حدٹٹی آہو النضر؟ وأبو النضر عذا هو جد أبي بکر ھذاء واکٹر ما 
ا ہک ای النضر؛ واسم أبي النضر عاشم بن القاسمء ولقب أبی النضر قیصر۔ 

قوله: ابو عقیل صاحب بھیة) إلخ: أبو عقیل: بفتح العین: وبھیة: بضم الباء الموحلۃ 
وفتح اٹھاءء وتشدید الیاء وھي امرأۃ تروي ع عائشة أم المؤعلین تہ قیل: اٹھا سمتھا بھی 
ذکرہ امن ا لی ون ورری عن بھیةعولاھا أہو عقیل المذکور: واسمہ 
یحیی بن المٹوگل الضریر المدنی؛ وقیل: الکوفی؛ وقد ضعفه یحیی بن معین: وعلي بن 
ای وو رت طظاینی وڈ مس الدارمی؛ واہن عمارء والنسائی؛ ذکر عذا کله 
اوت البعدادی فی نان بغقداد ناساتسا عن مزا وقا این عدی: ان ا حادیله بر 
محفَوظة۔ وقال ابن بد الہر: ہو عند جمیعیم ضعیف۔ وقال آبو حائم: ضعیف یکتب حدیلہ۔ 

فان قیل: مَإٰدا کان هذا حاله قکیف روی لە سلم؟ فحواب من رجھین: احدھما: أنەلم 
یت جرحه عندہ مفسرآء ولا یقبل الجرح إلا مفسرآ والٹانی: ألە لم یذکرہ اصلاً ومقصوداء بل 
ذکرہ اسنثٹھادةً لما قله٭. کذا أجاب النوویں والحق أُنه غیر شاف. 


قولە: ڑابن إسامی دی ابی بکر وعمر) إلخ: ورفي الروایة الشائیة : ٭رأنت ابن |إمامی 


یج الحرے الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح میخح مسلم 





2 ہیں کے ٠‏ 5د لن 7 ۰ ما لج سس 2 × وک × وو : َ“ و 
ال قوں لاف اف یت وو یر و سوہ عر ات أو ایك 
7 َ‫ . یں 


٤ ٠‏ َ‫ یی ےس .. ظ 
سی ظط تق. چھو ہک 


۳ پ ا لد ھ 7۲ 7ئ ہے ا پےے ہظ ط 
ا 3 4 و وحدٹنی سر تن ١‏ انعہلیئ قال ےو ٣ا‏ سقان ت تق بے یشوت 
ےم ٤‏ ہے ےک ۔ 2 
ساب ھی چا ے صثؾىؾ] نے جا ے 3 ىٌںے-]۔ھ ل٦‏ سس لے ۔ ۰ 
احبووئی جس ا ك... ۔ ج ہت أ0 اساع ات الله ۔ گمر 5 سس شئْء ' لم يک 
٦ 220‏ وو یا 7 1 فا 
عِْنَہ پیم عِلم. فَف َ‫ بھہ۔ الله إِنٔي 72 جر قس 0,0ھئی)0) 


ائی آٹھتی؛ بقیی فتر زائع شر ان اب ند نیہ علم ‏ 09 عم 7 
ذُلِكَ وَالت ا للٰهء رَعِنْد مَیْ عَقَل غن الله ٠‏ ول بئْر جلم. ا أَخِْزْ عَنْ عیْر فو 


- 7 ےڈ ے ا۔م ے رس لئ میبپچ۱دڈ ا ا 
قال : رھک او عقیل یحیٰ لمْتَوَگُل جن فا ذاۃ 
کہ َ‫ ول بد ا۔ جا 
ہر رر ےی زی ہد دہ ہہ 


قال: تا امموہ کرو می ومَايکاء واہن ۶ عو ". کت لا کون ای 


ات 


ٹوٹ ٴ, “ 2 


لحدہٹ ا ال ات پ ف ظا أَخير غَنه 


و اسیو صرخ ری ٦‏ ۂ09038ھه""۷مە" ڈ کل ار ن عو 


الھدی بعنی: عمر وابن عمر چہ ولا سخالفة ہین الروایتبن؛ فان القاسم غذا ھو ابن غبید ال بن 
عبد اللہ بن عمر بن الخطابء فھو ابتھماء وأم القاسم ھی أم عبد الل بنت الفاسم بن محمد بن 
ابي بکر الصدیق لق : ابو بکر جدہ الأعلی لام وعمر جدہ الاعلی لأبیە؛ رابن عمر جدہ 
اختق لاب ا اجس 


قول: ڑار آخذ عن غبر ثقة) إلخ: والحاصل : أن القول فی الدین بغیر علم أو بغیر سلذ 
یوثئق به أفبح واشلع من قول: ١لا‏ ادري؛ فإن اعتراف عدم العلم علی وادعاء العلم بغیر علم 
جھل عظیم: بنشا مله العفاسد العظیمة أعادّنا اللہ عنه 

فہ له : لافکٹت) الخ : آی پسچسی یس سےعقعےلہ ؛ وما داواےہ کی حوآيه ۔ 


قفولك٭: (آخبروئی عن ابی 6 الخ : گا بقال کے : عہلەروایەعیٰ مجھولبمیٰ و جب أيه ما 
تقذدھ أن ھذا ذکره عتابعة واسٹشیا 2 7 و لْکائعل والا تا کت ستشهاد یدگرون فيھما من لا بحتج بھ غلی 
انقراد لان الاعتماد علی مالعا لا عليھمسا وفد تقدم عذافی عمّنهھ* ھذا انشرح. والہ 
اعلم . 


توله: ڑتزیتیدعنا) اخ : ضعیر ا الیالہہھ لحللیة راجم إلی ابن لمد ايل بی قعر ۔ ورقر القاسم ۔ 


علاعیة المولف ت ت ۳ 


سے تھے سو -- کر ال یں 7 5 - اہ کسی وو کو وت ہے چو سے 
عَنْ حَیِبي لِشَھُر وَهُو قَايِم غَلی أَسْکمو الاب . فَفَال: إِن شھرا نرُگوۃ. إِنَ شھرا نڑکوہ. 
تال مُسْلِع رَحِمَه الله: یَقُول: أَخَلَث الین الاّاس: تُکلْمُوا فی٭. 
ناج ہد رط ق۴۶ 
۷۔ (۰+۰۰+۶) وحدثتی حجاج بن الشاعر ا 


قولە: (عن حدیث لشھر) إلخم: عو شھر بن حوشب ۔ یفتح الحاء المھملة والشین المعجمة ۔ 


قولە: (َأَسکمۂ الہاب) إلخ: عی العتبة السفلی الٰتی توطأء وھی ہضم الھمزۃ والکاف 


قولہ: (إن شھراً نزکوہ) إلخ: نزکرہ بافنون والزای المفتوحتینء معناہ: طعنوا فيه ونکلمرا 
بجر حا فکان بقول: طعئوہ ہالنیزلك ۔ بعتح النون رإسکان المثاۃ من تحت وفتح الزاي ۔وھو 


رمح قصبر: وعذا الذديی ذگروته 00 7ے المٹھورة وکلذاتگکرعا من أھل الأدے 
واللعة والغریب : اٹھرویي فی غريه: وحکی القاضی عیاض عن کثیرین من رواۃ مسلم أأئھم رووہ 
ات رکوہ؟ ۔ بالتاء والراء ۔ وضعفه القاضی: وقال: الصحیح بالنوت والزاي: قال: وڑھو] الاأشيه 
بسیاق الکلامء وقال غیر القاضي : روایة الثاء تصحیف: وتفضیر مسلم یردھا: ویدل عليه أیضا 
آؤَقن اتی ضا بل وثقه کثئیرون من کہار أثمة السلف آو اکٹرھم؛ فقال عرر بن علی: ما 
کان یحبی یحدث عنه. وکان عہد الرحمن بیحدث عنە: وقیل لابن المدینی: ترضی حدیثٹ شھر؟ 
فقالل: آنا أآحدث عنەء وکان عبد الرحمٰن پحدث عنہہء وانا لا دع حدیث الرچل إلا أت پجتععا 
عليه بحبی وعبد الرحمٰن علی ترک وقالِ أحمد: ما آحسن حدیثە! ووثقه. وقال البخاريی: شھر 
حسن الحدیث؛ وقوی أمرہء وقال ابن معین: ثقةء وقال العجلی: ثُقةء وقال یعقوب بن سفیان: 
وشھر وإن قال ابن عون: نڑکوں فھو ثقة وقال ابن عمار: روی عه الناس وما أعلم ادا قال 
فیه غیر شعبةء قیل: یکون حدیثہ حة؟ قال: لاء وقال أہو زرعة: لا باس یە. وقال صالح بن 
محمدہ: إلا أنە روی أحادبك بنفرد بھا لم یشارکہ فبھا أحد. وقال اب عديی: وعاعة ما یرویه 

شھر وغیرە ھی الحدلبث فيە٭ معن اإنکار ماف وشھر ٹیس بالقوی فی الحدیٹ: وشو ممن لا 
سو شر تر سے می ای لمضعفٴٰة حجط وما 
ڈکروا من تزیيه بڑي الجند: وسماعه الغناء بالالات+ وقذفه باخذ الخریطة فإما لا بصحء أو هو 
خارج علی مخرچ لا بضر؛ وشرعاقیل في٭؛ إنه بروی منکراٹ عن ثقات؛ وھنا إذاکثٹر مله 
سقطت الاقة پ؛ کذا قی التھذیب . 

قوله: (حجاچج بن الشاعر) إلخ: ھو حجاج بن بوسف بن حجاج الثقفی أبو محمد 
البغدادي: کان أبوہ یوسف شاعراً صحب آبا نواس: وحجاج ھذا یوافق الحجاج بن یوسف بن 
الحکم الثقفی أہا محمد الوالی الجائر المشھور بالظلم وسفك الدعاءء غبوافقه فی اسمه واسم 
يہ وكنیتہ ونٔسبته؛ ویخالفه هی جل۔ وعصرہ وعدالتہ: وحسن طریقت. 


٣‏ الجزء الاول من کتاب فنتح الملھم بٹرح لح مسلم 


”سے ےڈ ت ۱ مس 2 7 وھ ...7 جک وہ ,2 


۸ روما لان ف2 ۷ژ کر این وق مد وا و 
حسین ؛ تا فا0 فاف فلت لئار قد قت مسہارت اك عَبَاذ بن کی 


ار ہہ وھ 


می تغر تفرف خَالَهُ دا حدث جا ہأمْر و َ ول ِء بد ای غ۲ كَالّ 
ار بَلی۔ قال عَبّد اللو: مث 1ال مت بے ےق انکر انج عَلیْۃ فيی 
تل ون ٦‏ اوت 


۸) ۔(٥٥+)‏ وَفَال محمد عَذلنًا عَبْدُ الله بٰیْ عُنْمَانَ. فالء فال أبيء فالَ غَْدُ 
ر770 0 کوٹ ا 2 اہ مت ا اڈ نا تیفاع وا 
۹۔ (+۰۰) وحدّثشیي الْفَضْل بْیْ سَھّل فال: سَألثٗ مُعَلی الرَّارِيٗ عَنْ مُحَمّدِ بُنن 


۳۷ھ رر 5 
سعا الّذِی رَوّی عَلْهُ عَباقٌ احَيَرَيي عَنْ یی بن یو 


-۔ ز 


ند٥‏ فَلمَا حرج شا یہ ََخْبرُنی انهُ کات . 
سن 1 سس نا امت عَن محمّل بن 
يَحبّی بٔن سمید الْفْطانِ: عَن آبیو؛ فُال: لَمْ تر الضالِحِین فِي شیْء اقب مِلْھُمَ ئي 


گے ھا سے 


قول: (حدثتا شباية) إلخ: عو شاب بن سوا قیل: اسمه مرواتدِ؛ وشبابہة لقب ۔ والل 
اع 


۱ 

توله: (من تعرف حالع) إلخ: قال النوويی: ةیعنی أُنت عارف بصضعفہ؛ اع قلت: الظاعر 
ان مراثد تُعرف الہ سن انئزشھد رالنصلاح والتعشفت: رم ذلك اڈ بل نٹ رام 0 عطہم ئا 
أحادیث مثکرة واعیة. کعا تفدم شوء من ترجمتہ فی أوائل ھذا الشرح. 

قولہ: نقال محملد: وحدٹنا) إلخ : ھو محمد ہن عبد اللہ بن قھزاڈ شیخ مسلم المتقدم ٹکر: 
فی آلإسناد السابق . 

توله : ڑمحمد بن سعید الٰدي روی عنه عبادبن کثیر) إلخ: قال بعضی الفقلاء المحشیں : 
ھکتا فی بعض الخ وھو مشکلء فإن عہادا بروي عن یحپی بن أبي کثیر وطیقته 
إبراعیم بن آدھم وعی فی طبقتہء وعذہ الطبقة من شبوخ المعلی بن ملصور الرازيیء فکیف یسمی 
ہمن روی عنه غباد وتعل لفظ قعہادہ نت سی ھت فالسژال عن محمد بن سعید الٰذيی 
رری عن عبادء فتاملء ولیس فی بعفس النسخ لفظة عباد ہن کثیرے فحینثفٍ الظاعر فی ضمیر 8علدا 
آنه یرجم إلی المعلی؛ قندیس 


مفدءۂة المولف پا۵ ۳ 





ہر میں ٠‏ قَلَقَیثٌ أَنَا مُحمّد بُن یَخْیّیٰ بن سَعید الفْظاتِء فََ ےل فان 
نے ہو: لع تل الکو فی شزء؛ اثبَ وه فی ایی 
ال مُْلِمَ: بول: یَججري الوب عَلی لِسَايِهم ولا یََعَمّدُونَ الكَیْبَ, 


ً ہی حتشني الفضل بَنّ سَهَليٍ؛ ٢‏ ز دا مت سو قال : اي 
مگ حول حَدتَنی نتمشرل ص0 1 قَاء اٹ فی .۔. دا ا فیا 7 ابا 


توله: (قال ابن اہی عتاب؛ فلقیت آپا محمد بن یحیی بن سعبد القطان) إِلخ : مکنا ورقع 

في السخ المطبوعة المصریة اي بأیدیتا لفلقیت آہا محمد بن بحبی١.‏ وطنی آن الصحیح ەفلقیت 
باسلررں ری ۷ض 0 کا0 ری ۷ا اقیل ارک دن سذ بن یھیں برابملة خاد لم 
لقے محمدافسمعے مه بلا واسطة وتد عد الحافظ فی التھذیب عفان ومحمد بن یحی گلیھما 
تن روی عَه این آپی عتاب؛ ولم یذکر في الگنی آبا محمد بن یحبی بن سعید ولم بذکر کی 
التھذیب فی جملة من روی عن یحبی بن سعید القطان اپناً لە یسمی بأبي محمد. والل س.بحاله 
نعالی أعلم ہالصواب . 

لم رأیت النووي قال فی شرح ھذا الآسناد بعيےه: ٭فالقطان مجرور صفقة لیحیی ولیس 
باعل ام ملا لصا سے 

وظاعر أن النص علی تقدیر کونه صفة لمحعد لا یمکن إِلا آن بکوت الموصوف -أٔييٍ: 
محمد ۔ متصوباًء لکوئه مفعول:لقیتء فلو کان لقیت آہا محمد صحیحا فلا معنی لنصيه وبھذا 
تعین أنه من أغلاط الناسخینء وبعد کتابة عذہ الأسطر راجعت النسخة المطبوعة الھندیة وفیپا 
العِارۂ ھکنذا: اقلقیث نا محعد بن یحپی؟ ڑاتا ہاللون ضمیر المتگلم) فتبین ان الناسخین قد 
صحفوا النون ہالباء. واش اعلم. 

توله: ڈولا یتعمدون الکذب) إلخ : قال عیاض: قیعتی : أٹھم یحدٹرت بعا لم یصح؛ لقله 
معرفتھم بالصحیح والحقیم؛ والعلم بالحدیٹء وقلة حفظھم وضبطھم لما سمعورہ؛ وشعلیم 
بعبادتھم٭ وإضرابھم عن طریق العلم: ہس مس ور سور و سج 
دوقد یقع في الکذب علی رسول ال ٹل من غلبت عليه العباد ولم یکن معه علمء فیضع 
الحدیث فی فضائل الأعمال ووجوء البرء ویتساعلون غي روایة ضعیفھا ومنکرها و 
کما قد حکي عن کثیر منھم: واعترف به بعضھم؛ وھم یحسبوت لقلة علمھم أنھم یتو 
صنعأ٢۱ھ.‏ والحکایاٹ فی ھذا الباب کثیرةء ذکر نذا عنھا السیوطی في التدریب. 

قوله: (قاخلہ البول) إلخ: أی: ضغخطہه وازعجه: فاحتاج إلی إ|خراجہ۔ 


قول: (قنظرت فی الکراسة) إلخ: بالھاء آخرھا معروفة: قال أبو جعفر بن الٹحاس: 


ض۵ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


انس ہ وا ان عَنْ فُلانء فترکتة رت 


ال : وَسَمِمتٗ الحْسن بُنٗ عَلی الحْلُوَان بَمُول: رت فی ناپ مَفَان حییث چشام 
اي الِْقدام: حَییث غُمَر بن غَبْو الْعَزِبز 0 بج خی رم فا یی بن 
فان اع مَُمّ بن کغب, 0 ٠‏ إِنَهُمْ يقُولَونَ: ۹مھ" 
كَعْب. فَقَال: إِنُمَا ابْلنَ مِنْ قَبَل ہٰذًا الْحَییث . گان یَقُرل: خَذَکٌبي بَحْیّ عَنْ مُحمّد۔ ثُ 


ماد 


." تہ شر ات 


کر (ر۰.) حقثتی محمد بی قبو اللو بی لهْراڈ. س‫ کوھت 


الكراسة معناھا: الکتب المضموم بعضھا إلی بعفی: والورق الذي قد الصق بعضه إلی بعضء 
مشتق من قولھم: رسم مکرس: ڑا اثصقت الریح التراب بہ د قال: وفال الخلیل : الکراسۂة 
ماخوذة من أکراس الْعتس رع اہ تبرل نی الع رفع قعا مد سی ابد قال القاضی 
الماوردی: اصل الکرسی العلم وعنه قیل للصحیفة یکوٹ في علم مکتوب: کراسة ۔ واللہ اعلم. 

قوله : (فتركته وقمت) إلح : یعنی: لمخالفة عا أملی بلسانہ: وھو احدثنا مکحول الما ئی 
گراسته وخو احدثنا أبان ع۔ آ. نس؟۔ وغالب بن عبید اللہ ھذا سمع عنه رکیع وٹرکه: وقال ابن 
محہن : لیس بثشة. وٹاا الدارفطنی وغیرہ: متروٹ . گذا فی العیزان۔ 

نرہ سیک شر ری فید شر ا رت جید رت الرغعل سے اتا لی رب 
حدیث عمر؛ والنصب علی الوجھین: اما علی البدل من حدیثٹ عشام؛ آأو مفعول علی اإضمار 
ااعنی٥.‏ 

قوله: (قال ہشام حدثني رجل) إلخ: هو بیان للحدیث الذي راہ فی کتاب عفان رأما عشام 
عذا فھو ابن زیاد الأموي مولاھم؛ البصری؛ ضعله الأئمة. 

قول: الم ادعی بعد آنه سمعه من محمد) إلخ: یعلی إنما ضعفوہ من قبل عذا الحدیثں 
قال النووي: ەوھذا القدر وحدہ لا یقتضی ضعفاء لائه لیس فيه تصریح بکذب لاحتمال آزە 
سمعه عنْ محمل؛ ٹم سی لحدثٹ بە غنِ یحی علہء ٹم ذکر سماعه من محمد قرواەہ علەہ؛ ولکن 
انم إلی هذا فرائن وأمور اقتضت عند العلماء بھذا القن: الحذاق فيه: المبرزین من أھهله: 
العارفینٰ بدقائق احوال رواتھ: أنەلم یسمعه من محمد فحکموا بذلك لعا قامت ائدلائل 
الظاھرة عندعم بذلك ۔ وسیاتی بعد ھذا آشیاء کثیرة من اقوال الأئمة فی الجرح بتحو ھذاء وکاھا 
یقال فیھا ما قلنا ها٠‏ وا أعلم٥.‏ 

غوله: (عبد الل بن عثمان بن جبدة) اِلخ: جبہلة ہفتح الجیم والہاء الموحدة: وعبد الله بن 
عٹمعات غعلاعو العلقب بعبدان, 





) عك ۲ حرے ظا سی ہے طط کے مت عط لیے وٹ ےط کت لے ا نے سے کے پا ے‎ +۴ 3 .٠- 
ععل الله بن غعمرو ايوُم اليْطر ہوم الجزاٹز؟ قال : سليْماں بن الحجاج . انظر نا وضعت فئ‎ 
بے ا م بر رھ ۔ وہر حىحسرے۔ہے ساڑ5٭ ۔ پ کسی و ٴب۲ کے ا ابع‎ 


ہ 
کے اج 4 


5ھ ک ‏ وو بت رج قرف" 


٣۔‏ (۰۰۰) حدّثنی ابْنْ فُهَزَادَ فَال؛ کت ۔ کا ہج بن 
00د ملھلوی اقاق رص اخرفن ائ ‏ اف 


قوله: (یوم القطر ہوم الحرئ:) الخ : تال النووی: ٭ھروعارری: ٢إذا‏ کات یوع الفطر وقفت 
الملائکكة علی أفواہ الطریق؛ ونادت: یا معشر المسلمین: اغدوا إلی رب رحیمء یأمر بالخیر: 
ویٹیب عليه الجزیل: أمْرکم غصعتم: واطحتم رہکم؛ فاقیلوا جواثزکمء فإذا صلوا العید نادی عناد 
من السماء: ارجعوا إلی منازلکم راشلینء فقد غفرت دنوبکم کلھا: ویسمی ذفلك ا یوم یوم 
الجوائز* وعذا الحدیث رویناہ فی کتاب المستقصی فی فضائل المسجد الاعصی؛ تصنیف الحافظ 
ْ- محمد بن عساکر قسے ال لو سر جای وھی العطاء: 

توله: (قال سلیمان بن الححاج) إلخ: أي: قال عبد الل بن المبارك: الرجل الفي رویت 
عله عو سلیعان بن الحجاج؛ قال العقیلی: هو الطائفی ؛ الغالب علی حدیثه الوھمء وذکرہ ابن 
حبان قی الثقات: وذکرہ ابن أبی حاتم فلم یذکر فيه جرحاً. کذا فی اللسان. 

تول٭: (انظر ما وضعت لی ید۵ك) الخ : عربفتح التاء ٭غلی الخطاب؛ ولا : بمتنع الضمء 
وھو مدح وثناء علٰی ہلیعان بن الحجاج . کذا قال النووی۔ والل اعلم ۔ 

ول : (وعب بن زمعة) إلخ: رو تر رفتحھا, 

فوله: (روح بن غطیف) إِلخ: روح: بفنح الرا رغطیف بضم الغین المعجمۂ ٹم طاء 
مھملة مفتوحة؛ ھذا هو انصواب۔ وررح بن غطیف ھذا وھاء ابن معین, وقال النسائی و و وآ 
وقال الدارقطنی : منگر الحدیٹ جداً . وڈگر الیخاری فی ال تاریخ ض الگبیر حدیٹ٭. وقال: ھذا 
باطل. وقال آبو حاتم: لیس بثٹقة. وقال الساجی: منکر الحدیث. کذا في اللٰان. 

توله: ڑ٘صاحب الدم قدر الدرغم) ال : یریک وصفه وتعریده ہالحدیث الٰذي رواە روح عذا 
عی الزھری عن آپی سلعة عن أہي شریرۃ پر فعھ : انعاد الصلاة من قثر الئرقما یعتی من الدع؛ 
وعذا الحدیث ذکرہ البخاري فی تاریخہ: وعو حدیث باطل لا اأُصل له عند أھل الحدیث . را 
اعل کذا غي شرح اللووي. 

قولہ: (کرہ حدیث؟ إِلخ : ہضم الکاف ونصب الھاء: أيی: کراهية لہ . وا اعلم. 

قولہ: (عمن اآئہل وادیر) إلخ: بعنی عن الثقات والصعفاءء ال ابنْ عینط: لا تسمعوامن 


--- الجزہ الأول من کتابِ فتح الہلھم بشرح ضََحیح سلم 


٤‏ ۔ (۰۰+) حدٹتا ِب بْن ویو عَدَثنا جریرء عَنْ مُغِيرَةَ عَن السشْعْبی؛ تَان0: 
دای الْحَارِث الَأَعَرَرُ الْيْمٰدانیٰ: وَكَانٌ کُذاباً. 


:3 ۔(٠٠٠)‏ حتثتا أَبُو غَاور عَبْذُ الله بن برَاو الأشْعَرِی. حدثنًا آر سرت 


مُفضلٍ عَن مغیر؟؟ تَال: سَیِعْث الْشعُبیٌ بَ َقوَل: عَذَلبی الحارث الأَمورُ وه ینید کو 6 
آ2 حَدٌ الّكَاؤِيينَ . 


بفیة ما کان مي سَنة. واسمعوا منە ما کان فی ثواب وغیرہ. وقال یعقوب: بقيذثقة حسن 
الحدیث إذا حدث عن المعروفین۔ وقال أبو حائم: یکتب حدیثه ولا پحنج بە. وعو أحب إِلیّ 
عن إسماعیل بن عیاش . وگال اہن الفقطان: بقیة یدلس عن الضعفاء: وبستبیح ذلٰك. وعذا۔ إن 
صح ۔ مفضد لعدالتہ . وقال ابن عدي: پخالف فی بعض روایاته عن الثقات: وإڈا رری عن أھل 
الشام فھو ثبت: وإذا بروی عن غیرعم خلط؛ وإذا روی عن المجھولین فالعمھدۃ منھم لا منه. 
وقال آبو مسھر الغسائی: بقیة لیست اأحادیثه ثقیة. فکن عنھا علی تقیة. وقال أحمد بن الحسن 
ارمذيی: سمعت احمد بن حنبل یقول: توعھمت أن ہقیة لا یحدث المناکیر إلا عن المجامیل؛ 
فإذا عو یحدت المناکیر عن المشاعیر؛ فعلمت من أین ۓ آتي؟ قلت: آتی من التدلیں. روی مسلم 
لە حدی٤اً‏ واحداً شاعداً متنك: ا دعی لی عرس او نحوہ فلیجب؟ کذا فی التھذیب . 

قوله : (وکان کذابا) لح : ال احمد بن صالح المصری : الحجارٹ الاعور لق ما احفظه 
وما آحسن عا روی عن علی؛ وائنی علی قیل لە: فقد تال الشعي : کان یکذبء قال: لم یکن 
یکلذب في الحدیث؛ إنما کان کذبه فی رأبه٭. وقال عثمان الدارمی عن اہن معین: ثقة. ال 
عثمان: لیس یتابع ابن معین علی عذا. وقال حبیب بن أبی ثابت لأہی إسحاق حین حدٹ غن 
الحارث عن علی فی الوتر: یا أہا إِسحاق یساوي حديثك ھذا ملا مسجدلا ذھبأً. وقال ابن أبی 
داود: کان الحارث أآفقہ التناس؛ وأحسب الناس. وأغرض الاس؛: تعلم الفرائض من علي؛: 
وقال ابن عدي : عاعه ما یرویه غیر محفوظ . وقال اہن حبان : کات الحارٹ غالیأً فی النشیع؛ 
واھیاً فی الحدیث: وقد ضعفه الکٹیرون . راجع التھذیب . 

تولہ: (وعو پشھد أنه احد الکاذبین) إلخ : قائل عذا الکلام المغیرۃ: والضمیر فی غولہ: 
وھر یشھد یعود علی الشعبي. 

فان قیل: نإذا کات احد الکذابین نما ہال الشعبی حدث عنه؟. 

فالجواب ان الأئمة رضوان ال علیھم إنما حدثوا عن مثل عؤلاء مع اعتراٹھم بگذبھم 
لارجء : 

متھا: ان بعلموا طرق حدیٹھم ورضروب روایاتھم: لثلا یاتی مجھول آو مدلس فیبدل اسم 
الضعیف ویجعل مکانه قویأء فیعلم المحقق بمعرفتہ طرق القضعفاء ذلك . 


مقدعة المؤلف ۱ 


نہ عأفنڈ: کاٹ س0000 َال الحارث: کس ااوفع اف 

٦‏ 2۳2۵ئ) وحذٹنی حَجّْاجُ بن الشایں کت أَحْمَدء یَعْنِي ا وت ا 
َابدَةٌء غَي الأغُمَشء ٠‏ عَن إِبْرَاهِيم؛ ؛ ان الخارث فٌال: تُعَلَمْٗ الْفَرْلَك فی ثلاث سبہنَ: 
وَالوَحَیَ فِي سَنِ. آز قان: الَوَحْيَ في تُب یِنِينَ. وَالْقرَآَن في سَتيي. 


کے ور وحذثني ا ان: عذتی اد - وو او تو سن - خکنا "ات 
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۔ )٠۰(‏ وحتتا ليِ و سی ئوہ و" ٠‏ قال: ہد 
فا کے ا قَمّتَ۔ 


7 ۔(۰٠)‏ وحققني یڈ الله انُ سو کت یعبي : ان مَهَدِيٰ ۔ 


والثانی: آن یکو الرجل إنما تر لاجل غلطهہ وسوء حفظہ: أو یکون ممن آکثر فاصاب 
واخطاء ورالحفاط بعر کون خطاأء من صوابهہ؛ فیدعون تخاطه ویسشظھروت صحیح حل یہ لموانتۂ 
غیر وبھڈا احتج الثوری حین تھی عن الکلبیء فقیل لە: وأنت تروي عدە؟ مقال: أنا أعلم 
صلقه عیخ گلیی وشم رق سیا کیا اد نیا والْعمل بمقتضاھا. 
سنتین؟؛ آو قال: ٭الوحی فی ثلاث سین والقرآت فی ستین) وعذا ا أخیر یوافق الروایة الأولی: 
تال النووي : ۷قد ذکرہ سلم فی جملة ٭ا أنگر علی الحارٹ چو سو ھے' سن قح مذعیه 
رغلوەئی التشیع رکذ قال القاضي عہاضی : وارجو آن عذانے !؟ خف أآقواله 00 
الصرابىسں فقد فسرہ بعضھم بأن ال وحي شنا: الکتابہ وھمعرکھ الٰخط؛ قالہ الخطاہی : پشال؛ ا 
القاضصی : ولکن لما غرف قبح مذخی رغلوہ فی مذھب الشعٰف ودعراخم الوصیة لی غلی جاتںٹ 
وسر النبن پچ إلي٭ من الوحی وعلم الغیب عا لم یطلع غیرہ علي بے و سو ص س 
فی عدا وڈھے به تلك المالعهتے: رلعل عدا الفائل ٹھم من الحارث معنی منکرأ یما ارآدہ؛ 
والل آعلم. 

توله: (واحس الحارث ہالشر) إلخ : ا علم بأنه پربد قتله ٠‏ ففر ۔ 

قوله: (والمغیرۃ بن سعید) [لخ : عر الرائفی ں الکذاب؛ قال النووی: ٭کرئی دجال احرق 


7 الحزاء الأول من کتاب فتح الملھم بشرخ صتحیح مسلم 


وبا عَبْد الرّجیم: لَإنّهمَا كَابانِ. 
۱ك۔ (++۰) حذٹنا أَبْو قامل الْجَحْدَریٔء حَدْنً ا لا و وا و ھا 
سی ال : 0" "309ھ ری . 


ا رج 


بالنار زمن النخعي. وادعی النبوۃہ''' قال ابن عدي: لم یکن بالکوفة ألعن من المغیرۃ بن سعید 
فیما یروی عدە من الزور عن علی؛ وھو دائم الکذب علی أھل البیتہ ولا أعرف لە حدیئا 
مسندأً. وکذبه ہو جعفر وغیرہ من آئمة أڈھل البیت:؛ وکان یقول: إن اللہ یأمر بالعدل: ۰ 
رااحساتن: فاطمهة و ایتاء دی اق تغربی .٭ الحسنٰ والحين: ویھی صن الشحثاء والمنکر قال فل" 
افحشی الناسء والمٹکر: لان ا آکان علي یحبي الموتی؟ قال: إي کے 
لو شاء آحیں عاداً ومود. کذا فی الیز 

قوله: (وأہا عبد الرحیم) إلخ : عو شقبق الضبي الکوفي القاص الذي سیأتي ذکرہہ وقیل : 
سلمة بن عبد الرحمن ا۔نخعي . 

فولھ : رخلبة ایفاع) الخ : یبگر الع اامعجمه رنکی اللای جمع غلاع واسم العلام یقع 
علی الصبي من حین یولد علی اختلاف حالانه إلی آن یلغ: وقولہ: 2 ایفاع؛ أي: شية؛ ثقال التاضي 
عیاغضی: امعناء بالخوٹ؛ یقال : جرد ویْقعة بفتح الفاء فیھما: إذا شب وہلغ. آو کاد یلغ. 
قال التعالبی : إذا قارب البلوغ أ و بلک یقال ل٭: یاقفع: وقد ایق وعو نادخر . وقال ۳ بو عبیلدة؛' بقع 
الغلام: إذا شارف الاحتلام: ولم بحتلم؟ عذا آخر کلام القاضی ۔ وکأن الباقع مأخوذ من الیفاع 
بعتح الا وھو ما ارتفع من الأرضص؛ قال اللجروعریي: ویقال: غلمعآان ایفاع ویفعة انقتا 

قوله: زا تحالسوا القصاصی) الخ : ہم ا[عاف جمع اس وعو انی یق المٌصص غلی 
الخاقت: 

فوله: (ولیاکم وشقیقا) إلخ: قال عیاض: ور سور الکوفی القاص؛ ضعفه 

دا فی الکتاب؛ دنال ي الم ان : سو کے انظارے سرت نو رکان بقعی 
بالکوفة: وکان ابو عبد الرحمٰن السلمی یذعہ؟. 
وائل الأسدي المشھور المعدود فی گبار ا تابعین. 


.)١ ١2 نفله الٹووی عن کاب الضععاء لسائی ۔ انظر الترويی‎ ۲١) 


عقدعة المؤلف ۳ 


۹۷۔ (۰۰+) حنٹنا ابو غسّان: مُحَْمد بُنْ عمرو الر ا َال ' سُمعُث چریرا 


7س _ِ۔۔ - ا -- ھ۔ ے 2 001۳ در تو رٹ ریب قاو کے 
یو لی : لقیٹ جا بر بزربلد اع : قالم اب عنهں کان بصن بالہ حم . 


۳۔ )٠۰٥(‏ حدْثٹا الحَسَی الَحَلوَائَ: دنا تَحبیٰ بُئٔ اآدم. حدلنا مشغر فالٛ: 
ر پگ سم , ظ یوث _ے ے سے پا شع رے تہ ہی تن مت 
خدلتا جابر بُن پزید: قْل ان یْیٹ نا آخدث. 


ً ٦ دوہ پ2 شیب حَلثتا او ا عدثتا سفْمْان؛‎ "0" ٥٤ 


و سے سرت یت ریو مر سو و جو سا 
رتعتقد بزعمھا الباطل ان علیأً ظا في السحاب؛ فلا نخرج ۔ یعني مع من یخرج من ولدہ ۔ حتی 
ینادي من السماء ان امحرجو؛ معەهء وھذا [می] نوع اباطیلھم: وعظیم من جھالاثھم اللائقة 
باذھانھم الْسخْبفة وعقولھم الوامیة, 

قال ابن معین في جاہر الجعفی: کان کذاہا۔ وقال فی موضع آحر: لا یکتب 
حدیث ولا گرامڈة. وقال الشعبی لجابر: پا چاہرء لا ئثموٹت حتی تکذب علی رسول الہ یڑ 
نات اما یع ای کال 22س تا فترالتائی دی یقاس ونا لآ انا 
ےت ےا گے یت جتاہك اجعفی : ہا اص نی من رأی إلا جاءتی فيه با ٹر ۔ وقال اہن 
علی : لٰه حدیہٹ صالح +وتعة آفل رواںہ علھ من انٹوریئ: وقد اختملھ الٰاسر؛ وعامةعاقذنوہ 
بە آلەہ کان یؤمن بالرجعةء وھو مع عذا إلی الضعف أقرب متنه إلی الصدقء روی له أبو داود فی 
النصر ق الفلاہ کد کاراستا حا سے الا ۶ ارہ سال وا مففتہ وب کو کاب سان 
الجعفی غیرہ1. وقال سفیاٹ بن عیبثة: سمعت من جابر الجعفی گلاما لمعو غنت ان یقعم 
علہا الغف. وقاں ابن قتبہة فی مشکل الحدیث٥:‏ کان جابر بؤمن بالرجعتے وکان صاحب 
برنجاٹ وشٗلبه, وقال ابن حبان: کان سسائا مر اُصحاب عبد اش بن سبأء وگکان یقول: إِنْ علا 
ہر جع إلی لیا ور بی مجر روہ رویا عنه کلتا انٹوری اس ں صن عدھبهە تر 
الروایة عن الضعقاء: واما شعيۂ وغیرہ فرأوا عندہ اشیاء فظظم یصبروا عنیاء وکتبوھا لبعرقوعا: 
فرہما ذکر احدھم عنه الشيء بعد الشي علی جھة الْتعجب؛ وثقل قي التھذیب توثبقه عن بعضص 
الإأئمة الکہار رحمھم اللہ . 

توله: (قبل آن بحدٹ ما احدث) الخ: ثعله الإیمان بالرحعة؛ کما سبق؛ وفی التھذیب : 
ال أبو بدر: کات جاہر یھیج بە مِرَة فی السنة عَوَةء فھذي ویخلط ئی الکلای لعل ما حکی 
عنه کان في ذلك الوقت: وخرٌج اہو عبید فی فضائل القرآن حدیث الاأشجعی عیٰ مسعر: ثتا 
جاہر قبل أن یقع فیما وقم فی قال الاأشجعی : ما کان من تغییر عقله: وا أعلم٥۔‏ 

فوله: (قال حدثنا سفبان) إلخ : ال النووی: ہو سفیان بن عیینۂ. 


سس الجزہ الأول من کتابِ فتح الملھم بشرحم صحیٔح مسلم 
حَییٹو؛ رَتَرْکَهُ بَعْضْ الٹّاس. فَقِيل لَهُ: وَنّا أَظهَرَ؟ قَال: الإِيمَان ا 

٥9۔‏ (۰+۰) وحتٹتا حَسَی الحْلوَابَئ: 39091 َحْیَیٰ الْحِعَابن: عَدثنتا نََسَشۂ 
ا روس بس بای سی جہ ںات ٰٔ 2 

یس عَنْ أبي جَغفر غن ای کل مُا 

٦۔ )٠+(‏ وحدثني حَجّاخغُ بْنْ الشُاعر؛ عَدَثْنَا أَحمّد بن یُوٹس: فال: سیطث 
با يَقُولَ: قال چَابز: آوْ سَیمث جَاہرآ يَفُول: إِنْ موی لَحَمْيينَ الت عَییيٍء تَا 
عَدَك بِٹھا بٹیٰی۔ قال: تم عڈث یَڑما بعزیثِ: لََات: ھٰذا یی الْعَبَین النا. 
کے ۷ٌ زس می ا و کک و تاقَ نٹ انان نے نرل 
سَممث سَلأمٌ بٰنْ أہی مُیلیع يَفُولَ : سَمِعُث جَابرا الْحْمَیٌ بَفُول: عاری ےو آلت 
خی عَن ال ہہ 

۸۔ )٠٠+(‏ وحذثني سَلَمَةُ بن شبیب: عَدَتنا الْحُمَیْبِیء عَدَننَا سُْفْيَانء قَال: 

توغث رَجْلاً سَأن جَاہراً غَِنْ فُزله عَرُ رَجَلٌ: لکن انج الاقیق حی با پآ از کم ال 
وَکو حر الکن ایرسف: ۸۰ .٢‏ فَقَالَ جَابر: لم بُچیۃ تأوبل هُوو. ۳ء 0ں 
فَقَلنا لان ومَا أَرَاد بھٰدًا؟ مَقَال : إِكّ الرَافْضَةً تَقُول: إِنْ عَلِبًا في السّخاب فلا تخرخ 


1. 


امہ آاو سی سوا 7 ھیرت لی حمان بکسر الحاء: بطن من عمدانء روقد 
ڈگرناہ میعن رعی ببلعة من رچال الصحبحین فی المقلعة . 

رھ الم یع وس ارت وِھذا الجراح ضعیف عند المحدین: ولكَته 
رت ا ا 2 ا ا کر و کک 
عقه وہطنحا؛ فعرف اأُصله ومگن غیت ری الهذیبے : قال ساية غن ورقاء عن جابہر: دحلت صلی 
ابی جعفر الباقر فسقانی فی قعب حسائی؛ (کذا ئی التهذیب؛ وفی المیزان: ني قعب حیشائي) 

قوله: (ما حدثت عنھا بشیء) إلخ: وفي روایة عن أبي حنیفة ئي التهذیب: وزعم أنْ عندہ 
ھت وروی جو رہد 
راقضصه؛ دہ قح کر 


مقدمة المؤلف وو 





مم مَنْ خْرَّج مِن رَلَیو - تی بُنَاويَ مُنّاو می السَمَاء. بُرِیدُ عَلِبًا لہ يُنَاوي احْرنجوا تم 
ق۲ بقُول جَابرُ: فا اکاریل وہ الا: تا گان فی إِحْر یوسف ہا 


2۹ ٥۔‏ (++:) وحدثنی سَلَمَةُ 0 وت دن 0ئ َال رکٹ ظا 
ح تد برا رای سی أَفْگُر با تما 00 لی گُذا رَکُذا. 


قال یع و سْمِمْث أبا غُمَانَء مُحَمّذ بن تممٰرو الرَازِيٌء فال: سَألَكُ جَرِیر بَنْ 
عَيْل الخسا اڈ ات کت لَقَيتة؟ ال نک کہ 
لی أمْرٍ عَیظیم. 

٠۔‏ (۰۰) حذثقي أَحمَذ بْىُ إِنْرَامِيمَ الدَوَرَفیٔ: قال عَدثيي عَبْذْ الرّحمَيٍ بْنْ 
تھی عَنْ عَمًاد بی رب قال: ذُکر أبُوٹ رَجُلا پزماء نَفَان: لم یکن بِمْققیم اللْمَان. 
ودْكَرَ آَحر فَقَال: هو یَریڈ ۂ اي الرّقم. 


٦۔ )٠٠۰(‏ حتثني خَجّامْ بْنُ الشٌاعر؛ خْدََنًا سُلَیْمَان بْنْ عرٗب: عَدتنا حَمَاہُ بن 


قوله: (من خرح من ولدہ) إلخ: لعله المھديی عندھم, 

قولە : (الحارثٹ بن حصیرة) إلخ: بغتح الحاع؛ وکػر الصاد المھعلتین: وآخرہ ھاءء ازدی 
کوفی . 

توله: (یصر علی آمر عظیم) إلخ: قال أبو أحمد الزبیري: کان یژمن ہالرجعة. وقال ابن 
معین: خشبی؛ ثقة ینسب إلی خشیة زید ہن علی التي صلب علبھا . وقال النسائی: ثقة. وقال 
الدارقطنی: شیخ للشیعة یغلو غي التشیع. وقال ابن عدي: عامة روایات الکوفیین عله في 
فضائل أھل البیث؛ وإدا روی عنه البصریون فروایاتھم أحادیث عتفرقق وھو اأحد من یعد من 
ور وی لوس ری مت مد وسشدنوو بت . قال الحافظ: علق البخاری آثرً لعلي 

فی المزارعةء وعھو من روایة هذا. کذا هی التھذیب:. 

قوله: (ھو یزید غی الرقم) إلخ : عذا اللفْظ وقوله فیعا قبل: ڑلم یکن بستقبم اللسان) کلە 
کنایۂ عی الکذب؛ وجعلە فی الاول کالتاجر الذي یزید فی رقم السلعة ویکذب فیھا؛ یربح 
علی الناس؛ ویفرھم بذلك الرقم وبشتروا علي. 


() قوله: اخ رجوا مم فلان: إل : فال السندی رحعە اللہ فی حاشیتہ: پریدون ب٭ السیدی الموعود؛ فیصیر 
توله : ٭فلن أبرح الإأ رض الآیة حکایة عنٰ قول المھدی؛ والأرضں: البریة: والمواد بقولم: وحئی پأذن لي 
اَ8 عو تداء علٰی س الما نانظر را آئی اولك العوم وتحریفپم کاب ارس نعو5 الہ سەہ: عین ؟لولف 


ر حےه اٴالھ. 


5 لجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صٍَْیع مسلم 


7 اروا اک اس یں اھ ہے کون : کو موب ہی 
ری قال: ىا ' او نے : ای سار ام دوہ سے فلت وَلو شٛھذ علدی علی نمرثیّہ ۶ 
اض ۶ ے ی اہ نے ْ- 
ات شهادته حائر: 
ِِ -ٗ تہوڈٹ 

۷۔ (٠٠۰)وحذٹنی‏ مخمدبئ 7 رھ تاج رس 007 ۳ تل تا 
ہے8 وذ ۶,۔ تو ہس اس کل 3 ا کی دا کی 
عبل الم اف قالٰ: ال ل ععمر: ز هَا رَآَيْت ات ات ساط اوک رس ھی 


۰ 


2 لیے 
یت 7 و سید جج یھن تی 1 سے َّ" ٴ ے 2 
پا امےه ‏ اھ ذگہحه فضال : کا وہ وا و سا ھا کیٹ بعگرهك: تم 
۳ َ سس ےاج - 
عو وت ا اک وااے ٠‏ 
گا لی صسبمعکتا - شی 
۳ ۸49 اذ چ۰ تت2 ۳ 0.000 ت2 َ 2 اح ق کے بے وف 
حدثنی یی سے ہے نا لی لے فسہمیہ ٭ ےے 00و شماے 
.2-_ چ 
سار . ا٠‏ کو و ام و ا اھ کہ ہی ا ےہ۸ او یں گا پ وو جک و 
ات قَيمَ عَلیْنا آ؛ ...ھ072 فحجعل ؛ او لت جا ال وحُفثالٹنا زیت 2 
کے 
بے 2 ا 


فُْكَرْنا ذلك لِعَتَادَہَ مال رک ما مغ متھم۔ إنْمَا ان ذْلِكَ کااا تحت 


2 


لئ 
۲ص فی 


بس یں تقوار ا ہو راو 





قولہ: اٹم قال: سمعت عگرمة) إلخ: قد یقال: قی التجریح بمٹل عذا نظر! لاحتمال آنە 
0ب رت ریراحت فو سے ارہ مد تھ ےت منضعۃ آی 
لْكِء ومن وی سوسوہ ری یت ' سفائن بن صیينة؛ وعہذ الرحمہ' وج اق 
ویحپبی بر سعیلد 'نقضادء واحمد بن حخلبل وابن عدي وغیرعم, وقال ابن حبات: کان کثر 
الوعم: فاحش الخطاأء فلما کٹ ر ذلك مہ بطل الا حنجاج بە؛ قالر2 سا ری مات سر ات 
لہ . وقال ابی عد اثر: مجمع غلى شعذہ ومن اُچل مو سے سد اب العالية وابیوب: ا امع 
غرْ مانکا سمتف ولم یکن من أھل بلدہء ولم بخرج عنه حکماء إنما ذکر عله ترغیہاً. قال 
انووی : ۷وکاث امن فضلاء فقھاءالصحة8. وفقال بعضھم: رری له مسلم فی المتابعات۔ وغنذ' 
الاطلاق بقتضی آنە آخرج لہ عردۃ احادیثء ولیس کذلك: لیس لە فی کتايه سوی موضم رائق 
وقبل ! إته لیس با امہفە وإنما ھو الجزری: وقد تال الحافظ ؟بو محمد المنذری: 8لم بخہ 
نتا قت اس لا عتابعه ولا غرغا وإانما ارح لد الگریم انچزر یہ . وائہ 

فوله : 7( ہو داود الاأعممے) حر ھو یع بن الحارٹ القاصی الاعمی تق ہت 
گان یغلو فی الرفض ٤‏ وروی غن پریلة وائی احاڈیث موضوعة۔ قای ا ظا ا اجمعوا طی 
صضمعمع وکلبہ عم وا جسعرا علی ترك اثروایة علهہ۔ 

قوله: ڈیتکفف التاس) إلخ: معناہ پسألھم فی کف أو بکفه. قال الساجی بعد روایته عن 
اس ناوات صا اف ن ڈي غنی إلا سیود أئەه کان اعطی قرتا؛ 


قال: وعنا الحلیث یصسح قول فحادت فے : آتھ کان سا لات هہٰا حدیث انسڑال. فی 


١‏ اق ےر رے انت ہے 
وس" شاوۓ عغذا عرج 


٢ اس‎ 


ا ھدیب ۔ 


قولع: (زمن طاعون الحارف) إلخ: قال عیاضی: ٭ کان طاعون الچارف سنة تسم عشرم 


متدعۃة المولف 8۷ 





٤۹۔ )۰٠+(‏ وحدثني حَسَنُ بن عَلی اْحْلوَاِء قال حَدلَنَا يَزبد بٰنْ هَارْونء أَخيْرنَا 
عَمَامٌ فال ٠‏ مَشلَ أبر ذاوذ الأغٰی علی مُا فُلَما قَامْ قَالوا ا 6 لَقِيْ 
مَاييَةً عَشَر بُذریا فَقَالَ تَنَادَةُ: ھٰذا کان سَائلاً بل الْحَارِف؛ لأَ برض في شَیْء مِنْ مُا 
ولا بْكُلَمْ یه وَالله مَا حَذُنَنَا الحَسَیْ عَنْ بَذرِيٌ مُسَافَهَةٌ وَرۃ عأقا کڈ بن سی 
عُنْ بَذرِیْ مُنَالْقَةًء إِلأ غن سد بن مَالِلیٍ. 


عط ےد ج وو 1 وب سے تم - ح ھے ۔ ہابت َ - ىَەً 
86ے (8) حَدْثتنا عَثْمانں اہی شبة. حد تنا جرہو عن رف ؛ ان ۵ جعفر 
0 اج سے کے کہ ۔ فی كچ- وق ‌ 
الَهھَاشُبیخ المَدیْخ کان ٍضع اکا وھ .مو سم تچھ انوھ لوا تچددحا ظا وضصضیج وش و 


ساتھ لسر ری لف اراس مات تس اقاس: وسمی الموت جارفاً لاجترافە 
ای ہراس غار0ا 5ک اففاعلى رمالا راع فت: القرت می توق الارفن: 
واکٹساح ما علیھاء. قال النووي بعد ما ذکر عن عیاض ما قدمناء وذکر أقوالا في وقت طاعون 
الجارف ٹاب: اویلزممن ملتابطلاناعاقسم به عباضی طاعوت الجارف عناء ویٹعيیئن احد 
اثطاعولین فقاسما سَنة سبع وستین فان قتادۃ کان اہن ست وستین؛ ومثئلهھ بضہط٭: وڑھا سنة سبع 
وثعائین: وھو الأظھر إِن شاء الل تعالی٤.‏ 

قوله: 2لا یعرض فی شیە سن ھذا) إلخ: بفتح ا یاء وکسر الراہ معناہ: لا یعتني 
ہالحدیث . 

وله: (فوالل ما حدثنا الحسئ) إلخ : المراد ہھڈا الکلام إبطال قول أبی داود الاأعمی ھذاء 
وزعمه أنه لفی ثمانیة عشر بدربأء فقال متادة: الحسن البصري وسعید بن المسیب ابر من أبو 
داود الأعمی وأجلٌ؛ وأقدم سناء واکٹر اعتناء بالحدیث: وملازمة أھلهء والاجتھاد فی الأمخذ 
عین اأصحابۂة: وممع ھلنا کل ما حدثتاواحدمٹهہماعیٰ بدری واحد قکیف بزعم 7 داود 
الأعمی آئە لقی ما امم جار متا و اتاعطی 

توله: ڑإلا عن سعد بن مالك) الخ : عو سعد بی أبی وقاص أحد العشرۃ المبشرۃ؛ واسم 
أہی وقاص : عالك ہن أعیب: وقیل: وعھیب۔ 

قوله: (عن رقبڈ) إلخ: ہفتح الراء والقاف والبا وھو رقبة بن مقلة ۔ بفتح المیم ر(سکان 
السین المھمله وفتح الکاف ۔ وکان عظیم القدر جلیل الشأن۔ 

توله: (أہا جعفر الھاشمی المدنی) إلخ: هو عہد الله بن مسور المدائنی آبو جعفر الذي 
تقدم فی ول الکتاب فی الضعفاء والواضعین. وفی بعض النسخ: ‏ پا جعفر الھاشمی المذبني: 
بزبادة با وکلاعما نَسبة إلی مدینة الہن پچ لا إلی مدینة منصور٭ وروی عن البخاري أنه ماب : 
ائمدینی ۔ یعنی بالیاء عو الذي أقام بالمدیتة ولم بفارقھاء والمدئي: الذي تحوّل مٹھاء وکان 
مٹھا نقله النووی هَلل. والق اعلم, 


۴۸ الجزء الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح صحیٔح مسلم 
کک و یک رپھ۔ہ ہ یہ کی ظَ اکٹ ای و اہ و ٠‏ : 
کلام حق وَليْث من أحادیث اللی ہئ وکان پروبھا عن اي پڑ. 

٦۔‏ (۰۰۰) حذگٹا الْحسَنُ الَخْلوَایْٔ: قال حَثَتا تُعَیْمُ بْنْ عَمَاي؛ قَال أہر إِسْحَاق 
إِِرَامِيمَ بْنْ مُحمّدِ بُن سُفَيْات َّعَنْنَا مُحَمْدٌ بَنُ يَحْيٰ قَالَ : حَدلنا نُعَيْمْ بْنُ خَمًاوء 


ہے و دَاوٰة الیالِسِی؛ عَنْ شُْلِیَةء عَن بُرئی بَن غُیَبْیٍ قَای: کان غمرو بن غبد 


)٠۰( ٠ ۷‏ حثقتی غنژر تر عق اب فص : ال سَیکث مُعَاذ بن مُعَاو يقُول: 
لْثٰ لعف بن أبي جهیلة: ِكّ عَمرو بن عُبْيْدٍ عَثَتَنَا عَي الْحَسَي؛ و آن ول الله پ٭٭ 
تَال: ٭ مَنْ عَمَل عَلَيْنا السّلاع فَلَیْس مِنَاء جال نک زالاتلا خرف راک ان 
یَخُوزفا إلی فُوْله الْحَِيثٍ. 


قوله: (کلام حق) إلح: بٍاصبتب اکلاام؟ وھر بدل ا ٦أ‏ حادیے؛ وععناہ: کلام صحبح 
المعنی وحکمة من الحکی؛ ولک کذدب فلسبه إلی اہی پڑت وی ہو سن کلام کات ۔ 


قولہ: (فال ابو إسحاق إبرامیم بن محمد) إلخ: قال النووي لَل8: اوأبو [سحاق عنذا 
صاحب مسلم؟ وروایة الاب عن فکرنں قد ساوی روا فی عدا الحلیث+ وعلافه 
ہرجل1. 


قولہ: (آراہ آن یحوڑھا إلی قوله الخہیث) إلخ : یجوز بالحاء المھملۂ من الحوز وھو 
الجمع وضم الشیء؛ قال النووی تٌڈ8: ل9کذب بہذہ الروایة لبعضد بھا مذھب الردی:: وھو 
الاعتزال: إتھم بزعمون ان ارتکاب المعاصي یخرج صاحبھا من الإیمانء ویخلدہ فی الٹارء 
ولا یسمونەه کافراً ہل فاسقاً مخلداً فی النار٤.‏ 


واما حدیث: من حمل علینا السلاح فلیس نا٤‏ فھو صحیح مروي من طرقء وقد ڈکرھا 
مسلم في کتاب الإیمان؛ وقد أوّل علماء اھل السة عذا الحدیث تقال بعضهم: هو محمول 
علی المستحل لذلك بغیر تاویل فیکفر ویخرج من العلة. وقیِل: معناہ: لیس علی سیرٹنا الکاملة 
وھدیناء وھذا نظیر ما یقول الرجل لولدہ إذا لم برض فعله: لست متي؛ وھکذا القول فی جمبع 
الاحادیث الوارعۃ ہنحو عذا القول: کفولہ قلٹا : ٭مَنْ غَشّنا فَلَیْس مِنّاہ فان مذعب اھل السنة ان 
من حمل السلاح علی المسلمین بغیر حق ولا تاویل ولم بستحله فھو عاص؛ ولا یکفر بذلك. 
وکا سفیان بن عیینة یگرہ قول من یفسرہ ہہ ٭لیس علی عدینا؛ ویقول: بٹس ھذا القول: یعني: 
أنە یمسك عیٰ تأوبله: لیکون آوقع غي ال نفوسہ وأہلغ في الزجر؛ وحماتہ المعتزلة علی ظاعرہء 
قالرا! ز۵ بت ارکپ یراول تن رح سس الااف رعلتالی انتا ولا یس وت ما را 
کافراء وإاتعایسعوثءه قاسقاء ولگوں ظاعر هذا الحدیث پڑید مذھب المعتزلةه: قال عوف: ة8 کذب 


مقدعة المؤلف ۰۹ء۲ 





کوٹ- ر۶ےے؟ ُ ہ2 وک ات . کر اس تر الا می .۳“ یہ 
۸۔(+٭٠:)‏ وحدثتا عہد الله بن غمر الفواریریئ: جد تنا حخماد بن زی قالی؛ کاٹ 


اه عمرو؛ ولگنە راد أن بحوزھا إلی قوله الحبہث٢٦‏ یعنی : أه آراد أنْ بعضد بھذهہ الْكلمة بلعه 
الہاطل وغو مذھب المعتزلء. 

ومراد مسلم بذکر ذلك عنا بیان أن عوفاً جرح عمرو بن عبید؛ وکبە. وقد حاول العلماء 
با وجه لتکلذبتب عوف؛ ٹتاا ": إنما کلیہ مع أُن الحلیث صحیح إما لكکونه نسبه إلی الحسن٘؛ 
والحسن لم یرو عذاء و کو لم یسمعە من الحسن: رکانں وق مس گبار اصحاب اآلحسنن: 
ولکن بقی آن یقال: فماذا راد عوف بقوله: اولگنه راد ان بحوڑھا إلی قوله الخبیٹ؟5. 

واعلم ان عذا الحدیث واشہاعه لو انفرد بروایته ثقات الرراۃ من المعتزلة ولو لم یکونوا 
دعاۃ إلی عذھہھم لا یقبل عند المحلٹثین البتۂ؛ لما عرفت من آت المبتدع إِذا کان متحرزا من 
الکذب؛ وموصوقاً پالدیائۂ! لا یقہل من روایته عند من یقیلھا إلا ما لا یکون مژیداً لہدعتہ 
ظاعرأء ولو لم برو عذا الحدیٹ من طریق غبر طریق عسرو وإخرانه لجعل مثالا للحدیث 
الموضوع الذڈيٍ وضعتہ المعنزلۃ تثیداً لمذھِھم: وإِن کانرا أبعد الناس عن الوضع: 

وقد نقل السخاوی وغیرہ قول بعض العلماء الأعلام: إِت من یعتقد أته پخلد فی النار علی 
مپادہ الزور ابعد ٹی اللہادۃ انکادیة ممن ا بعتند تلك؛ فکائت اھ ٹهااٹھ وخرهہ اکا ل سس 
الثقة ہمن لا یعنقد ذلك ومدار قبول الٹھادۃ والروایة علی الئقة باثصدقء رذلك متحقق فی أاھل 
الاھوایت وقد حاول حکیم أعل الاثر اب حبان حخل عده العقَدۂُ علی وجە رہما اون ےت 
010202 رکاپ لی العدوب رساً ا تستا: لا یکل ی او الغلت را فارتاسش رع فی 
وانتصاف٭, 

قال الحافظ الترمذي: ال وکیع: إٹ لم یکن المعلی واسعاً نقد علك الناس؛ وإنما 
تفاضل أُعل العلم بالحفظ والإتقان وائنثبت عند السماع مع أنە لم پسلم من الخطاً والغلط أحد 
من الائمة مع حفظھ والظاھر اك قبرو بن عہد کان جاریا علی سنیٰ جمھور اأعل الا ثر فی 
قول خر الواحد إذا استوفی اللروط المٹھورۃء قال اہ کور اج سیر و 
الواحلدہ: تو لی لاف ہین مؤفن وا کافر قطعا ئی أن کل صاحب؛ وکُل ثابع سال مت اھ 
نازلة فی الدین أثه لم یقل ئە قط: لا یجوز لك أت تعمل بما اأُخہرتٹ بە عن رسول الل ٹپ حتی 
پ وب سے ہق تی بای کو ا ا ا و ا 
فصح بھذا (جماع الأتمة کلھا علی قبول خبر الواحد الثقة عن النبئ اہ یجری علی ذلك في 
گل فرة علماڑھاء کأعل السنةء والخوارجء والشیعةء رالفدریةء حئی حدث منکٹموا ت۔. 
بعد المائة من التاریخ فخالقفوا الإجماع فی للك ولقد کان غیرو بین عہد بندین بما پرري ا عن 
الحسن+ وفتی یہ عذا آمر لا بجھله من لە اقل علم؟ اى. 


"ہپ الجزہ الاول من تاب فتح العلهم برح ضیح ملم 


ُجْلُ قُذ لزغ أيُوبْ وَسَوغ مل مَنقْنہُ اَيْوبُ. فُقَائرا يَا با بک إِته قذ لْرِم غُنرو بَنٌ 
عو فا ٹا 290 ا ما أ مع أَيْوبٌ: وَفّذ بَکرنا إلّی الشُوفِ: فَاسْتبَلَهُ الرّجْلْء سُْلمَ 
عَلَیْه یوب وَسَاله, ُم فان لہ اَيْوبُ بَلقَيي انگ لَرِت وا الرْجْل. و" رات 


لی فمرا قال اقم کا انا نکر اف فا ئا فراے 06 00 0ا رت ھا 
ا وت سر ت٦‏ 
لْر و نَفْرّق مِنْ بَلك الاب . 


ولا بخفی ما خی عذہ العہارۃ معن الاشعار بغرط سُهھرۃ عذا الرجل؛ مع عظم موقعه في 
نفوس المعتزلةء ولنذکر شیٹا من ترجمته عما ذکرہ أھل الأئر حاذفین کثیراً مما پتعلق ہذمہ؛ ففد 
عرف رایھم يہ 

فنقول: عو أبو عثمان عمرو ہن عبید البصريی؛ روی عئ الحسی وأبيی قلابف وروی عمته 
الحمادات ویحبی القطانء وعبد الوارٹ وھو الذڈی ذکرنا انقا أآنه اتھم بالاعتزال لتفيه الکذب 
ووثفء فلم پردوا عليد السلام. وقال عبد الوھاب الخفاف: مررت بعمرو بن عحبید وجحئد 
عمرو بن عبید یوعا عنٰ شورےء وأنا عندہ فاجات فی فقلت: لیس ھکنا بقول اصحابتا فقال : 
ومن اصحابك ۔ لا آہا لك ۔؟ فقلت: آبیوب ویونس وابن عون والتبمی ۔ قال: أوللك آر جاس 
أنجحاس آعوات غرم اسضاض وقال مسحمود بن غمیلان: قلت:ٴلانی تاوذ: إتك لا تروی عن عہد 
رضم انت 30ھ002" 001(" و ا ا 
عہیف وقالِ نعیم بن حماد: قیل لاب المبارل بُہة: لم رویت عی سعید وعشام الدہتوائی 
وٹرکٹ حدیث عمرو بن عہید؟ قال: کان عمرو بدعر إلی رآیہ, وبظھر الداعوۃء وکانا سا 
وقال احمد بن محعد الحضرعی : سالت این معیرم عیٰ عمرو بن عبید؛ ققال: لا یکتب حدثت 
فقلے لە: آکان یکذب؟ فقال: کاٹ داعیة إِئی حینهء فقلت ل٭! غلم وثقت قتادۂ وابن أبی عروبه 
وسلام بن مسکین؟ ققال: کانوا یصدقون فی حدیٹھم ولم یکونوا بدعون إ ی بدعة۔ وقال کامل بن 
طلحة: فلت لحمّاد: پا آیا سلمةا رویت حر التاس وثرکت مرو ہن عبید؟ فقال: بنی رایت کان 
علہ. وذگروا مرائی کثیرۃ من هذا القببل: راھا الناس فی حقه. وذکرواعن الحسیٰ آنه قال: نعم 
الفتی عمرو بن عببد إِنْ لم یحدث . وکان الخلیفۂ ابو جعفر الملصور یعجب بزھد عمرو وعیادته. 

قولہ: ایی سی ۲ اع 7 اج مہو اي ؛ کے 


مقدعة المؤلف ۳۷٢‏ 


۹4 رسای کک 7 اقاوی خرغنا سُلَيْمَان بُنُ خربء --8" اہن زی 


- یعبٔی: ا ناما 0ا0 کے رت تمٰرو بْنء سڈ بیو ری غَنِ الْحَسْنِ قَال: آ ا 
اہ تو ایل نعَال ا ا سَمِعْث الْحَسَن بَقُول: يُجْلَڈ التكُرَاٹ مِنّ الشیڈ, 


_- “۴) 


۷۰ در وحاقی ف6 حَدثنا مب ٠‏ ".0 


سرت 


بس می اب ار 


الکذب علی رسول اھ اك إن کانت أحادیٹ؛ وإن گانت من الآراء والمذاهب فحذراً می المرقوع 
فی البدع۔ 

تولہ: (قبل ان یحدثٹ) إلخ: ای : من بدعة الاعتزال ۔ 

قولے٭ا: (أبی شیبة تاضی واسط) إلخ : عو جد اولاد اہی شیا وغم: ابو بکرء وعٹمان: 
والقاسس بتو محمد بن ابراعھیم اہی سصف وواس اط مصروروف؛ گذا جم من العرب؛ ناعا 
الحجاج . 

قوله: (ومڑی کتابي) إلخ : عو بکسر الزاي آمرہ بتمزیقہ مخافة من بلوغه إلی آبي شیبة 
قےنال عئ٭۔ 

قول: (فقال: کذب) إلخ: هو من نحو ما قدعناء فی قوله: الم نر الصالحین فی شیء 
اکذب منھم في الحدیث٤؟‏ معناہ ما قاله مسلم : لیجري الکذب علی ألسنتھم من غیر تعمد٥‏ وذلك 
لڈنھم لا یعرفوت صناعة هذا الْفنء فیخبرون ہکل عا سمعوہ وفيه الکذبہ فیکونون کاذہینء فإن 
الکذبے: الآخیار عن الٹیء علی خلاف ما ھر؛ سھورأ کان الآاخبار أو عمداء کما قدمناء. 

و ود سوہ وی سے وھو صالح بن بشیر ۔ ہفتح الباء وکسر 
[ هي : ن ای یر الضرق التاض ۲ رتا 0ن :0 نریڈ لائ ا ان ےس ام وآبوہ عربی؛ 
ا معتقة للمر اه المریف کان صالح سد حسن النصروت بالقرآن روقلد ات بعض من سمح 
فراءتە وکان شفید الخوف .کک‪ھ“+ کثیر الپکاء. قال عفان بن مسلم: کان صالح إذا اذ 
قی قصصه کأنه رجل منعور بفزعث أمرہ امن حزنہ: وگٹرہ بکائہ کآنہ تکلی . وانلہ اعلم . وفيی 
التیہدیب : قال اہن دی . صالح المری من آھل الہصر:: وغو رجل ثاصس حسن الصوت: وعامہ 
احادیله ملکرات؛ تٹکرھا الائمة علي ولیس عو بصاحب حدیث: وإنما آتي من قَله معرفتہ 
بالأسائید والمتونء وعندی أئە مع ھذا لا یتعمد الکذب بل یغلط شیثاء وقال ابن حبات: غلب 
عليه الخیر والصلاح حتی غقل عن الاتقان فی الحفط: وکات یروي الشيء الذيی سمعه من ثایت 
والحسن ونحو ھڑلاء علی التوعم؛ فیجعله عن اُنس؛ فظھر فی روایته المورضوعات اتی بروبھا 


۷۹ ہج وحنٹنی سَلَمَة بن شيپ تا اجڑی مت کات ال 
رہ اسان کا ار ثقاؤ ات یئ دنا اي قَالَ: کے ای تن 


ہر 


أاناله عَْ أبی یذ اض رابط, فَکَنبَ إلنٰ: لا تب غلة ُء وَنَزق گناب 

۳٣‏ ر جو ا ہس یھ ور سی 
عَنْ ضالح الْمُرْيٌ بِحَدِيی عَنْ تاہِب, فُقَالَ: قَذْبٌ. وَعَدَثثُ هَمّاماً عَنْ ضالح المْرْیْ 
بحیِبثء کَقَال: گدت . 

۷۵۶۔ )٠٠۰(‏ رگد مَحمُود بْنْ غُیْلانْء خَذَتَا أبُو مَاوٰء قَال: قٌال لی شُفَيَةُ: ابْٹٍ 
جریز بْنَ خازِم فُقُلْ لَهُ: لا بُجل لك ان تُرویٗ غن الَْسَن بُن غُمَارَةء فَإنهُ بَكُلِب. تال أبُو 
داؤود: لاگ نٹ : وَقُبّت ڈاك؟ فَقَال: عَدثا غ الْحَکم بأْبَاء لغ أجڈ لها أَصْلاً .َال 
لت لہ : بی شو؟ قٌال: فُلْتُ لِلْحْكم: أصّلی التٔىْ ثد قافو خی فنلین آحد؟ نقان ال 
َلَيْهِمَ می جو ای عَنْ مِنُتم: عَن اہن عَبّاس؛ لی ٹن 
صلی غَلَيْھم وَدَنَكهْمْ ُلتْ يِلحَکُم ما نول في آؤلاد الرنا؟ کال: صلی عَلَيْهمْ۔ فلت 
مِنْ حُلِیثِ مَیٌ پُڑڑی؟ قال: ری غَن الحْسّن الْبَضريٰ. نقاق نا ئن مار رتا 
الَْكُمء عَنْ يَحتّیٰ بن الجًْارِ؛ عَنْ عَلی. 


عن الاثیات؛ ماستحق الترك عند الاحتجاج. وقال أبو إسحاق الحربي: (ڈا آرسل فبالحری ان 
یصیب ؛ وإِدا أسند فاحذروہ, 

قوله: ذالحسن بن عمارة) إلخ : بضم العین. 

رسای اھ ىف سھی 

قوله: (عن یحیی بن الجزار) إِلخ : بالجیم والڑايء وبالراء آحرہ. 

قوله: (عن علی) إلخ: معتی ھذا الکلام ان الحسن بن عمارة کذب+ فروی عذا الحدیث 
اعن الحکم عن بحیی عن علي؛ وإنما هو عن الحسن البصري من قولهء وقد قدمنا أن مل عذا 
وإن کان یحتمل کونە جاء عن الحسن وعن علی؛ ولگن الحفاظ بعرپون کذب الکاذبہین بقرائن۔ 
وقد یعرغوت ذلك ہدلائل فطعیء یعرفھا ُھل ھذا الَن ؛ فقولھم مقبول في کل ھذا, 

والحسن بن عمارة متفق علی ضعفه وترگب ثال شعیة: آفادتی الحسن بن عمارة سبعین 
رتا 2ت ن الحکمء فلم یکن لھا أصلء وقال الحسن بن عمارۃ: حدثني الحکم عن یحیی بن 
الجزار عن علی سبعۂ اأحادیثٹ؛ فسالت الحکم اہ نات استےٰ سا گ جا تال 
عیسی بن یونس : الحسی بن عمارۃ شیخ صالح قال فيه شعبة: وأعاته عليه سفيان. وقال 


تدة المؤلف ۴۲٦۳‏ 
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ى۷ اہو ہی وم اد وس رس یو دفو 
سی ٛ 


فی زياة میرف تر بر کی ٹم غنث إایه: 
تد تو عَنْ مورق مت اليْه مَحَدَلی به تن الْحَسَنء وَكَانْ یَنْسْيْهُمَا إلی الکذب . 


یوب بن سوہد الرملی: کان شعبة یشول: إن الحکم لم یحدث عن یسپی بن الجزار إلا ثلائه 
أحادیث: والحن بن ععارةۃ یحدث عنه آحادیثٹ کثبرة: قال: فقلت للحسن بن عمارۃء فقال: 
إن الحکم أعطانی حدیله عن یحیی فی کتابء فحفظته. قال اللضر بن شمیل: قال الحسیٰ بن 
عمارة: الناس کلھم عنی فی حل ما خلا شبة. وقال جریر بن عبد الحمید: عا ظائنت آئي اعیش 
إلٰی دھر یحلٹ فيه عن محمد بن إسحاقء وبسکت فيه عن الحسن بن عمارةۃء وقال عبد اللہ بن 
المدینی عن آبیە: ما أحتاج إلی شعبة فیەهء آمرہ آبین من ذلك+ قیل لہ : کان بغلط؟ فقال: أي: 
شیء کان یغلط؟ کان یضع. وقال الہزار: لا یحتج أُعل العلم بحدیثه إذا انفرد. وقال ابن حبان: 
رہہ ہہ ما رضم علبھم الضعفاء. کان یسمع من عوسی بن مطیر 

بی العطوف وأہان بن أہی عیاش وأضرابھم؛ ٹم یسقط أسماءعم ویروبھا عن مشایخه الثقات: 
و ار وس وکا وقال عمرر بن علی: رجل صالحء صدوق: کر الوعم والخطاء 
مترورك الحدیث . وأورد لہ ابن عدی أحادیٹ وقال: عا أثرت قصته إلی ما ال عمرو بن علی . 
وتد قیل : إتن الحسن بن ععارۃ کان صاحب عال؛ وإنه حول الحکم إلی عنزله: فخصه بمالم 
بخص غیرہء علی أن بعض روایاتہ عن الحکم وعن غیرہ غیر محفوظةء وھو إلی الضعف اقرب . 
کذا فی التھذیب. وکان الحسن من کبار الفقھاء غي زمانہ+ ولیي قضاء بغداد. 

قوله: (ولا عن خالد ین محدیج) إلخ : بمیم مفتوحةء ثم حا ساکنةڈ ثم دال مضموعة: 
بھعحلتین: ؤکوواو وھ گذا غضسطله التووی. قال اپ عبد البر: لھو عندعم منکر الحدیث 
سیف حول ضعفه النسائی وآبو "٦‏ وذکرہ البخاري والساجی والعقیلي وابن الجارود في 
الضعفاء1. وقّال ابن عدی : عامة عا یرویە مناکیر. وقال ابن حبان: یقلب الآخبار لا یحتنج پھ. 
قال الحافظ : ثم غفل: 0 کذا في اللسان . 

قولہ: بعن عورق) إلخ: ہضم المیم وفتح الواو وکے اگٹراء المشددۃ. 

تقوله: (رکان ینسبھما إلی الکذب) الخ : القائل : عو المحلوائی؛ والتاسب: بزید بن 
مارون: والمنسوبان: خالد بن محدوج وزیاد بن میمون: وآما قولہ: ٭حلقت أن لا آروی عنھماء 
ففعله نصیحة للمسلمین؛ ومہبالعة فی التنفیر عٹھماء لثلا بختر اأحدبھماء فیروی عھما الکذبء 
فیقع فی الکلذب علی رسول اث ال ورہما راج حدیٹھعا فاحتج بە. وآما حکمە ہکذب زیاہ بن 
میمون لکونه حدثله بالحدیثٹ عن واحد: ثم عن آخرء فھو جار علی ما قدمناہ من انضمام القرائن 
والدلائل علی الکذب . واش اأعلم. 


٣٣۷‏ الحزء الاول من کتاب نتح الملھم بشرح صحیتع مسلم 


ال الْحْلوَاییُ: سَمِمٰث غَیْد الصْتّی۔ وَدَكرْث مِئذۂ زَبَاد بْنْ مَیْمُوبٍ لُنعَبْه إِلی 
اکب . 

۷٦‏ ہ(::) وحکٹٹا تحمود بر عَیْلات ال فلت لا ہی دَاوٴدَ الطيْالٰسِی : قد کرت 
عَنْ غَباد بن مَلصورٍ فَالَكَ لم مغ بله حییث الْعَشَارۃ اي ری لت الَشَر : بن شمَيْل؟ 
قَال لی : اشکث. انا لقث زَیَاد بْنَ مَیْمُوںٍ وھد ا رُخلن ب تھیئ تمالا ؛ 009۵+ 0 
اور الاماویڈ ای تزوھ ۶ن ائیس؟ با0 اتا کڈ ان رض ان ترما ات 
عَلیْه؟ فان فلا نعم . َال ماس مِن آنّیء هن دا فلیلاً وَلأً گئیراء إِنْ کان لا يَعلَمْ 
الاسٰ فَأَنتْمَا اذ تثلتان آئی ُخ الخ آنے. 

قَال 2 ذناود: فَُلعْتاء اعت ان برویء اتا اتا ود الِرحَمَنْ فقال دا ً 


مت ٴ ہے +٢۴‏ کم ا سے سے 
کا معل ؛ بجلاٹب ق کنا 





)٠٠۰(- ۷۷‏ حذثنا حَسَي الَحْلزَابی: فٌان: اکھست شا 6ات گان عَبْذُ ادس 
ا و یا کون ے وت و سا سک × رَسْمِعْثُ عَبْد الْقُدُوس يَقُول: 7 


قولہ: (حلیث العطارة) إلخ : َال عیاضش: :عو حدیث رواہ زیاد بن میمون عھذا عن أنس 
انان اتال ھا" :اآعورلاءغطارہٰ کانت بائمدینة: فدخلت علی عائشقء وذکرت خیرعامع 
زرجھاء وآن اي لٹ ذکر لھا في فضل الزرج: وھو حدیثٹ طویل غیر صحیح* اھ. وفيه فضل 
اولادۃ والرضاغ والفطام والمراودۂ والمعائقة والقبله والمجامعة وغیر ذلك. گما فی اللسان . 

قوله: (عبد الرحمن بن مھدي) إلخ: مرفوع معطرف علی ضمیر الفاعل في القث٥.‏ 

قولع: ڑفاننما لا تعلمان) الخ : ھگذڈا وقع في الاصولء فیجوز أن کون ولا زائد 
الف تَا تنا تعلمانء ویجوز ان یکون معناہ: ٭ أغأنتما لا تعلمانہ علی الاستفھام التقریري 
وحذف الھمزۃ۔ 

قولہ: ثقال: آبو داود فِلغا بعد) إلخ: عو أبو داود الطیالسي . 

فوله: (فترگناہ) إلخ : اي : لما علعنا أنه لا یؤثر فیه الکلام واللصح؛ فترگناہ: وفرضنا 
آمرہ إلٰی اللہ سبحانه وتعالی . 

قوله: (کان عہد القدوس بحلثٹنا) الخ : هو عہد القدوس بن حبیب الگلاعی الشامی 
الدمشقی الَذي تقدم ذکرہ غی آوائل الکتاب فی الواضعین الکاذبین . 

قولہ: (فیقول سوید بن عقلة) إلخ : المراد بھهلا المذگور بان تصحیفب عبد العُدوس: 
وغباوتھ؛ واختلال ضغبطلہف وحصول الوعم نی آسنادہ وعتته: غأما الڑسناد فَمه قفا لی: سوہد بن 
عقلة - بالعین المھملة والقاف ۔ وھو تصحیف ظاعرء وخطاً بین ؛ فإتما هو غفلة ۔ بالغین المعجمۂ 
والفاء المفتوحتین ۔ وأما المتیٰ مقال: الررح ۔ بفتح الراء ۔ وعرضاً ۔ بالعین المھملة وإسکان الراء ۔ 


مقدمة المولف ت ٣۲‏ 


. ڈ ط وق : 7 -_ ےہ کے ٠ظ‏ 2 - ات کسی وو >دنگرں 
کو الله ات ان یذ الرُوخ غر ضا . َال فقبل ل4: أَئُْ سی ھذا ٢‏ شا یل : بعبی بت 


کوْه في حائط تخل عَلیْه الروخ. 

قال مسلم: وَسَمِفث غُیَيْدَ الله بْنْ عُمَر الْفُوارِیريُ بئُول: ا یع عَمّاد بُنْ ربق يَقُولَ 
رَجْلِء بِنذ مَا جَلَس مَهَدیٔ بی ملال بِأبّام: کا مُذو الْمَیْن الْمَالَِعَة ال تبث یَیَلکُم؟ 
َال : تُعَمْ. یا یا إِسْمَاعیل. 

۸۔ )٠٠۰(‏ وحڈثتا الْحَسَیُ الْْلَوْابِخ: َال : سَیعْث عَمَانء مال: سَیِعثٌ ابا 
عغوائف َال : ما بَلَقنی عَن الَحَسن حَییۓ: إلاً أثٹ ہو أبان بن أبي فقاو راہ عَلح. 


وھو تصحیف بح ور خعطا صریح وضصواریه الروح ۔ہضم الراء - وغ ضا ۔ بالْغینں اامےع جھے والراء 
المھهملة المفتوحتین ‏ ومعناء: تھی أن یتخذ الحیوان الذي فیه الروح غرضاء أٔي: مدفا للرمی: 
فیرمی إليه بالنشاب وشبهھه؛ وسیأتی إیضاح مذا الحدیث وبیان فقهه فی کتاب الصید والڈہائح إِن 


تو اش ضاؤی 

قتوله: (فقیل لله: آي شہےء ھذا) إلخ: ؛ بعنی : إیٹی معناہ. 

قولہ: (تتخْلذ کو٤)‏ إلح : پفتح اعاق اھ ا'لہغتلددة صلی ااالعه الیٹپیور, وحکی یا 
ضم الکاف. 


توله: (لیدخل عليه الروح) إلخ : أي: اللسیم۔ 

قولہ: ڑما عذہ العین المالحة) إلخ : کنایة عن ضعفهہ وجرحہ ۔ 

وعھدی بن خلال عتفق علی فضعفہ قال اللسائی : غو بصری: مجررپك. رفاں الساجی کان 
قدریاً من الدعاۃ. وقال ابن عدی: لیس علی حدیثه ضوء ولا نورء لأنه کان یدغو الناس إلی 
بدعنە؛ وقال ابن معین: ومن المعروفین بالکذب ووضع الحدیث: عمھدي بن ھلالل. 

قوله: (قال: نعم یا ابا إسماعیل) إلخ : القائل هو الرجل الذي کاٹ جلیساً لمھدي بن 
ھلال؛ کأنه وافقه علی جرح وأبو إسماعیل کثنیة حماد بن زید. 

تم لغ : (فقراء علی) الخ : معتاہ: أُئہ کان یحدث عی الحسن بگل ىا پسال عتعف وھر کاذبپ 
و لا 

وأبان ھذا عتروك الحدیث عند ابن معینء والنسائیء والفلاس؛ والدارقطتی؛ وأبی حائم: 
وغیرھم۔ قال أبو حاتم: وکان رجلاٌ صالحاء ولکنە بلی ہسوء الحفظ . وقال ابو زرعة: کان 
یسمع الحدیث من آنس ومن شهر ومن الملحسن: لا یمیز بیلھم ۔ وقال ابن عدي : ضامة عا پروب٭ھ 
لا یتابع عليه: وھو ہین الأمر فی الضعف؛ وارجو أنە لا بتعمد اللکذب إِلا أنه یشبه عليه؛ 


)١(‏ فی سخة: تتخذ من المولف. 


٢ك۷.‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صخم مسلم 


کر ج ںہ ظا نم ٌ۱ یا یم 5 و نے ظز اگ ٌ 7 :۰ 


وَحَْرٰة الرَبَاتِ مِن أَبَانَ نر أبي ام ورہن ۳ 


سے۔ 


5 ن عَلی: اریت عبہ نامیروں 
و ات کی سو تاور ط۶ 


ھ٤‎ 
1. 


٭ ۔(ہ٠٠)‏ حذکنا عَبْدُ الله بْم عَبْدِ الرّحمٰنِ الذَارِبی: ٠‏ اَخْبْرَنًا رَكَریَاء بْنْ |ن غی. 
فان ؛ ال لِي أَبُو إِسْخَاق ۷ئ اکْتَبٔ عَنْ بَقَْةُ مَا زرّی عَن لن نت ےئ 
َا روّی می غَيٍْ المَفْرُوفِیَ. وَلاً ثُکْنْبْ عَنْ إِسْمَاعِیل بن غَبّاش مًا رَرّی عَن ا لمخرووفئ؛ 


ان میم 


وبغلط: وعو إلی الصعف ضعف أقرب مته إلی الصدقء: کا قال شمۂ . وقال عباد المھلہی: أ نت مُعہۃ 
سےا تب ہ فی آبان ان یمسك عنہ, فامك: ٹم لقیته بعد ذلك: ققال ث0 
یسعلی الکوت عته. وقال ابن حبان: ولعله حدث عن انی باکٹر 0 ا ار 
ما لکثیر شیء متھا أصل, 

قولهد: ٹفما عرفے تھا إل) إلخ: قال القاضی عباض سُلڈ: ھذا ومثله استثثامی واستظھار 
علی ما تقرر من ضعف آبان؛ لا أنه یقطع بأمر المنام ولا أئه تبطل بسببه سنة ثبتتء ولا تثبت 
به سنة لم تثبتء ومنا باجماع العلماء. عذا کلام القاضی۔ وکذا حاله غیرە من اصحابئا 
وغیرشمے فقلوا الاتماه فی علی آنە لا پغیر بسیب ھا یراہ ا لتائم ھا تقر را فی الشرغ 

وٹیی ھذا الذی ذگرناء مخالفا لقوله ٹن ڑ: می رانی قی المٹام تد رائی8 فان ممنی 
الحدیث أن رؤیتہ صعیحةء ولیست من اأضفاث الأحلاء وئلییس الشیطان: ولکن لا یجوز 
نات حکم شرعي به: لان حالة النوم لیست حالة ضط وتحقیق لما بسمعه الرائی وقد اتفقوا 
فی اقب گرطاسی کھی ماھت اکا اوھ ہما ات راہ اعتط ولا 
کثیر الْخَطا: ولا مختل الضبطہ والٹائم لیس بھذہ الصفة؛ غلم تقبل روایته لامختلال ضبطء. عتا 
کلء فی منام یتعلق بإثبات حکم علی خلاف عا یحکم بە الولاۃء آما إذا رأی التب تل یأامرہ بفعل 
ما ہو منقوبٔ إليە: أو پتھاد عن منھي علہ: أو یرشدہ إلی فعل مصلحة فلا خلاف فی استحہاب 
العمل علی وفقهء لأن ذلك لس حکما ہمچرد المنام: ہل ہما تقرر من ٤صل‏ ذلك الشی م۔ وائد 


۔ 
1 


اعلم ۔ 

قوله: (ولا نکنب عن إسماعیل بن عیاش) [لخ: قال اللووي "ذہ: ٭ھذا الذي قاله أبر 
بقول : إسماعیل بن عاٹی ف۸ اہ سے ہں ا اب اع وقال این آ آی ھ تا 
سمعت بحپی بن معین بقول: عو ثْقةء والعراقیوٹ یکرعوٹ حدیٹھ۔ وقال البخاري : مااروی من 


مقدعة المڑلتف پ پ م 


۸۱ ۔(:) سا سد اع الْحَنطليی َال : جے جس ہہ 
شے آل2 َال : قَال ا ا ُعم الرجل بَییة " لوا أہ قَانْ يَكبي الأسَامِیٌ وَيسَمّي 


الشامیین آصح. وقال عمرر بن علي: إذا حدث عن أھل بلادہ فصحیحء وإذا حدث عن ڈھل 
انمدیيتة عثل فثام ہن عمروۃ وبحبی بن سعید وسھیل بن ہي صائٰح قلہس بشیء: وقالِ بعغوب بن 
کال اھ سد اسحاتا تم رفا لے القام عل اسائل ت غان رات رد ساب تال 
یعقو لے : ونکلم ری سا رڈ جک اعلم !' ناس بحدیٹ الْشام: ولایاقعه ذاقع ء 
واکٹر ما تکلموا قائو!: یغرب عن ثفات المکیین والمدثیہن۔ وقال یحبی بن معین: إسماعیل ثقة 
فیعا روی عن الشاعین؛ وأما رواتع عن اھر الحجاز مإن گتابہ ضاع: فخلط فی حفظه عتھم۔ 
وثال أہر حائم: عو لین یکتب حدیثہ؛ ولا اعلم اأحداً کف عل إلا أبا [سحاق الفزاري. وقال 
الترمذي: قال احمد: هو أصلح من ہقیف فإت لیقیة أحادیث مناکیو. وقال اأحمد بن أہی 
احواری : قال ي وکیع: وہ '"٭م"م*"*0" بن عیاش؟ فقلت: آسا الولید ومروان 
فبرویان عله؛ وأما الھیٹم بن خارجة ومحمد بن إپاس فلا فقال: وأيی: شیء الھیٹم وابن [یاس؟ 
إنما اصحاب البلدة: الولید ومروان۔ واش اأعلم۔ وقال آبو الیمان: کان اصحاہنا لھم رغبة فی 
العلم وکانوا بقولون: نجھد ونتعب ونسافر فإڈا جثٹنا وجدنا کل ما کٹہنا عند إسماعیل بن 
عیاش۔ وقال ابن عدي: إِذا روی عن الْحجازیین فلا یخلو من غلط؛ إما أن یکو حدیثاً برسله: 
او مرسلا یوصلہ: آو موقوفاً یرنعہء وحدیله عن الشامیین إذا ری عله ثقة فھو مستقیم؛ وھو فٹی 
الجملهة مین یخػتب حدیٹھ ویحٹج بہ فی حدیث الٰشامبين حاصة۔ وقال ابنْ حبان: کات إسماعیل 
سن الْحفاظ المتقنین فی حدیٹھم؛ فلما کبر تغیر حفظه: فما حفظ فی صباہ وحدائته آتی به علی 
جھٹ وما حفظ علی الگبر سن حدیث الغرباء خلط فی وادخل الڑسناد فی الآاسناد وألرق 
المتن بالمتٹن؛ وھو لا یعلم: غمن کان ھہذا نعتد حتی صار الخطاً فی حدیثہ یکٹر: مخرج عن حد 
الاحنجاج بھ؛ قال الحافظ : ولە فی الٰبخاري شوء معلق من غیر أُن یصرح با وفد صحح لہ 
الٹرمذی غیر ما حدیث عن الشامے۹٥.‏ 

تولع: ڑ(سمعت بعض اصحاب عد اش) إلّخ: هلا مجھول ولا یصح الاحتجاج بھء ولکن 
ذکرہ مسلم عتابعق لا أصلاء وقد تقدم ٹی الکتاب نظیر ھذا وقد قدمنا وجه إدخالہ منا۔ 

قوله: ٹلولا آنه یکئی الآاسامی) إلخ: معناہ: أنه إذا روی عن [إنسان ععروف باسمه گناہ 
ولم یسمہ؛ وإِذا روی عن معروف بگنیته سماہ ولم یکٹہ: وھذا ٹوع من التدلیس وظو یح 
مذلعومء فإله یلبس آمرہ علی الناسء ویوعم أن ذُلك الراوی لیس خو ذلك الضعیفء فیخرجه عن 
حالته المعروفة بالجوح الحتفق عليه: وعلی ترکه إلی حالۃ الجھالة الشی لا تؤثر عند جماعة من 
العلماء بل یحتجون ہصاحبھا؛ وتقشي توقناً عن الحکم ہصحتہ أو ضعفە عند الآخرین: وقد 
یعتضد المجھول فیحتج بہء أو پرجح بهە غیرہء او بستانس بہە؛ وأقیح دا اللوع ان یكئي 


پائظ پا کچ اتجرہاار وس قاب کچ الطق می مکح عم 


الکُتی. ان ذھراً بُحْدْتنّا عَن آپی سبید الُوّحَاظئ۔ فَنظْرٴنَا فَإلَا مُوٌ عَبْدٌ المدوس . 

۲۔ )٠٠۰(‏ وحتڈثٹا"' أَحْمَدُ بْنْ یُوسٌف الارَیِيء ال مغ عَبْد الَزاف َقُون: 
ىا رَأَث ابی المبَارَكهِ بُمْمِم بقل کات إِلأً بِعَيِْ الْقُدوس: انی سَمِعْئّه بقل ە 
02 


07۳" کی 


۳۔ )٠۰۰(‏ وحدشلي عَبْ الله بن عَبْهِ الرّحَميٍ الذاومِیخء نات مسج ات شا 
نے َ‫ - 
ا ہو فرفاج .۰ ال حْدَثًا ! او ڈائلی: مال: رع عَلَيْنَا ابی مود 


الصعیف آو یسميه یکنیة الثقة أو باسمہ! لاشتراکھما فی ذُلك؛ وشهرۃ الثقة بب فرغم الاحتجاح 
بہ. وقد سیق حکم التدلیس واقسامه فی الحقلمة فراجھہ۔ 


قوله: (عن أابي سعید الوحاظي؟ إلخ: بضم الواو وتخغفیف الحاء العهعلة وبالظاء 
المعجمة؛ وحکی صاحب المطائع وغیرہ: فتح الواو أیضا: قال أہر علي الغساني: وحاظۂ بطن 
من حمپرء وعبد القدوس ھذا هو الشامی الذی تقدم تضعیفه وتصحیفه: وھو غید القدوس ہن 
حہیب الکلاعی ہفتح الکاف أبو سعید الشامي؛ قھو کلاعي وحاظي . 

قوله: (المعلی بن عرفان) إِلخ : عرفات وائد المعلی: بضم العین واسکان الرا ھذا هو 
المشھور: وقیل : ہکسر العین''' والمعلی بن عرفان عذا أسدی کوفی منکر الحدیث؛ وکان من 
غلا2 الع قال اب معین: لیس بشی٭۔ وقائل النسائي : فٹروڈ الحدبث,. 

قولە : (ہصفین) الخ : بکسر الصاد والقاء المشدعۂ بعدھا یاء في الاحوال الثلائَ سن 
عذہ اللعْة المشھورق وحکی عن الفراء: صفون بالواو فی حال الوفع. وھي موضع الوقعة بین 
أھل الشام وأآھل العراق مع علی ومعاویة چم 

فولہ: (اتراہ بعث بعد العوت) إلخ: معناء: أن المعلی کذب علی أبي وائل في قوله ھناء 
لان این مسعود شللله توفی سنة اثنتین وثلائین؛ وقیل: سنة ثلاث وثلائین؛ والاول قول 
الاکٹرینٰ وھذا قبل انقضاء خلافة عثمان ضط بثلاٹ ستیئٰء وصفقین گائت فی خلافة 
علی بل بعد ذلك بسنتینء فلا یکرت ابن مسعود محرج عليھم بصفین الا ان یکوٹ بعث بعد 
الموٹ وقد علم آنه لم یبعث بعد الہُعموت:؛ وابو وائل مع جلالته والاتفاق علی علو مرئہته 
وصیانت لا یقول: خرج؛ من لم بشرج علٰيھم. ھناعا لا شثك فی٭ء فتعین ان یکون الکذب من 
المعلی بن عرقات؛ مع ما عرف من ضعفه. قال سفیات الثوري: ئما استعمل الرواۃ الکذب 


)١(‏ رفی نضغے: حدثی می المؤلف۔ 
)٢(‏ واما 1الُمعلی؟ قمیم مشضمومۃ وفتح لام مشددة. کذا فی المغلي (س .٦۲۳۴٤‏ 


مقاعة المؤلٔف )۳۷۸ 





٤۔‏ (٭۰۰) حذثني عَمٰرُو بْنْ عَلِي َحَسَنٌ الحْلوَابَ, ِلاهُما عَنْ عفان بن مُسْلْم 
فَالَ: گن مِنْدَ إِسْمَاعیل بُن غُلیْةٌء فُحدّث رَجْل عَن رَجُْل: َقَلت إن غذا لیس بثبٰت. فان 
ال الوّجُْل: اتب ال إِسْمَاعِیل: مَا اعَتَابَذ وَلَکِته حکم آئ لیس بیت. 

۵۔ )٠٠+(‏ وحدّٹنا أبُو جَمُنُر الذاریٰ: نا نے ھت گال ات 


7 ای 4 جج ف ٠‏ ہے کچ ج 5 کت ع یٹ 8 ا حرج سو س 
ناك بُیَ آئی, عَنْ محمد بُي عَْدِ الرّحمٰن الوِي يَرٰوي عَنْ سَوبدِ بن الْمُمَیب؟ فَقَال: 
َبْسَ بِٹؤ. رَسَأك عَنْ ضالح 


سے 


مَوْلَی النْوْأمَة؟ َال : لس بثقة۔ وَساعہ هن بی انت 





استعملتا لھم التاریخء وعن حفصی بن غیاث قال: إِذا اتٹھعٹم الشیخ فحاسبوہ بالسیِئە وھو تلیِۂّ 
۴سن ہمعنی الععر . 

قوله: (ما اغتابد) إلخ: أيی: لیس ھذا من الغیبة المحرم بل ہو ذب عی الة وصانة 
ات 

قولہ: (عن محمد بن عبد الرحمن الذي بروي عن سید ہن المسیب) إلخ: عو محمد بن 
عبد الرحمن ہین لبیۓ: ویقال: ابن أبی لينة. وقال اہن معین: حدیثه لیس بشی٭. وذکرہ ابن 
حبان فی الثقات . وفقال ابن سعد: گان قلیل الحدیث . وقال الدارقطنی : ضعیف۔ وقال ہو 
زرعة: حدیثہ عن علي بن أبي طالبِ مرسل. 

قوله: (عن ابی الحویرٹث) إلخ : ہغسم الحاء: واسمه عبد الرحمٰن ہن معاویة بن الحویرث 
الاانصاري الزرقي المدنی: قال عبد الل بن أحمد: انکر أبي ذلك من قول مالك؛ (في أبی 
الحویرث: إُته لیس بژقة). وقال: قدروی عنهہ شعیه وسفیان. وقال الدوری ع اہن معین: لیس 
یحتج بحدیٹه٭۔ وقال مالك: قدم علینا سفیان؛ فکتب عن قوم یذمون بالتخنیث؛ بعنی ابا 
الحویرث منھم۔ قال آبو داؤہ: وکا یخضب رجلیە؛ وکان من مرجیء أھل المدینة. وقال 
النسائی: لیس بذاك . وذگرہ ابن حبان فی الثقات؛ ونقل ابن عدي ھی ترجمته من طریق احمد بن 
سعید بن أبی ریم عن بحیی بن معین: تق٭. وکلا من طربیق عثمان الدارمی غن یحی؛ وقال آہو 
حائم: لیس بفری؛ یخکتب حدیث: ولا یحتج بەھ. وقال ابن عدی: لیس لە کثیر حدبث ۔ وعالك 
اعلم بھ؛ لأئہ مدئی؛ ولم یرو عنه شیثا ولم یتکلم فیە البخاري بشيء. 

قفوله: (فقال: لپس بثفة) إلخ: وتضعیف عالك لہ صالحا قد خالفہ فی ذلك غیرہء قال 
ایت ین تل کان مالك ادرک وقد اختلطء من سمع منە قدیماً فذاكء وقد روی عنه أکابی 
مل المدینة وھو صالح الحدیث: ما اعلم به باساٌ؛ وقال بی بن معین هي روایۂ عنہ : صالح 
ھذا ثقة حجة فقیل: إن مالگاً توك السماع منہ؛ فقال: إنعا ادرکه مالك بعدما کر وخرف؛ 
وكْلك الٹوري إنما اذرکه تل ان رف مع مہ اأحادیٹ منکرات: ولکن ھی سمع متھ بل 
اویضاع نی ہت وقال آبو أحمد بن عدي: لا باس بە إذا سمعوا عله قدیماء مثل ابن أبی 
ذثب وابن جریح وزیاد بن سعد وغیرھمء وقال أہو زرعة: صالح هذا ضعیف. وقال ابو حائم 





٣۳٣٣۳٣‏ الحزء ااڈول من کتاب فتح العلھم بشرح فتحح عسلم 


ات .0 5 تج ہے ہے ۔ ٭اقھ ہے ۴ ہت ج و ام ۔<خ! ا 2 
ا اٹ مر تک ہت ہے ان لیس پیل 


سے ١‏ گ م۰۴ . 


کب وا حَدِیٹِهم . ایی َجُل محر تو فا مل َأيتة فی کُتی؟ 
2.7 ج 
ثنٹ: لأ۔ قَات: لَز کَانَ بِنَةٌ اي فی گئی. 


(لزآزی لس شریء زثال آپر اض ین سا9 اثثر الع موی ارامہ کی تعسشین رعخرین 
وعائ واختلط حدیثہ الآخیر بحدیثه القدیم ولم یتمیز؛ فاستحی ائترلظ , اش آعلی, 

فول: (شعیة الڈی روی عنە ابن آبی ذٹب) إلخ: هو شعبة القرشی الھاشی المدلي أاُبو 
عہد ا وقیل : آبو یحیی مولی بن عباسں+ سمع ابن عہاس ھن ضعفه کثیرون مع عالك؛ 
رقان اهت تا پریسی ہد ف۷ لیس بد بای قالتان دی ٥‏ تم ا تنا سک 1ت 
گی سش ھا وارجو آنە لا باس یہ. واما ابن أہی ذثب: فھو اید الخلبل محمد بن 
عبد الرحمٰن بن المغیرۃ بن الحارث بن أبي ذلب؛ واسمه عشام بن شعبة بن عبد اللہ القرشي 
العامری المعدئی؛ فھو علسوب إلی جد جدہ۔ 

کول : (صالح مولی العوأمة) إلخ: سو بتاء مثناۃ می 9 +7 ناثم غعمزۃ 
مفتوحف تال عیاضی: ابوھئنٔ ضم التاء وشعز الوارو ففد اخطا٤‏ قا لی: اوالٹو قوعے نت ات ین 
لف الصمحی: تال الیخاریٰ یہ قا ارائدی: وکائت مع آحت تھا کی. رھت 
قلذلك قبل : التوامة وھی مولا أہيی صالح من فوق؛ وآبو صالح عذا اسمه نبھان1. 

فوله: (عن حرام بن عثمان) اح الانسشارقی اممذنی؛ قال مالك ویحیی: لیس بشقة. وعاں 
احمد: ٹرك الٰلاس حلیٹه. وقال الشافعی وغیرہ: 'لروایة عن حرام حرام. وفال !بن حیات: کان 
غالیا لی التشیع: ٠‏ پقلب آلأسائید ویرغع المراسیل ۔ کذا فی ائلسات. 

وفی چو تو مو مس ما ا 

عولھ: (لرأبته فی کتہی) إلخ ھذا تصریح من عالك لك بأت من آدخله فی ػٹايه فھو تُمَء فمن 
وجدناہ خی کتابہ حکمنا بأٰله ثقة عند عالك: وقد لإ بکون ٹف عند غير: کذا .. ہت 
الات سا فال عق الا تے رو ععال قد لایس کلاا فا لا عل ین 0 کل سن رق عل 
فی کتبہ تق والل اعلم, 

قال التوری ز ٭وقد اختلف العلماء فی روایۃة العدل غنخ السجھول؛ عھل ک حتزت 6 
فذھب بعضھم إلی أئه نعدیلء الس ات 2 اوالی سی ناش الصع اب :؛ فَإلَه قد 
بروی عن غیر الله ه لا تلاحتچاج بەء بل ۔للاعمتار رَالاسينھا آو لیر ذلك. اما ٰڈا مال مثٹل 
مول مان أو نحو فمن آدخله ئٔی کتايه فھو عندہ لے ظا اذا کات آخبرنی الفة فاله یکھی 





. نی سخ رڑک: سن المڑلف‎ ١) 


مقدمة المولف ۳۱ 





ہی 
8 2 


و و 1و رر گت ٠‏ 1 ۱ ت3۳ 

۷۔ (۰۰۰+) ۰ ٹنی محمد خ بد الله بی اھ ناج وت ا ھتان 

سے 0020 .2 2 . 2 7م او 2× یں تا ے ارم ا ٌ 
الْالِقَايی بَمَول : سَيعث ابْن ا ت61 ت22 اف ا 
سپ گر ای ہ 7س نے لئ سرن آ 
تخل اڑےجنٹ کلت رات کائت بعرة احب إلی 


ھ٭ ۔ 


کے 


نام ہم ۔(۰) وحدٹنی الفضل بن سَهّل, عْتکنا ولعدت۔ و وی کر 27" 


اہ عَمْرو: ال زَيْد یعَني ابْنْ ابی اسِسَة: تَأحُذُوا ن أسجی 


۹۔ (+۰۰) حذشفي اَحمَذ بن إِْرَاهِيمَ الدَوْرَفِئ: فَال: خَلَنَبی غَبْدُ النْمّلام 





في التعدیل عند من یوافق القائل فی المذعب؛ وأسہاب الجرح علی المختار: غأما من لا یوافقه 
و یجھل حاله و فلا پکافی في التعدیل في حقه: لائه فد یکون فيه سہب جرح لا یراہ القائل 
عا سا ونخن 7 سرع لہ ہے تخھفی ومسختلف فبیا؛ ورہما و ذکم اسمه 
اطلعنا فيہ علی چارح۶۔ وتقدم بسطه في المقدمة غلیراجع 

قوله: (عن شرحہیل بن سعد) إلخ: قال التوويی: 8 قد قدمنا أن شرحبیل !سم أعجمی لا 
ینصرف۔ وکان شرحبیل عذامن أئمة المغازيی؛+ قال سفیان بن عیینة: لم یکن أحد 07 
بالمغازی 0 0 وگانوا یخغاقوث ۔ إذا جاء بی الرحل بیطلہب مله نا قلم بعطه ۔ ان پفول: لم 
کون 20 مترب مان غیر سفبان: : گان شرحییل مولی الأالنصارء مدنی؛ کنیئه أبو سعد. ال 
محمد بن سعد: گان شیخا قدیماً دوی عن زید بن ثاہٹء وعامذ أصحاب رسول اه گل وبقی 
آخر الزمان جنی اخعلط واحتاج حاجة شلبدۃ؛: ولیس بحتحج ہھ۔ وقال اہن عدی: لے کات 
ولیست بالگثیرۃء وفی عامة ما یرویه نکارقۂ وڈگرہ این حبان هی اللقات: وحرح این خزیمة وانْ 
حہان حدیله قي صحیحھما: وحکی مضر بن محمد عن ابن معین أله وثقہ٥.‏ 

ثولہ: (آن آلقی عبد ال بن محرر) إلج: تقدم ذکرہ فی أوائل الکتاب . 

قولہ: (لاخترت آن القاہ) إلخ: قال السنوسی: ٥ومعنی‏ ھذا الکلام لو خبرت ہین أُن ادخل 
الجنة قیل أن ألقی عہد اھ بن محرر وہہن أن أُنآمحر حتی أثقاہ لاخٹرت آن أدأاخر حتی أثقا: 
والل اعلم۔ 

فوله: (لا نأاخذوا عن أخی) إلخ : آخوہ یحیی بن اہی ألیسة: وھو المذکور في الروایة 
الاتیقف وفد تقدم ذگرہ ٭ ٰی آوائل الػتاب فراجعہ. 


قولہ: (عبد السلام الوابصی) إلخ: منسوب إلی وابصة بن معبد الأسدی. 


۴۰,۸۷ الجزہ الأول من کتاب فتح العلھم بشرح متخیح مسلم 


ہر ج ظۃم ےر ل۴ یھ [_کگ" ر- جو رر ہے ئوہ وہ وع مر ×× 
0( جا بجی قال: حدثيی سليمات بن حرب؛ عین 
آ لئ ٦‏ سے 2 کے س ہج ۔ کہ میں ا ما کی و ید - - 
خمادِ بن زی قَالن: ذکر فزرعد عند آيوت:ء عَقَّال: إن فَرهدا لس ضاحب حخدِیث. 


۱ٛ۹ ۔ )٠٠(‏ وحدّثني عَبْذ الرْحَمَي بْنُْ بر الْعَبْدِی ۹٤‏ یچ 
لا دیز مئنۂ مُحَمَ ب بد الله بي عو بن غمَیر الب فَشَعَنَه جلا۔ ثقیل 
لبخییٰ : أضْعَث مِنْ بَعْقُوبُ بن عَطاع؟ ُان: تع 7" نا گُلٹ اُری أَن أحَدا یَرّوي 
عَنْ مُحْمّی بن غَیْ الله يْي ُتَيْ بن یر 

7 رس امہ ید مر اہ یر ا 


و ہے سض ھا لے 


قوله: ۔عبد ال بن جعفر الرقي) إلخ : ہفتح الراء؛ قاضی رقة؛ وحران: وحلب:؛ وقضی 
بعداد . 
والموحدۃ وبالخاء الٰمعجمة ۔ منلسوب لی سحجھ البصرة؛ اہو پعلم با انتابعی العابد ٭ ا پتج 
بحدیثه عند أُھل الحدیث: لکكونه لیس صنعتة: کما قدمتاہ می قوله: الم تر الصالحین فی شيء 
آکذب مٹھم فی الحدیث٤.‏ وقال یحی بن معینخ فی روایه غنھ: ناد غ رٹال الخاریي: فی حندیثہ 
مناگیر ۔ وقال الساجی: وقد اختلف فیە: ولیس بحجة غی الاأحکام والسنن. وقال ابن حبان: 
گائتفه غْلْلۃ ورداعي حقط؛ ء فکان برفع المراسیل وھو لایعلی: ویستلد المو قوف من حث لا 
بفھم ؛ بطل الا حتجاح په. 

لولہ: (فضعفءه جناآ) إلخ: بکسر الجیم؛ وھو مصلدر جد یجد جداء ومعناہ: تضعیفا بلیغا. 

قال ٹی المیزات: وضعفه بحبی بن معین؛ وقال البخاری: عنکر الحدیث . وقال النسائی : 

قوله: (وضعف بحیی بن موسی ہن فینار) إلخ: قال اللووی: ەھکذا وقع في الاأصول کلھا 
بالات لفُظة ٥‏ ابنْ؟ ہین یحیں وموسی . رھ غلط بلا شك والصراب حَلفھاء ھکنا قاله الحفاظ 
مٹھم أبو علی الغسانی وجماعة امخحرون۔ والغلط فيه من رواۃ کتابِ مسلم لا من مسلم. ویحبی 
هو ابن سعید القطان المذکور أولا فضعف یحیی بن سعید حکيمٌ بن جبیر؛ وعبد الأعلی. 
وموسی بن دبنار وموسی بن الدھقان ۔ ہکسر الدال ۔ وعیسی؛ وکل ہڑلاء متفق علی ضعفھم؟. 

فأما حکیم: فأسدی کوفی متشیع۔ وأما موسی بن الدھقان - بکسر الدال ۔: فبصري . وآما 





وَضصعّفت مُوسّی بُنْ وِفقَانء وَیشی بن بی یمسی الْعَدَيْنٌ: فَال: وَمممْت نت 
7 وو کر ز فان کور انرك : إِذا مت عَلّی جُریر فَاکُتبْ عِلْمَۂ کل ال حدیث 
ایا سی سو دہ بن مختب . ات شال وَمحَمْد بن سالم. 


قال مُسَلم: وَأَضْبَاءُ ما فَكَرْنَا بِن گلا ال الْعِلم في مُنّهَجي رَُاؤ الْحَییثِ, 
و او و پر ور مس سو ٠‏ ْفِيمَا ذْکَوْنَا کِفَايَه لِمَنْ 


ا ٘ سے سے سی 


تنا لْرنُوا انڈنؤ 71 می ایت روَاۃ دو وَنَابِلِي الأخبّاں وَأَفتوا 
فرے ارہ ما یم مِنْ عظیم الْحَظ'. إذِ الأَحْبَارُ فِي أثر الین إِنَْا انی بتخلیل 


عیسی بن أہي عیسی: فھو کوفی: یقال لە: الخیاط والحتاطء والخباط. قال یی بن معین: 
گان خیاطاً. ٹم ترك ذلك۔ وصار حناطاء ٹم تر ذلك؛ وصار بیع الخبط٤.‏ 

قوله: (إلا حدیث ثلائثة) إلح : یعنی اکتب حدیثہ کلھا سوی الاأحادیٹ التي یر ریھا جریر 
عن مڑلاء الثلالف فإٹھم مشھورون بالضعف والٹترك؛ فعبیدۃ ہضم العینء روی فیھا الفتح؛ 
وععتب بشم العیم بع؛ وفتح المھملة: وکسر المشناۃ ة قوق مع التشدید بعدفامروحلنتی وعسلت عذا 
ضبی کوفي وڑھا السری ٹھمدانيی ۔ باسکات المیم ۔ کوفی: واما محمد بن سالم فهعداتي کوئي 
ضا فاسخوی الثلاڑہ فی گوئھم گوقیین متررکین. واللہ اعلم . 

توله: (عبیدة بن معتب) إلخ: قال ابن عدي: ہو مع ضعفہ یکتب حدیثہ. قلت''': ہلم 
یذگرہ البخاری للا في موضع واحد پي الاضاحی : قَالِ عقب حدیث مطرف عن الشعبی عن 
البراے ہن غازب : اتابعه عبیدۃ غن الْشعبي؟. وقال الساجی: صدوق سیمء الحفظ: یضعف 
عتدحم تھی عله ابن الٰعبارك٤.‏ کذا فی العقت ۴ 

توله: (لما فيه عظیم الحظا) إلخ : فالنصح فی الدین لل ولرسولە ولکتابهہ وللمؤعنین حق 
راجب: یٹاب عتعاطیه إذا قصد به ذلكء سواء کانت النصیحة خاصة آو عامة۔ قال الڑمام أحید 
ا" تراب التحشيي حین عذٰله فی ذلك ۔ بقوله: لا تغتب الناس ۔ ویحك! عذہ صیحق ولیسٹ 
غیہة۔ وقال أبو بکر بن خحلاد لیحبی بن سعید: اما تخشی أنَ یکون ھؤلاء الین ثرکت حدیثٹھم 
خصماؤك عند اشٛ؟ فقال: شہویی جو رف ور سک 
بشٌوٴل : مٌ لم تذب الکذب عن حدیٹی 


)۱( اثْفائل ااحاوط اب عجرم ریہ ال ۔ 
() تھڈیب التیذیتے: (۷ ۸۷), 
ر۳( رکی ہس خجھ ۲ الخظر سج ا عو لف , 


ر٣‏ ۳ الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح منحیح مسلم 





کم کو مو ۰- رر 8“ بر مک کا کشر ہے تّ کر ہی دا بے مك ٣ج‏ 
و تحریم ؛ ا یق اسر ا ٹي ١‏ ا تی او ء02 فإذا گان اثراری لیا 5 لیس بمعل 
۳ ال -۔ او .۰ 


للسْدَق رَالأَمَائ تم دم لی الروَاَة عَندُ مَنْ 7 0000ی اہ تھا 
مَْرفَتَه گان آإماً بِفْعْلهِ ذْلِكَء غَاشا لِعَوَامٌ المُسْیِمِینٌ. لا يْومَنُ تھلی بغف مَنْ سح 


کال انسخاوی : وأ وجب ا الکٹا فک 7 ےر عند خبر الفاسق بشول٭: ان سآ ہے ہے بذل 
ےتا ٭ [مسورة: الخجرات؛ آيةڈ: ٦٦۔‏ رقال اللبی لہ َي امج رح : ابٹس اأُخو العشیرۃ؟ وفی امنعدیل : 
اإن عبد الله سرت إلی غبر ذلك عن الٛأحادیثٹ الصحیحة فی الطرفین۔ ولذا اسنئنوا عذا 

می الغیبة ائمحرعفء واء جمع المسلمرت ن علی جوازف ب|إ عد من الواجبات تلحاجۃ إلي ومن 
صرح بلك : التووی ؛ 801 السلا ونفظه ٔي 3و آغدہ) ۔ ااقدح ٹی الرواۃ واجب لٹما 
ضس الا حجکای وگکلنٹ کل خبر پجوز الشرع الاعتعاد عليه والرجوخ لے رج رح ااآھهود واجت 
عند الحکام عند المصلحۂ تحفظ الحقوفق : می الدماء والاموال والأغراض والابضاع 
زالانساتتے::وسائر ا' 


وتکلم فی اہر جال ے گما الہ الھب جماعة سض امصحابف تم من التابعین : کالشعی 7 
الصحابة من المتبوعین اکٹرھم ثقات ؛ ولا یکاد یوجد فی القرن الاول الذدي انقرضی یه الصحابة 
وکبار التابعین ضعبف إلا الواحد بعد الواحد؛ کالحارٹ الأعورء والمختار الکذاب: فلما مضی 
ےھ ہپ یر ہی ہر سووو وہ وچ جیتتی 
کابی 929+ العیدی: فلما گان عند حاسو ا وھو حدود الحخُمسین ومائۂ تکلم فی 
ار لق واسشتت طاقاض الائ2 ا7 


فعدلواء وجرحواء ووھنواء وصححواء ولم وخا اتا وھ اھا لا اآغآء می فان 
المدیتی سٹثل عن آبی فقال: سلراعله غبری: ناعادواء فاطرق؛ رو اس ففتال: عو 
الدیں إتھ ضعیف. وکان رکیع بن !ٴ لجراح ۔ ۔ لػوں والدء کان علی بیت الجال ہے سوہ 
رری عنھ. وقال اہو داود صاحب الستین: ابنی عبد الله گذاب ونحوہ قول الذعبي في ولدہ ! اہی 
عریرۃ: إله حفظ القرأت ٹم تشاغل عته حتی نسيه. وقال زید بن أبي آنیسة ۔ کما فی عقدمة مسلم ۔ 
لا تاخذرا عن آخي۔ بعلی یحبی المذکور بالگذب . 


قولہ: (غاشاً لعوام المسلمین؟ إِلخ: قال العلامة الجزائري: ہواإنما قصر مسلم غشھم علی 


() الٹتھی کلام السخاوی رحمه اظہ, انظر متح العغبث شرح ألفيۃه اآلحدیثٹ ۳٣ر‏ ۳۹۱۸] تحت عنرات!' معرفه 
اللعات والضشعقاء. 


مقدمة المؤلف تر کن 


لكَ از 077 بَتَفَتَا ا ا أترمَا قاؤِيبْ اش پا 


مع 7 ا خار الضحاخ 


- 


دم ہیی 


نْ روَایْةِ الثقَاٹِ: وَأَهْلٍ الْقَاعَة اد ڑا ان يُشظر إی نقل مَنْ 


2ھ 


ولا سی 


ولا ایب قثیراً مِدّنْ بُعْرْغج مِنّ الناسي غَلّی مَا وَضَفْنًا مِنْ هُوو الأحَادیثِ الضعَافِ 
وَالأسَانید الْمَجُهُولَهِء وَيمْتدُ بِرِوَايتهًا بَمْد مَعْرِلیه بمَا فَيهُاء مِنّ ال لوم داشمش الا ات 


خی سے 
20ھ 


اذِي يَحمِلَه قَلی رِزايیَهَاء وَالاعْیِدادِ با ٠‏ راد اللکٹر بذٰيكگ عِنڈ الْعَوَامٌ ولات يٰقال: مَا 
كوا کر ای مس سیا تہ 


عوام المسلمین: مع أنْ کثیرا من خواصھم قد لحقھم من ذلك ما لحق عوامھو: لان الخواص 
کان یمکتھم ان یکفرا علی حقیثة: رر کو ضررمت سد اھ امت 
تا سے سرت رأی حدیٹا فد ذکوہ اأحد أولئك الغاشین للأمة فی دینھا مس غرم بیاں 
لحاله. فإت گاٹ عرافقاً تثرأيه أو لرأی من یھوی ان بنتصر ئە ۔ کیف ما کان الحال ۔ بادر لتقله 
رت وو ری بش صی مع معرفتہ بن في کثیر مما یروی: الموضوع والضعیف 
اي 'شتد ضعفه: وإن کان مخالفاً لرثیە أو ئرأی من یجب أن بنتصر ئە: فإن وجدہ غیر قابل 
سر نیفدت ان مخالفه رہما وقف عليه 
رات ےر لا سم فان ات جع وت الضاحکین علی نقسۃ منہ: وذلك استعد اذا 
7 و0" ان یپھجم علیه: وإن وجدہ قاہلا لیت لنتاریل علٰی وجھ برافی ما بھواء تساوی 
عندء اُحاات؛ وسگتت تضشغه: وھن نو فی الکتب المو لفة پي تخریج الاحادیث المذکورۃ في 
گر بک سی و الفقه آو الاصول أو التفسیر رای من کٹرۂ الأحادیث الضعیفۂ الواھیۂ 
لی یوردرتھا للاحتچاج : آمرأ عاثل وقد حکم أھل البصبرۃ من العلماء الأعلام بان ملا 
نْ یورٹوتھا للاستشھاد بھا لا یعدروٹ (لاآ من ئم پفصر منھم فی چو یت فالہ إن' 


اخ بعد ثك کم یکن ملوما: ود تعرفی کٹ می العلماء نین ر(فغرا على الشرر اتی تت 
سس نکر الا حادیٹگٹ اض ععھ فی ااہے سے کا غ اشتاؤ 2ا 0 نی ضعفپا ےج دن عم : : الحکم 


المحقق آبو الریحان البیروني في الکتاب الذی الہ في تحفیق ما ینسب لڑھل الھند من مقائة فيی 
سبحٹ صورۃ السما سس""ھو" وانحافظ آہو مغ ہن حزم فی کتاب االفصل فی چیا 
والاھواء والتخل×۷ والژمام حجۃة الڑسلاھم ہو حاعد الغزائي فی گتاب ۂالمنفذ می الضلالد 
وغیرھم من جمھور انمتکلمین علی اختلاف فرقھم٦.‏ ولخص الجزائري المھم می گلمائیم 
فئبراجع ۔ 

فوله: (وآھل القناعة) إلخ : اي : یقتم بحدیٹھم لکمال حفظھم وإتقائیم وعدالٹتھم. 


قول: (ولا مقنع) الخ : بغٹح المیم والتون . 


۸٦‏ الجزہ الڈول سن کتاب فتح الملھم برح صحْیح سلم 
وَكَنْ تُخبٍ فی الْعلم هٰذّا الْمَلَعْبٌ وَسَلَكَ ھٰذا الظریق فلا تَصٍیبْ لہ فی وَكان بات 
ینعی تماملء أولیٰ ین أَنْ مب إِلی علم. 
(٦)۔یاب:‏ صحۂ الاحتجاج بالحنعث المعنعن 
إِذا أمکن ثقاء المعتعشن ولخ ىکن فيھم ملس 
ُد تُكَلع بَغضش متجلی کے وو مان 2 ث مل غضرنا في تجح الأسَاید وَسَقِیمهًا'' 
بقَوٍء آڑ ران چکایم بوکر بکافو يسا لکات زایا مَتثا اہ تا 
و الوإْعَرَاضیْ غَن الْقُوْلْ نمرج تی لمَاتنهِ مال ور ٭ى+27"ھئم 
یَكُونْ ذُلِكَ تلببھاً لِلْجْھَالِ ا غْيْر آنا لا خر کا کور الَوَافب وَاغُیْرارِ اأْحْهَأَةِ 


)٦(‏ ۔ یاب: صحة الاحتجاج بالحدیث المعنعن 
إِذا اُمکن لقاء المعنعیىن ولح رکن فْضىھم مدلس 
قوله: (وئد تنکلم بعض منتحلي الحدیث) إلخ : أيی؛: الذي بنسب فن الحدیث إلی نفسہ 
ولیس هو من آھله. قال فی القاموس: وانتحله وتلحله: ادعاہ لتفسه رھو لغیرہ: یقال: ١‏ 
فلان شعر فلان: أو قوله: ادعاہ أنہ قاتل رتتحلء: ادعاہ وعو لغیرہ. قال الأعشی: 
کت آنا وانتععالے التوا ٌػ یستت السعےیست تی 2ضازا 





قوله: (بقول لو ضربنا) إلخ: کذا فی الأصول ہضربناء وھو صحیحء وإن کائت لغة قلیلة: 
قال الازھری : یقال: خرتث عن الأمر واضربث عثن٭؛ بمعنی کفلت واعرضت: والمشھور الذيٍ 
تال الاک رجہ اہ رق عَالا 

قولہ: (رأیا متبنا) الخ أي: قوباً. 

قولہ: (وإخمال ذکر ثمائلھ) إلخ : أي: إسقاطہ؛ والخامل: الساقطء وعو بالخاء المعجمۃ . 

توله: (نٹھا للحپال عليه) إلخ: یعنی إِذا ذکر عذا القول المطروح: ولو للرد علیہ وابطاله 
یتلِه له الجھال: ویخشی آٹ پنسارعوا إليه فالإعراض والسکوت غنه کان اُسلم واحوط, 


)١(‏ قوئہ: تبعض ملتحليی..٠٠‏ قال الشیخ الکنگوھی ما حاصل: أن مسلماً رحمهہ اللہ لم یسمع ھذا القول الذىي 
زدھ من الڑعام البخاری رح اشء وإتعا بلۂه عذا القول سن لیس لە کثیر اعتداد فی اصحاب العلو رما 
الافقیغ سس محر قش تیاغ ات آآو افا سو تھسا تھا ات ودھلن ھا 
المؤمنین قي الحدیث امام ؛لبخاری عئی ھذا الوجه بحیت ہجتریە علٰی تجهیله وإخراجه عن ژعرۃة أعل 
العذئم فائقول بأنه أراد به الرد علی الڑمام البخاری بخصوصه [گنا اڈتھی علی الالسئۃ] ٹھذا اساءة الطنْ 
امش گتا تی الع اتسس ا0یتا 


)٢(‏ هی لخت نٹتھا۔ من العؤولف, 


مقدمة المؤلف ۷ 


بمَخذئات الأئوں وَإِسْرَاعِهغ إلّی اغیقَادِ عَظإ الْمُحْطِيینْء وَالأَمُوالي المْائقَلةِ عِنْد المنمَاء؟ 
راتا الكَشت عَن ماد قُول وَرَة مَعْالبہ بقّذر مَا یَلمۃ اب البّد دی عَلی الاتام, 
رت اف ا کا الله ۔ 


وَزّعَم الْقَائل الٰذٰی افْتَنْحْن الْكَلاَمَ عَنی الْحکایۃ عَنْ قُوْلٰهء وَالإشْبّار عَنْ سُوعء زونہ 


ے۔ اس 


اتک انتا ِعبیی زیو لٛادَنُ عَنْ لان تد او الْمِلم بَأَنْهمَا قد انا بی تحضر واحد 
بت أُنْ 5 الحییث الدي دَری رسس ری عغنه قد سیعة ماە وَشافهه جج غیر 


خدبثء ا الحَة لا قرغ مان پک خر یاہ خٹا اس تی بَکُود عِتنہ الب 
۶ ھ2“ سے نّ دھرِهِمًا ت ۰ئ ننَائمَ بالْحْدِیثِ یما ‌‌ 84ئ0 


070 جا ےم( 7 تو پا و - و سے 
پیا اجیّماعھما وَنَلافِيهِمَا ا او ترما قمَا فَزٹھَاء قَإن لم بک نت عِلمْ يك 


وم تاب رِوَایةُ صَحِِحَة تُخِْر أَنْ هُذَا | لرّاویٌ عْنْ ضاحبه قد ليَيّه مَرَةَ وسیع یلە شیثا لم 
نکی ق اھ وق وی خلت بت جا رت ا و کک و ا ال ا وم وت 


قو لہ : (اجدی علی الآنام) انح : شو بائجیی الا ناوت بائنون؛ نے اج اأنفع لاس ل١‏ و 

قولہ: (أن الحجة لا تقوم) إلخ: خبر ثقولہ: ەآن کل إسنادہ إلخ : واجملڈ مفعول تڑعما. 
والحاصل ان اممعنعن ا تقوم به الج إٴٴ بتصریح الثقاء ولو خر ٛ ۔ 

نول : لضن سہد +٭ رویتةه) ا0خ بفتح الراء وگہحر ۲ لواو ونٹمدیلہ الٰایس 1 قکر 

و رن تی وہ شی هی رون و تک أي: ذلك الٰخبرء ھکذا وقع فی 
۲" دع با را ےٍ ثتٗك۔ ًء ۰ ٰ 07و-+ 2 ٠‏ - بقے . ہا ٠‏ ۱ے 
الخ المصربة الممکلةۃ الجدید: لاعم۔ ہے وو ےر وس وو جع یت 
والمضصضريۃة اعمن روی عله عم ڈلٹ٥‏ وحینثلِ فلعل المرادبقوله: اغلم ذُلك؟: العلم بانھما قد 
کانا فی عصر واحلے بحیث‌بجوز سماع اأحدھما منْ الآخر کما ذکرہ فی مفتح حکایة قول 
فمعناہ حکی. أی: حگاہ الحاکون. والل تعالی اأعلم بالئصراب' '. 


)١(‏ تو“ جاءھد' لمجی أي جن بنات الزسناد. 

)]٣(‏ تو اوالاھمر گا ورصفنا: جعل حالں وقرتا: تس٢‏ اسم لقوله: اتلم یک8 وخرد عقلیس وعو قوله ففو9ی 
نقلھ آلخیر 8 رف٢.‏ 

(۳) وقال ائسندی فی حاشیتد: ٭قوله: اعلم ذك پاللنصب مفعول 8روی* وزضافة اتعلم إئی اذٰلك٤‏ بِیائیة ؛ اي 
روی عل ذلك الخ الڈی خو العلمء وی بعض ائنسخ سقط لفظ العلم وعو أآرضح٥.‏ من المؤلفے رحمد الل. 


۸ر ۳ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صەجیح مسلم 


حجْة. وَقَانٌ الْحُبَوْ عِتْذَه مَوْقوفاء حَتّی يَرد عَلَيْه سَمَاغَهُ من لِشَیء مِنّ الحیبث: فلْ آؤ 
تر فی رِوَايْة مل مَا وَرَد. 

منتالھ تر تااائت ہے اق سا قُل مُخْترَغ ملمَدث غیر 
تشطرق ضاعل ال زَلا مَتَائعدل مَ غلِ الْیلم وم 0 وَذلِكَ أُنَ الْقَٰلَ انشَایِع الَمَن 
و " ْنَ ال الْلم بالأخْبًارِ وا 2 900 ا گُلْ رَجُل بٛقَوَ رَوی غَر مللہ 
0 ا و و ا 0 و و وَإِنُ 
2 ات فی عَبر قٹْ انم تما ء وَلاً ثَدَالھا بکلام؛ فَالرََايهُ نَابَڈء وَالْحَکَة بَا ای 
ال نت ة بتاک ان ھٰذا الراوی لق مَنْ رَرّی ک۰ از لع ینغ 5 
کيا ء فَأمَا وَالأمْر مُيْهَمْ عَلی الامُکانِ لی نوا فَالرَوَایَةُ عَلّی السمَاع ابَداء نی ھی 
الذَلالَه الٌی بنا . 


قوله: (حجحڈ) إلخ: أي: لم یکن حجة فی نقله الخبر عمن عو کذا. وقوله: اوالأمر کما 
وصلتا؛ جملة حالیةء یعني حال کوٹ الآھر بینا من ثبوت المعاصرۃ دو اللقاء والسماع مع 
امکاٹھما . 

قوله: (رکان الخبر عندہ موقوفاأً) إلخ: بعنی بتوقف فی قبولە۔ 

قولە: (وعذا القول یرحمك اش) إلخ : شروع فی الرد وإلی القول المردود ذھب البخاري 
وا الع گیا سم کی متا السا یو املا''/ 


)١(‏ قولہ: ٭ولا مساعدہ إلخ: قال السندی قی حاشب٭: ٭المضہوط فی ائنسمم گر العین وقتح ائدال علی أن 
٥‏ ثائِة للچتی؛ وجملۂ التفي معطوف عئی صقات القول؛ والآقرب عندي فتٹح العینء وجر ةمساعد* 
غلی أُءه معطوف علی اسہوق+ ولا زائدۃ لثاکید الثفی الذي بدل علی کلمة ٢غیر؟‏ کا ٹی قوله تعالی 
٭المغضروب علھم ولا الشالین*٭ ٹھومن عطف المفرد علی المفردا من المولف رحمهم اش 

)٢(‏ قرله: قولا٦‏ لۂ بینڈہ وت آئە لم سافر من بلدہ ڈو تليه سماعہ مہ کذا فی الحل المفیم (رف). 

(۳) ۔قال ائشہخ ائکنگوعی؛ تم الْعذاھب فی قبول العنعنة ثلاثة: اجلدھا: ما ذکرەالمؤلف من قیول روايله عالم 
بغم علی خلافهہ حجة من عغدع النْقاء پہٹھما۔ والٹانی کبول الْعتعنة إدالبت لھاڑعما عرۃ ولو من غمر عطاب 
ہیٹھعا۔ وائٹالٹ: قبولھا إڈا ثبت آتھما ثشافھا بکلاھء ولا بقبل حسب ھذا المذعب 'لٹالٹ بمجرد اللقاء 
بزلی عذین المدھین آشار* العؤلف پقول: ٭التقیا قط آو تشاتھاہ گدا فی الحل المٰھم ص ٠۰‏ و٢٦٦.‏ 
وفیڈی حائہتە: ٭ وفی تضریر المکي : اعلم ن مساعا بشترط کاٹ اکا والبخاري یشٹرظ قعلیة انلقام وابو 
زرعة بشترط وت السماغ فی حلیث ما۶. 
قال العبد اثضعیف: فالذي بظھر من قول مسلم: حتی یرد علیہ سماعہہ لہ إنما راد یە ارد علی مذعب 
اہی زرعة لا علی مذعب البخاري؟ فَإِن البخاري رحمہ الله لم پشترط ثبوٹ السماغع فی حلیت عا وإنعا 
اشثرعله یو زرعع. فافھم (رف). ۱ 


مقدمة المژلف ۴۸۹ 





۴۔ 


فان لِمُخْترع ھٰذا لْقَوْل الّذِی وسَمْنً اکا ا2ے ز ذ اعظیأث فی مل 
ثزیف ا عبر الواجد اق من الواجد اف شب لوم ہمد . ث آذغلت ویو الشرظط 
ما ات خی نَعْلمَ ورام دہ و سر سو بر یں و 
ہٰدا الشرظ الَدي اشْتَرَظتَةُ غَ اعی یَلْرم قَوْله؟ رَإلا تَهَلَمٌ لیلد عَلی تَا 

َإِنِ ای قٌؤل أحَد هِنْ غُلَمَاءِ الكْلَف بِمَا رعَمَ مِن إِذحّالِ الشريكةِ فِي تبِیتِ الحَبَر 
ولب ہھ. راز شہڈنلو زا کا کی غاب کہا َإِنْ هُو ادّی فِيمَا زَعَمْ قلیلا يَحْنْج 
ہو فِیلَ لَه: وَتا اق الذِیلُ؟ فَإنْ فان 7ےسا ات 70 خر تا ا ا 
اعدم عن الخ الَْدِبكٗ وَلَم ٣‏ 0 ت0" آطے اکتمازرا 
ای الحَدِیثِ بَيتَهُمْ مُکذا عَلی الوِزْسَال مِنْ عَبْرٍ اف ٠‏ وَالْمْرَْلُ مِنْ 0 فی اضل 
فِا رتُوزلِ مل الیلم بالأبًا, ۹۹۷۹ ٰ ھ) ۹ء 07 
عُنْ سَمّاع زاوي کل غَبَرٍ عَنْ راوبه کہ یئل جس ا سج 
عَنةُ ِندی بِذلِك جمیخ تا يَرُوِي عَنه بَعٌ َإِنْ عَرب عَلّی مَفرقَة ذُلِكَ٠‏ أَرْتَفْٹ الْیْز دَلَم 
گن عِنْدي مَوْهعَ حم لإمكانِ الإِزسَالِ فیە۔ 


ثوله: (أن خبر الواحد الثقة) إلم : فال الٹئوري: ٭ھنا الْذي ہک ہد يی سو 
العظیمة ا تی یبٹی علیھا معظم احکام الشرع: وھهي: رجوب العمل بخبر الواحدء فییغي 
الاختمام بھا۔ والاعثناء پتحقیقھاء وقد أطنب العلماء رحمھم اش ٹی الاحتجاح تھا وإیضاحھا؛ 
وأفردھا جماعۂ من السلف بالتصنیف؛ واعتنی بھا أئمة المحدثین؛ وأاصول الفقہ٢اھ.‏ وقّد تقدم 
بسط الدلة فپھا فی المقدمة فلیراجع . 

قول٭: (فإن ال : ملتے) إلح : ای قال ذلك الغائل أ الذاب عله٭: إی فلت ھذا انقول 
لائی وجدت. ۔ . إلخ۔ 

قول٭: (والمرسل من الرواباتِ فی اصل قولنا) إلخ : هل۔! الد قفاله عو المعرونب س×. 
علاشفتبے المحدٹیں رعغو قول الشانعيی رحجماعةهھ من الفعقاء وذعتب ا ا واہو حتَمهَو ا مد 
راکٹر الفقھاء إلی جواز الاحتجاج بالمر سلء وقد تقدم بسطه کاقیا شافیا فی المقدعف وش 
الحمد . 

قوله: (احتجت) إلخ: أي: فلما رأیٹتھم یجیزوت الروایة مرسلا من غیر سماع+ ویقولون: 
تھذا عنْ فلان+: احتجت إلی البحث والکشف؛ عل عذا الخیر سماع أو إرسال؟. 

قوله: (فإذا آنا فحمتث) إلخ : ای وقعت۔ 


قولە: (فان عزب عنی) إلخ : ہفتح الزاي: أي: ذھب وخلي . 


ء٣٣٣‏ الجرُء الڈول من کتاب فنح الملھم بشرم تمضبحیح مسلم 


ال لہ: فَإِكٰ کائت اللَاُ نی تصمِیيك الْعْبر دَتَریذ الا حمَجّاج , ہِ إِمْكَانٌ الإرْسال 
کھ لف أ لا ثْيیت إسنّادا مُمَنْعَنا غُلی تُری یه الَمْماغ یی اوُہ إلی آخجرو۔ 





سے 


اع ات ا مغ الََارۃ عَلَبَْا ِإِشنادِ سام بٰن غُروَة عَنْ ای ا فْقین 


سو تا َئ وا ات ٰ۰ ۶ھ و تَ عَائَمۂ نت 


رتدیخوت دا لُہْ لم يَقُل مِنّام فی وِرَايَةِ َروِيهَا عَنْ أییو: سون تا ٦‏ ز آغہربی آن 
پر ےا وو وہ وایَة إِلْسَان اخ أَخْبْرَهُ بهَا عَنْ آبیں ول مھا مو 
آبیه: لَمّا أءَ 0ے را ای ھی ےس ات 


رَکُمْا یْمُکنُ ذُلِكَ فی مشام عَنْ آبیو؛ قَھُر أَيضا مک فی آيه عَ غابنة 

وَكذلِلگ کُلَ إِسُناو لَدیثِ لس فیم وِکر سناع بَكْفہم بن فی 

وَإِنَ کان قذ تحت في الجْنْلَةِ ان گل داجد مِنھُم ؛ قذْ سَمع مِنْ ضاجیه سَمّاعاً کثیرآ 
ُجَائژ کل راجد مِنهُم أَن نل فی بَْض الرَائة فیسمَم بن رو عَله بَمْضَّ أحَاوییهء نمٌ 


َ ا ا ا زلا بْسَمٰيْ مُن یع بل بش أُخْیّاناً فِبْتَْی الرَجْل الٰذی عَتَلٌ 
عَثْهُ الْحْیث وَیٹرك الِرْسَال. 


قوله: (فیقال لە) إلخ : جواب لدلیل المستدل: وحاصلە أُنْ وجه التوقف عندك إنما ہو 
كوئنْه عطظنۂة الارسال وھذا لا تندفع باللقاء مرة فی خبر ماء بل تبقی فی گل ما عنحن: فلعله لم 
یسمع عذا المعین من شیخه؛ وقلما یخلو [ستاد من العلعنة. 

توله: (لما آحب ان یرویھا یلا ]لخ: ال النووی: 7٭ضہطناہ؟ ٭لما؟ بفتح اللام و دید 
المیم: و3مرسلاہ بے بفتح السین؛ ویجوز تخفیف الماہ وکر السین فی 8مرسلا). قلت: یعني مع 
میں شی ا للتعلیل . 


قوله: (ویتشط) إلخ: ہفتح الباء والشین؛ أي : بخف فی آوقات . 


() قولع: الما أحب ظرف لفولە: فلم یقل۲, (رف)۔ 

( ئد گان پخلح فی قلبي ان عتاما لعا آرسل عن بے (آی ٹرڈ الراسطۃ ہے ری آپ) ترم آن یکون متا.ا 
لعمدق تعریف التدلپس عليه مع أت المحدثین لم بعدوه ملل۱ فڈکرٹ عفا الاشکال أمام الأستاذ فضبلڈ 
العیخ عہد القثاح آبو غدۂ غفاجاب أذ الراوی وثرك الواسطة مر ٹم ذکرھا وأظھر تللل الواسطۂ لم یق 





0+ ۲ عد۔ ٍِ ٠‏ کہ پر لو و اج ن0 
وھا فلا صم س تا مر سوہ میں لجا سے مستف تب ‌ کو ُعل بقاتِ امحئپین : ان 
ال الوم 
ال سا ا۲۴ : جن ٌ1 نہر : سیر -. اج 4 رہ 
وسنلگر پیم زوایاثھم غلی الجھے اتی دگکرنا دا پسٹلل با علی ؟کثر مٹھا إن سْاء 
تم 
الہ ای 
-َِٗ وہ کے َ‫ دھ وہ دا کا ا جس سے اس ال خر نت جو اس ال ے 
کتیٰ ڈاائ ان !یوب المحْتیْایْیُ وا انلعتار 2 ووکع ۶٭واسصس مر وَجماة سے وم 


و لے ہے 


۱۔5 ٠و‏ . رٹ رٹ 2 پ ہے ۓے ڈھ٭ ہے ٠‏ ِ 
ےتسب کے ہت ہت ہت ٤۲‏ نا 
۱ - 5 0ھ وت 0 
لَ اللہ بجلم وَلْحْریہ باظیْب ما أجدہ. 
ْ ۱ طۂ ۱ا ۔ وق ۔ ۴ 2۰ ای يك داع ط کت 
روّی هُذہ الرَوَايَةً بعْيَْهَا اللَْث بْنْ سد وَذازہ رر حمہلہ بی ٴ٭٭“ 


حا دا ا ام ؛ ا أخَبرَبی مُنمَان وم تھی ع < ا سے غیر 


۳ 


وروی مشای . غس ابی عَن غائشے -. 27ھ اکا 0 کل اذ امتجنٹت ای 2 


ٹوله: (وعا قلنا من ھذا موجود) الخ: اي: لیس مجرد إمکان واحتمال عقلي: با 
6-.. - فی ذححرۃ الحدیث, 

قول: (لحلءه ولحرمہ) إل: قال التووریيی: ایشال: حرمہ: بضقم الحاء وگسرھا نعتاب: 
برفعئناہ: لڑحراعت قال القاضی عباضش؛ قیداناءغن شیوخناہالوجھیئ قال: وبائضم قید 
لطای جھےرب۔ رظ الگا ادا اھکیس ضر سرت قابتا حااضر رک 
عن سی الضغم ؛ وط ہم رقال: ضصوايه ایی کہا قال: تحل., وی ھً(ذا الحلٹ 


استحجہاب انتطیب علد اورحراص ول ہی پت پ وصلشت ا قھی کا زذك دگئوے 


استحہابیة ومذھب مال فی آخرین: رو سے علهہ. وسیاتی بسط الْمسألة فی کتاب ا| 


ا 
ص3 
گی 


ار تعالی۷, الہ اللنووی : 


فوله: (اخبرنی عثمان بن عروۃ عن عروة) زلخ: یعلی ذکروا وامحضة: وھو عثمان ہین ھشام 
اس غر و وک ان ار وایہ اما فیےةه کات رت 


قو لی : (غارجله وأنا حائفی) إلخ فيه أٹ اعضاء ! تحائقی طاعرة؛ رش' مجمع غيه وا 


)١(‏ وت دکانت مرسلةہ: آقول: برد علی اشہخہن 1گ او سار کات لصلیع فکیف یفَبِلان علعتله مع 
اہ افاقل 13 سس و( کت ند املے وق 
1 


ای ای حسّہے تطظً ' 1 ای ۔ . 5 ٠‏ 1 : . . و ۱ رت 5 
ررے عمی اٰھاء سےےلم ا۔ گل۔. تس ےب عرعساے واتغفقہ سی کو ابععئنعیٰ ادا ا غر ادی؛ انس س٦ت‏ 


سید" 


ہذء الروایة من محل النزاع فكِف یسنج بھا علی الیخارقی . تامل ٭رفے, 


سے الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضتخیح مسلم 





مھا چھا خاوا ای غُن الزْضری َنْ عرود عَت غمرف غَنْ عائنہ٣‏ صی< 
وروی الزْهْرئٌُ وَصَالِخ بْنُ آبی خَسَّان: عَنْ آہی سَلَمَةء عَنْ عَابِنَةہ ان الا کڈ 
مز ضا 
کی یس ا کو ان النے یو کان 
ہلا رَمُوٌ ضائمء. 


وی ابِنْ غُیَينَة وَغَيَ عَنْ قرو بُن دیٹارء عنْ چایر؛ قَالُ : انتا شر 
لہ 5 لوم الْحَیْلِ وَنَانًا عَْ لوم الْشُئر+. 


بصح عا حکی عن ہي یرسف من نٰجاسة یدھا وفيه جوازڑ ترجحیل المعنکف شعر: ونظرہ ٭ ائی 
اھ امھ السا تا صا تبد سض 


قول:: (عن عرراعن عمرۃ'* 'عن عائشة) اع : ای : ادعل عم ہین عررۃة رعائۃ, عکذا 
کی الموطا وروی مسلم والترمذیي ٹس طریق مال ھشکدا: ولکن قال الٹرمدی کادہ: ٭عزا وا لم 
سن مال والنصواب عا رواہ ائلیٹ عن الزھری عن عروۃة وغمرة غ شائش88 والله اعذم. 

توب (وصالح بن آبی حسان) إلخ: قال النووی: ه تال العرمذی لنہ عن البخاری : 
صائح بن أبي حسان ثقة. وکذا وثقه غیرہ٭. قال'”: وإنما ذکرٹ عذا لآئه ریما اشتبه بصالح بن 
ولکن صالح بن حسان متفق علی ضعفہء وأقوالھم في ضعفه مشیورۃء وقال الخطیب البغدادي: 
واللہ تعائی اعلم. 

قولے : (فقال یحیی ہن أہي کثٹیر) إلخ: کی وانظاتت بین أبي سلمة وعائشة وعذہ 
الروایة اجتمع فیھا أربعة من التابعین: . بعضھم عن بعض ہ أولْھم یحیی بن ّ7 ٹیر وہو 
من آغرب لطائف الإآسناد. وفيه لطیفة آخری: وھو أنە می روایة الأکابر عن الأصاغر+ فإت 'ہا 
)١(‏ قولم: دعي عمرۂہ الکلام فی کالکلام قیسا سیق منا فی ائحاشیۂ فا إلا أن غھتا یلزم عروۃ ما لزم فیما سیق 

فشاماً. (رف)۔ 


() الثقائل !نوری رحمه اللہ تعائی۔ 


شڈ المؤ لی ٣۹۳‏ 





روف ظا ما ہی ۔ حم .- - ت ای 


فروام حماد بین ازیلء غَن تھمرو؛ مَنْ مَحَمّد بر ن عل ہس ۔ جا جائر اع اتسین ششد ۔ 
2ھ اللْحْوٌ غي الرّايتِ قَثِیرٌء یَکُٹر تفذائ وَیْمَا دَكْرْنَا يْھَا کِنَايهٌ لِدوي الْقَهُم 


ادا کات لات تا نایا 7 ل× فی فساو الات شع إذا لم 


٭-- 
ھ“ 


س"٭٭ممت(0) زی عَنَة شیلاء انان سی بل خر 


تر 


ا ایی إزمالا ٢‏ ححیدہ پچ ےت ال 
۰ ہے ہرم لے ١ ‌‌ ٠‏ مسر 2 !ِ ۱ : ئٍ 5 × پے 
ہے مه ا حا ٣‏ فیخیروں بالزولِ فَیه إِنْ لُڑلواء وَائضعُود فله (ن متا شما شر جنا 
لف عَلْهْم. 

و لیے 0ت ا ا ین 3 بے و تھے و وہہ افج م7 کے - 


سلمة من کبار التابعین۔ وعم بن عید العزیز لہ من أصاغرعم سنا وطبقة وت کان من گبارھم 
صا722 دلثر ا شاف سا2 ورشل عو تن 


۱ ١) 
رو -- ب راححا ہرم۔‎ 


فوله : اکٹیر بکثٹر تعدادہ) الخ : قفد بت فی گل من ھدہ ارواپات: ان اتمعتعن ناف شع 
نرت سناس دی ےس انت + ا حربطۂ علعغاء: ا تجدے یلام راف اف ات 
الامکان الذی وصغنا نگ کاوفنت: الا ان بظھر کوٹ انراويی معروفا ار ت5 تہ اب 

قوله: ڈإہکان الڑرسال ئيه) الخ : منصوب على آئه محر اکانت العلع! وئی بعض الشمخ: 
المکان الإرسال فیهہ آی: لھا پبە متسع بأن یرسلہء وسللاضی وت اظاھاکاتے انتا 
و حا صرنہ ناذا کات الْعاة حر یی - پعم سماع اسراوی سی ِ شر ۔ ثاته لیا ارسال؟ 
لرمه توٹگ گل خبر لیس ں ٹی روایتہ ہی لما دگرنا ھن کر محووایات٢‏ رہلُھا اللقاٹ ھن 
ےر جھ سور بب دو لراعم ان پیحتچ بشیء من الروایة الا 

20 لفی قیاد قولہ) الخ : ربذاف مگسورۃة ٹم پاء ت2 شس پیعحت ای : سْضصساصس وعا غوڈء 
اا2 


فول٭: لبائنزرول فيه إن نزلوا) الخ : اٹروئ عبارد عن الزرسال والصعرود عح الاآسناد. 





)٥(‏ ول تعمرو؛ اأفر: یلزم پھلتا کوٹ عمرو ملا گا سبق. [(رف؟۔. 
)٢(‏ انظر ما سبق سا ھی الحاشہۃ انفاً. (رف). 


ا" الجزہ الأول من کتاب فتح العلھم بشرح ضتحیح سلم 





سے سے .سے 


مت نل ابُوبَ سای ا َزرٍ .. 5 ئْی وَمْفب بی عماج و وَیَحْيَیٰ بن 


سے 
87 


السماع - الأسائد کا ا٤ء‏ لی وھٹتا فژله 7 یں 


"زم وہ وید 2 لیت ون رُزی عم إٰذا گان ال وی 


۰س 


رکشقد -18.ھ 5 


پوہہےھ کا رھ رر الا 


ٹون عَنْ سمّاعه فی روابیٹ 


ہن ذٰلِك أَنْ عَيْدَ الله بِنّ پُزیڈ الألضاری: وَقَد رَأی البْیْ قللڈء قُذ زَوّی عَنْ حْذَیْمَة 
رن أبی مَعُو الَنَضارِيٗ وَِعَنْ کُلْ اب سا کت مہ تی اع وہ راف 
وِوَابْته عَنْهَمَا ڈگر السمّاع مِنهما ولا حَفظنا فی شیء؟م ارات اعت ان سا 
شاف نت مود بِحَدِیثٍ فظ وا وخدنا دکر رو إِيَاهَمَا فی رِوَايْة بعَيْيا. 


شض ۔ ھ٭- م۰ کل سے تی لم 


وَلَمْ نَسْمَمْ عَنْ أحَد مِنْ ال الیلم مِمُنْ مَضٌی. ولا مِمَن أَذْرَكْناء آنە ممَنْ فِي مین 
الْعيرَیْنء اللَیْنْ رَوَامُمّا عَيْد الله بن يُري عَنْ خذَیْفة وَابي تشغوو؛ ہصغف فِیهِمَاء بَل 
دو کر أفْبهَهُمَاء عِئْڈ مَن لأَبتا بن مل الملم الّحَدِییٍء بِنْ صِخاح لأسَائیدِ وَقَويْهَاء 
لن اتال ٭ مَا تَقِلَ بقّاء وَالَامْيَجّاج ہما ائٹ مِن من واثار: 


قوله: (إذا کان خرف ہائتدلیی) الخ : تقدم ہیان العدلیس واقسامہ فی المقلمہ: فا حا ح 
إلٰی إعادته ۔ 

قوله: کی تنزاح عتھہم) الخ : ای ٹرر بن 

قوله: (فما ابتغی) إلخ: قال النووی: ٢فی‏ اکٹر الأصول ہضم التاء وکسر المَین علی البناء 
للمفعول وئی بعضھا: ابٹفیء ہفتح التاء والغین: وفغي بعفی الاصول المحققة فغمن ایتھیە 
رلکل واحد وجە٤۔‏ 

قوله: (وعن کل واحد مٹھما) إلخ: کذا فی الأصول: 9 وعن* باثوارء والوجه حلفھا 
فِنھا تغیر المعنی ۔ 

قولہ: (حدیئاً یسندہ) إلخم: آما حدیلہ عن أبي مسعود: فھو حدیث نفقة الرجل علی أمله: 
وکا آ خر ےہ الیخاری ومسلم فی صحیحہال وأما سرت ظ حلیاَة : قفقولہ : ١ا‏ خبرنی اہی ہے 
بما عو کائن. ,8 الأحدیٹ اآخرجه مسلم. 


مقدعة المؤلف ا 


فی : بی سی سے ستےے۔ سس ول و ےط ظط س‫ لو و کچ دی ِِ ٠‏ جم فی .۴ ت 
هي فی زغم مَنْ حُکیتا کول مِن فٍٔل؛ وَامِیْة مهَمَله: خی یصیب سماع الراوري 
رو .اح ٌ 
عم روی: 
اض وو لد بی آك عر 


1 و ا نا لعج وت أَهْلِ الْجلم مِمَنْ یَهِنْ برغم ہٰذا لْفَائِل: 
وَنْحَسٍِيهّا لَمَجْزْنا عَنْ تَقَصٌی ورمَا رَإِحَضَابھَا كُلھَا . 


نے یت فا ئک 5ےد ہد گاج نو 
ُھٰذا او غُفْمَان النَهدِئ وا راع السَائغ؛ مسا 0 لاعت " 


کا کول الہ پل من الََذْریینَ عَلم جَرا وق عَثو الأغباز عٹی کڑوا لی مل 
ہي خَرَیْرَةَ وَابْن عُمَر وَذوِيهِمًا! فذ احفة گزڑ زاجد یٹھغا عن آزن ہر قب شر 


قول: (واخیة مهملة) إلخ: ال الئوري ت٭: *ولر قال: اضعیفةا بدل اواعیة* لکان 
آحسن: فإن هذا القائل لا یدعی اُٹھا واھیف شدیدۃة الضعف؛ عتناھیة فی گما عو معتی 
اواهية٤ء‏ ہل یقتصر علی أنھا تئت لا تقوم بھا الحجة٭ اھ 

قوله: (ممن احرك الجاعلیة) إلخ: أيی: کانا رجلین قبل بعثة رسول اللہ ہل وائجاعلیة: 
ما قبل بعثة رسول اللہ قّڑ+ سموا بذلث لکٹرة جھالاتھم. 

تولہ: (ھلم جر) إلخ : منوكء قال صاحب المطالع: ەقال ابن الأنیاری: معنی ھلم جرآ: 
سیرواء وتمھلوا غي سیركکم؛ وٹثبتوا: وھو من الجرء وھو ٹرڈ التعم فی سیرعاء ثم تستعمل فبما 
تُوْومٌ علیھا من الأعمال: وانتصب جرآ علی المصدرہ أي: جروا جرأء آو علی الحال: او علی 
التعییزہ. وقال عیاض : لیس ھذا عوضع اعلم جرأہ لأتھا إنما تستعمل فیعا اتصل إلی زمن 
المتکلم: وإنما آراد مسلم کظڈ: فمن بعدعم من الصحابة. کذا قی الشرح. 

قوله: (وذویھما) إلخ: فیه إضافة ٭ذي؟ ثغیر الأجناسء وقد سمع ذلك فی الفاظ: کما ني 
الحدیث: قوتصل ٹا رحمك* وكکقرلھم: ہذو یزنہ واذو نواس وأشباھھا۔ 

قوله: (قد اآسند گل واحد عنھما) إِلخ: ما حدیث أبی عثمان عن أٰبیٔ: غفقوله: ہکان رجل 
لا اعلم أحداً ابعد بیتاً من المجد منەہ وفیه قول الْنبیَ قُ أعطالك الل عا احتسبت؛ خرجہ 
مسلم. واما حدیث أبي رافع عنه: فھو: ە آن النبی لف کان یعتکف فی العشر الأواخرء فسافر 
عامء غلما کان العام المقہل اعتکف عشرین یوما رواہ أبو داود والنسائی وابن ماجہ فی سننھم 


)١٦(‏ ئوله ہوڈوبھما؟ أي اصحابھماء وھو چیم قذوه بمعتی صاحب۔ پقال: رجل ذو عال أي صاحب عال؛ ٹلا 
یکون إلا مضافاً (کذا فی سان العرب)؟. 
أقرل لعل اثمراد یاڈویھما؟ (أي أصحابھعا) من کان لی منزلتھعا وسٹھما من الصحابة. (رف). 


ئن ولا خدباء زع مغ في بزازز بمِْجا دا عامن اي آز تھا بل شا. 
سُنّد ابو تمرو الشَيائی: وَھُو یمن أَذر2 الْجَاعِلي وَكان فی زَمَن الی ا رَجْلا 

وو شر عَبْد الو بن سَکبرة. ا ور کت کی شا سو 
ایی للا خرن 

وَأَسْنَد غُبْبْذُ بُْ عُعَبْر عَن أمٌ سأ سَلَمَة: ززج التَبيْ لف : من الئی ڑ2 حَبِیئا. 
َھْڈ بل نممیر ول فی زکن ال پل 

ََسْتَد قَیْس بن أي عَازم, وَقَذ أَفْرك رن اللبیٔ قلل غن أبي مَسمُود ۔ مو 
الألضَارئ ۔ تن ال تلق تَلاَئة اغبار۔ 

وَأَسْنَدَ عَبْدُ الرّحمٰن بْنُ أبي لَیْلی: وَقّد خَفِطظ عَنْ عُمَر بَن الٰحُظاب: رَصَجبَ عَيّاء 
انس بن مالللاہ هن التی 28ء یبا 


قولہ: (فی زمن النبن ققڑ رجلا) إلخ: أيی: لم یکن صا . 

ثول : (عہد ا بن سخپرة) إلخ: بسین عھملة مفتوحف ٹم خاء معجمة ساکتف ٹم موحلۃة 

توله: (خیرین) إلخ: آما الحدیثات اللذان رواعما الشیبائی؛ فأاحدعما: ٭جاء رجل إلی 
الخ ےه نقال: إنه آبدع بی! والآخر: ہجاء رجل إلی النبن ہگ بنائة مخطومۂ:؛ فقال: لك بھا 
یوم القیامة سبعمائةہ أخرجھما مسلم. وآسند أبو عمرو الشیبائي أیضاً عن أبی مسعود حدیث : 
(المستشار مڑتمن؟ رواە ابن عماج وعباد بن حمید کی مساذہ. واھا حد پٹ بی محسر ے فاحدھعا: 
کان النبی ٹلا پمسح مناکہنا ھی بصو والآأخر: ٦لا‏ تجزیء صلاۃ لا یقیم 
ائرجل غییا صليه نی الر کوع٥‏ رواد أبو داودء والثرمدی: والنسائی: واہبن عاجھ؛ وغیرھم من 
ُصحاب 1ح2 قال الترمذی : عو حدیٹ حر صحیح؟ ۱ 

قولہ: (اسند عبید بن عمیر) إلخ: هو قولھا: فلما مات آہو سلمة قلت: غریب؛ وفي رض 
مد ین ہن سان اسر سب 2-9 7 9" 
الغلووب - 0 بر مإں یا الس . عفان ہے لو وحجدڈدیٹ پ* آکاد 
ادرلك الأصلرة مما یطول بنا پلانہ آخرجھا کلھا البخاریي ومسلم می صحیحھما. 
209 لی وٹ اخ جہ سسلم؛ مل تقدم اأسم اہی لیلىی؛ وبان الا ختلاف قبهء وبیان ابت: واہیٰ 


ا 
44 





وآسند ربعی بَنْ حراشض؛ عَن عمران بُنْ حضینح؛ عَن انی ایت خییٹینء وَعَن آئین 
بکرة عن انسں ہف جیا سس بے میتی و ساس 

کو و و 0جس ال ود ۵ . ا ٠‏ 1 

وابسند ابع اک حر ا مظعم ؛ غص شر ےج جت و ال لی کاڈ حلِيٹا 


7 2 


لا و ما ےھ ٹرجییڈٹ ٢۳ں‏ اٹورور سے۱ 


٦ 


قوله: (وآسند ربعی بن حراش) إلخ: أما حدیثاء عن عمرا فاحدھما: فی إسلام حصبن 
والد عمراتےء وفيه قولھ: کان عبد المطلتب خبرالقومٹ متلٹ٥؟:‏ والحدیث الآخر: ؟لاعطینٰ 
الرایة رجلا بحب الچ ورسوله؟ رواہ النسائی فی سنله۔ وآما حدیثه عن أبی بکػر نیو: ٢إِذا‏ 
الملمان حمل اأحدھما علی امحيه السلاح؛ قھو علی جرف جھنمە آخرجه مسلم تہ وآشار 
إليہ اخاری تن ۔ 

قوله: ڈوآسند نافع بن جبیر) (لم ' هو حلیث: من کان یڑھن بالل والیوم الآخر نلبحسن 
نی جارەۃ آخرجھ مسلم۔ 

فوله: (وآسند النعمان بن أبي عیاش) إنخ : اما الحدیث الأول: افمن صام یوما في سببل 
اش باعد الل وجيه غ الثار سبہعین 0 والٹاتی: ان قی الجئهة شجرۃ یسیر زی و ہی 
اخ جھعا َََ ال خاری ومسلم والثالٹ ؛ ٦ات‏ اآدنئی ایت تی من صرف اللہ وجهه۔ 
انحذ یٹ ؛ اخرجه مسلم, 

قوله: (وآسند عطاء بن یزید اللیثی) إِلْخ: عو حلیٹ : االدین انصیحھ". 

وأما نمیم الداري فکذا هو فی مسلی واخثلف فيه رواۃ الموطاء فقي رووایة یحبی وابن 
ہبگبر وغپرھما: الذیری بانیپائ اق روایۂ المشعنہی وب القاسم اکٹ رضم الناری بالانشب 
را ختلقے فی شلہ الالیف "ہہ لست اح سس ا جدادہ: وھو الدار بے غائیءء فانہ؛ 
تمہم ہن آویس ہن خارجة بن سور ۔ ہضسم الین ۔اابن حلَیمة ‏ بفٹح الچیم وکسر الال المعجمۂ ۔ 
اوج سی ن عدي بن اندار بن عائیء, واھا من قال: الدیری؛ فھو تسبة إلّی ادیر؟ کان تعیم مہ 
گیل الاسلای وکان لے آ7 گذا روأه اہو الحسین اٹرازی. وعتھم من قا: ؟انداری؟“ بالاللف 
عتسوب إنی اذداریئخ]٢‏ وھو معکان عتد الہحرین؛ وھو محط السفئ 4 - 0ھ 
الهند ونٰذاقیل لنعطار داری؛ وعنیم من جعلە بالباء نسبه إلی قبیله۔ وگلةڈتمیم: ابو رقف 
اسم سنھ تسع رکانئ پا نعلیئف .2 اتتفل إلی الشا قنرزل إلی ہے یت انُمغدس؛ وقد روی عله 


ای ہے ق در .ة الحساسۂ: ومہذہ سغہ سر رھ تھی وٹلضل فی روایه ا کاہر ۲-2 الاصاغر ارٹھ 


اعلم 


۳4٣‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صتحیح سلم 

ۃ0823 11ےھ)+0)+ کن داع کو خدرچ! من یھ کنا 

نز شی ای تاپ الشخائ الْي حجائر نہ بعتلا 

وی فیا تی ال او اور وَالرَوَابَاتِ مِن جک کین لا تْلمْهُمْ 
ا رک ا وا ِلا الْْمَسُوا یه سَمَاغ بَعَضهع مِن بغض. 

السَمَاع لہ لكُلَ راد مِنْهُمْ مُمْكِنْ من ضاجبه غَْر مُْشْنگر ؛لِكُوْيِهِمْ جَہیعاً گانُوا في 
الَضر الڑی اتَعَموا یہ 

َكانٌ ھٰذَا الْقَولَ اي أَخْدله الْقَابل الّذِي حَکَيَْاہ في تُزمین الحَبیثء بالملِ اي 
ِضت٠‏ أَقَلَ مِن أَنْ بَُرْجٌ عَليْه وبنَار وِكَر 

إذ ان تُولاً مُختثاً زقلاماً عَلفاً لغ بَلْله أَحَدُ ہِنْ أغل الْملم سُلت٠‏ وَیْسْتَکر مَنْ 
ْتمُمْ عَلت, لا حَاجُة بنا في رد أَُنَرْ مِّا شَرَخْناء إِذْ کان قَثرٌ الْمَقَالَةِ رَنَايِلھا الْٹَنر 
لی رای ”ال المْتْمَان عَلَى مَنٔم مَا اك عَذْھْب ا عفن وغله المکلان۔ 


قولہ: (واستد سلیمان بن یسار) إلخ: و حدیث المحاقلة: اخرجه مسلم. 

قوله: ڑوآسند حمید ہن عبد الرحمَن) إلخ : من ھذہ الاأحادیث: ٭أفضل الصیام بعد رمضان 
شھر اش المحرمء وأفضل الصلاة بعد الفریضة صلاۃ الیل أآخرجە مسلم متفرداً یه عن البخاري: 
والحمیري: بکسر الحاء وسکوت المیم مصسوب لحمیرء قبیلة. 

ثولہ: (فکل عغولاء التابعین الذین) إِلخ: حاصله آئه لم یثبت لواحد من ھڑلاء التابعینٰ 
سماع مصرح في خر ممن روی عنم من الصحابة المذکورین؛ مع أن آسانیدھم هلە من صحاح 
اسان نل الام اعد 

قولء: ڈاقل من ان یعرج عليه) إلخ: ايی: قول من شرط السماع تصریحاء کان آدنی 
واضعف من أن ہلتفت إليهہ ویذکر عاثوراء لاأئہ قول مبتدع. 

قوله: (کلاماً خلفاً) إلخ: باسکان اللام وھو الساقط الفاسد ۔ 

قول: (قدر المقَالة) إلح : أی : منزلة هذا القول وقائلہ: ما بینادعنٰ تضعیفه: وتوھیلہ: 
وعدم ثباتف فلا حاجة إلی التطویل فی ردھ۔ 

قوله: ٹوعليه التکلان) إلخ : ہضم التاء وإسکان الکاف اي : الاتکال ۔ 


مقدمة المؤلف ۴۰ 





خلاصة ما ذکر مسلم فی کذا الیاب مع عاله وعا عليه 

قال النووی: 9حاصل الباب أن مسلماً کڈ ادعی إجماع العلماء قدیماً وحدیتاء علی ان 
المعنعن ۔وھو الذی فبيه غلان عن فلان - محمول علی الاتصال والسماع: إڈا آمکن لقاء من 
أضیفت العنعتة إِليھم بعضھم بعضا. یعنی: مع براءتھم من التدلیس؟. 

ونقل مسلم عن بعض أھل عصرہ أنه قال: لا تقوع الحجة بھاء ولا یحمل علی الاتصال 
حتی بثبت أٹھما التقیا غی عمرھما مرةق؛ ٹاکٹر ولا یکفی إمکان تلاقیھما. 

ثال مسلم: اوعڈا قول ساقظ مخٹرع مستحدث لم بے ٹائله إل ولا مساعد لہ من أھل 
العلم عليه؛ إن القول بە بدعة باطلةہ واطنب مسلم فی الشناعة علی قائل واحتج مسلم بکلام؛ 
مختصرہ: أن االمعتعیئٰ؟ عند أھل العلم محمول علی الاتصال إِذا ثبت التلاقی: مع احتمال 
الإرسال: نکذا إذا آمکن التلافی : وعذا الذدي صار إلیه مسلم قد آنکرہ المحققوت: وقالوا: ھذا 
الڈذی صار إليه ضعیف. والذی ردہ عو المختار الصحیحء الذي عليه أئمة هذا المن: علي بن 
المڈینی والبخاري وغیرھما. 

وقد زاد جماعة می ال أخرین علی ھذاء فاشترط القابسی: أن یکون قد أدرکە إدراکا بین . 
وزاد أبو المظفر السععائی الفقيہ الشافعی؛ فاشترط طول الصحبة بیٹھما. وژاد أبر عمرو الداني 
المقری٭ء فاشترط معرفته بالروایة عنه. 

ودلیل ھهذا المنذھب الذي ذھب إليه ابن المدینيی والبخاری وموافقوعبا: ان الععتعن عند 
ٹہوت التلاقی إنما حمل علی الاتصال؛ لاآن الظاعر عمن لیس ہمدلس أنە لا یطلق ذلكٹ إلا علی 
السماعء ٹم الاستقراء یدل عليه: فإن عادثھم أٹھم لا بطلقرن ذلك إِلا فیما سمعوہ: إلا 
المدلی؛ ولھڈا رددنا رواية المللیء فَإدا ہت التلاقی غلب علی الظن الاتصال: والباب مہني 
علی غلبة الظن فاکفینا یه ولیس عذا المعنی موجوداً فیما إذا أمکن التلاقي ولم یثیت: فانہ لا 
بغلب علی الظن الائصال: فلا یجوز الحمل علی الاتصال: ویصیر کالمجھول: فإن روایتہ 
مردودد لا لاقطم بکذبە و ضعفه: بل للشك فی حاله وا اعلم1. انتھی کلام . 

وند تگلمنا فی المقدمة علی مذہ الْسألة المھمة؛ والاختلاف الشدید: بکلام مبسوط 
شافء وش الحمد. ولا بس بإعادتہ ھنا لشدۃ الاحتیاج إليه وضعف ععم الطالین بالغای: حتی 
إٹھم یکسلوت عن ععائاۃ تصریف الأوراق والمراجعة إلی المقام الذي اأحیل عليهء وهڈا نص ما 
کتبنا فی سحث االمعنعن٥٤‏ من المقدعة: 
محاکمة بین الیخاری وعمسلم رحەھما انل قي اشتراط السماغ وعدمه 

الإسناد المعنعن هو غول الراوي: افلانَ عن فلانا قیل: |إنه مرسل؛: والصحیح الذی عليه 
العمل ء وقاله الجماغیر من أصحاب الحدیث:ء والفقه: والأصول: آنەه متصل بشرط أن لا یکون 


٤‏ الج الأول من کتاب فتح الملھم بشرح تلجع مسلم 





ک۱ ا سر ھت در سو و مر کو و و و و جو رک و یں ھا و کل 7 بس 0 مو ا سی وی یا و ھا اور کاو ھا و و جوا و وو ھا تہ وا وااوع تو ہو و و وہ او عو اک و ےہ رو راو وا وو وا ماوع اوت رس ووااظ ع وج37 


المعنعن ‏ بالکسر ۔ مدلسأء وبشرط ۔مکان لقاء بعضھم بعضاً, وفی اشتراط ثبوت اللقاء وطول 
الصحبةء ومعرفته بالروایة عنه: خلافء ملھم من لم بشترط شینا من ذلكء وھو مذھب مسلم بر 
الحجاج: وادعی الإجماع في٭,. وعنھم من شرط اللقاء وحدہ. وھو قول البخاری وابہن المدینی 
رغیرعماء فیل: إلا ان الیخاري لا یشترط ذلك في أصل الصحةء ہل الٹزمہ فی ٭جامعہہ وابنٰ 


ےت ات دو اکھی اس امو رائرلا الئق لیں با إلا الصت 
ملذظب الٹبخاری رم ران وعا او مسلم علبھم سک لزوم رد المعنعر: داثما عخکسال گل ھر 
السماع : لیس بوارد؟ لات السالۃ مع رقة فی غے المہتانری ومن عنعخن فا لو یسمعەنهو 
علالس 9 ۔ 
قال العبد الأضصعیف عفا اللہ: لا شك فی ان روایة الراوی عمن لم بعاصرہ إرسال جلی 
ظاعك سا روابتہ کے ۔ ن المحاصر مالم یسمع منه موھما لنسماغع فتحکمل ھتاہ اللقّاءی و کث صعے 
وعلی تقدبر الْلققاء: سماعه متهھ غر خُذا الحدیٹء أو عدم السماغع مطلتاء قہعضهم یسمى هذہ 
انصور کٹھا تدلیساء کما مر فی المقدمۂ؛ رہعضهم یسمی کٹھا إرسالا خفیاء کما قال ئی 
التدریب ١ص‏ , +٦‏ ارسال الخضشی ھا عرف ارساله بعدم الّاماء ین روی عنه مع المعاصرت 
و بعلم السماع فم ٹشورٹت القا یف و بعدغم سماع ذلل الخ بعہلهہ مع سماغع قیرئ فالٹلئیی حینئف 
وجعل قسم المعاصرۃ المحضۂ إرسالا خفباء وعندی آنہ لا مشاحة في الاصطلاح و ال تھا 
لم نتغیر الاأحکام والحقائی بتغبیر الأسماء والاصطلاحات ۔ والنظر الدقیق فی عذہ المسانة 
یقتضي ثسمیة ھا لا یکوٹ فیه إبھام إرسالاء وھا فيه إیھام تدلیساء نعلی ھذا ررایة الوجل عہ 
ما مر إِن حَلھم نیا انتقماء اللفاء أہ و السماخ أو سماع لد | آلخبر بعیته نی احق انُس 
مرا و ا سو ا لے یت با ل الأمر فیھا مبھم علی (مکان التلافی والسماع؛ 
نے لڑ ے١‏ ہجپا سے1 الین ۱,5,,ھ8 می الرسال: بد کون الابیپام الندی ھر سط+ دم 
۳ موجودا قيھاء وما أمٹن کلام الخطیب قی الْكمایة واعمفه! ولعمری نہ فصل الخطاب 
فی علا ال حٹی حیث فاٹ فی بہاں التدلیس : او تدلیس الحدیث اللدی ‪۲-- پسمع٭ اٹراری مین 
تلسه عل؛ بووايتھ إباہ علی وجھ الہ سمعه مت ویعدل عن البیان لللك۔ کال: وثٹو ہین ان لم 
ص۵ 7ھ" بإیھام من المرسل کونه سامعا ممن لم بسمع مت وملاقیالمن لم 
راغ ٹس ا ان التدلیس ائذڈی دکرٹاه متضین الڑرسال إ” غعالۃ ظا المدلمی عم ذکر 





مت مت متا ا رر وع وو ور کرو و ہر ہب مس ہی مج ہي ۔ ٌٍ ۔رے ×الدۓ ےا لد؛: ھ ھا ھ دھ سس رھ رج ہے و وو ہا ۔ با ھا اھ اھ اس و رس سے ا ۔ فا ھا ات عاایا 


قو جب کون 3خ متضبا نلارسالں والارسالٹ بن صصسٰ 00ں لان 5 یقتضی إیھام 
داتن ۴ (فتح المخیٹ ص؛ ,.۴1٤‏ 

فالحاصل: ان کل ما فیە إیھام عو ہالحقیقۃ تدلیس ملموم قبیح؛ سواء سمیئموہ تدلبسا او 
ارس اہ تاج بل ظہر مر ک2 ہے نفد اتی الا کا سے الای مرک ار اھت سے 
وأسمج من الڈی یسموله التدلیس: ل ما لیيه سن (إیھام اللقاء والسماغ معاء بخلاف الارسال 
الجلی: فإنه لا پذم لعدم الا لتہاس فبه۔ 
اشخراط٭ ؛ اللعاء والسماع: اہول اْمعنعیخ؛ وم اتارہ الم عاصر مع إمکان اثاقاء والسماغع: 
دوی عندی ٢‏ فِا ثبوت اْنقاء وانسماغ مرة لا پسٹلزم سماع کل خبر: گل یلیٹ سی یج 
بالسماع: فیلزم علی اأصله ان لا یقبہل الآسناد المعنعن اُبدا۔ 

فان قلتم: (ن متا هو احتمال التدئیس ‏ وال۔آألة مشروضۂ فی غیر المدلس ۔ 

سے یج بے سض ہں چش ّک مم 
الٰلقاء وانسماغع؛ فانه سا تسشن حرم امہ ا گعا شررل ولعل مسلجا تسعة تال تا وآن تکنشااة 
بعضھم إرسالاً مخفیاء ہل هو أشد وأشنع من التدلیی کما قال ابن عبد الیر؛ والنزاع إنما کان 
فی غير المدلٰس فمحض الاصطلاح سن العضشی علی انتسمیه لا یتھہر به أحکام القیول والرٹ 
ولا بتبدل به الحقیقۃ. 

وأما ما قال الحائظ من: اٹ اعتبار اللفی فی التدلیس دوت المعاصرۂ وحدھا: یدل عليه 
اق آھل العلم بالحدیث: علی ان روایة ''لمخضرعین کابي عثمان النھديیء وقیس بن حازم 
عن النبي يك من قبیل الڑرسال: لا من قہیل التدلیسە؛ ولو کان مجرد المعاصرۃ یگتمفی یه في 
اادتی کان شؤلاء مدلسین ؛ لانھم شاصروا ال معات ولكن لم بعرف سے لوہ ام لا 

فقد ناقش یه علی القاري باق ار خی اق ا مھرا ارعاف عق فان اک 
آئه لقیہء ویہتھما فرق . 

وبھڈا بظھر الجواب عما قال أبو حائم في ترجمة أہي غلابة الحرعي: ٴ٢‏ إنە روی عن جماعة 
لم ىىعغ سم + نگته عاضصمر۰خی: کاہی زیل غمعرو بن آ َ خبص۱8۱, وتال مع لك: ارہ ۱× یعرگ لد 
تدلیی۹ قال الحافظ فی ترجمة 'بی قلابة من تهذیبه: ٢إ‏ ھذا مما قوی من ذھب إئی اشتراط 


٦ڈ“‏ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح فانتجیح عسلم 





ا ا نظ ا ا ا لط ا ف ظا ف ا ےہ ہے سے ے بے ہ سج ج ےم ع8 ۓ ھک ھ ا ےا نے ۔ ضا ے ہے وہ را ےم ع۱ سا ےت اعے ے ا ہدااے سے سد ددع ۔ سے رْہوغع و وج جوم ور عو ددع عتے جس سعسبتىدےءٍ, ؟ 


اللقاء؛ غر مکتف بائمعاضصر وءّا اے فَإنْ شهلے صورۃ المعاصرۃ عم ثہورت غلع السماع: وبحٹئمل 
أن تکون روایتہ عٹھم بصیفة غیر موعمة تلسماع؛ وکلام مسلم في الاکتفاء بالمعاصرۃ مع احتمال 
املقاء واسماع فی ائرسناد المعتعی؛ واشرق ہیں عم الٹورٹروثوت الْعدم ظاع . 

فال فی فتح المغیث: 8 وما محدشھ بہ سلم من وجود أحادیث اتفق الأئمة علی صحتھا 
مع آٹھا ما رویت إِلا معتعنة وئم یات فی خبر قط آن بعض رواتھا لی شیخھ: غغیر لازم إذ لا 
یلزم من تھی ذلك مندہ تفہ فی نمس الآأمرہ اھ 

قلت: تعم؛ لا یلزم من تقی الثہوت عمندہ تفيه فی ثفں الآأمر؛ الا أن ادعاء إمام حجِة 
مطلع عٹل العام مسلم لفبه بالاستقراء التام لا پقاوع بھڈا الإڑمکان العقنی المحقی: ہل اللازم 
لمخالفه أت بہرعن علی إلبات عالفاہ حتی بظھر خطأہ وتصور استقرائه: وإلا قالاحییالاٹ 
العقلیة المحضۂ لا تؤثر قي إبطال ما ادعاہء کما لا ہؤٹر مثل عذا الاحثمال بعیلہ فی إبطال حجیة 
خبر الواحد بعد ثیوت صحته علٰی شریطتھم . 

وادعی مسلم [جماع العلماء تی ہس ہو سیف 9ت" 
وو 00 ار اوت ات لہھم مق شا -ایعتيی مع براءتھم من الندلیس ۔ 
ونقل مسلم عن ؛ رس سر ہے 8لا قوم الْحچة بها ولا پحمل علی 
ا لا تھسا تی بت نوا التقیا فی عمرعما مر فاکٹی ولا یگمٰی إسکان تلاقيھما؟ قال مسلم : 
اوغخلذا فول ساقط ء سخترعء مستحلدثٹ : + لم یسبق قائله إلیه: ولا ماعد لە من أعل العلم عليہ 
وإِٹ القرل بە بدعة باطلةء توجب إطراح ذخیرة من ذٰخائر الأحادیث٥.‏ واطنب مسلم فی الشناعة 
علی قائلہت 0 و ا ال ھر اػٴجماع علےه مع ذلك الٰتحدي اللغ بغ لا 
سمع إلا ممن عو فی درجتہ آو فو قه . 

وآما قول النووي فیما إذا أمکن التلافي ولم بثبت: ۂبنه لا بغلب علی ائظن الاتصال؛ 
رظانت انی متاکلب سی ال و فسہ سرل لاس قص انل صا 
الحجاج وجماغیر أعل العلم رحمھم الل. واللہ سبحانہ وتعالی اعلم بالصواب . 

تلیه: دا سال السبکي المزيی: عل وجدلکل ما رویاہ بالعتعنلة طرق مصرح نییا 
بالتحدیٹ؟ فقال: کثیر من ذلٹ لم یوجد وما یسعنا إلا تحسین الظن. 

اٰٹھم لك الحمدء وإليك المشتکی؛ وبك المستفاث ؛ وانٹ المستعان؛ وعليك المتکل 
ولا حول ولافوۃ الابكث غاأیدنا برحمة تصلح با طظاھراء وباطٹاء و۲ٹنپانا واخرتناء وتعصلا 


پیے جتہ یا آرحم الر احمین. وصلی اش علی سیدتا محمد وعلی آله رصحبه وسلم 
کا 2 


کتاب : الإیمان ۳ 


ظ8 ق ظ قظ فق× غظ ؿ8×اقٹ ۃقظ قد ھ ھ ۓج ةق ×٭ا د قۃ ق ۓج ق5 ىؿ×قھۃ ھک لق ھط:؛ ۃق قخ؛ قۃ قۓج ق اڈٹظ ةقؿخۓج ق ھذۓج شط سصۓج ھن ىػ عکط×: ىج جىمح جج جج جج مجح جج مع جوم ج جج مج ہم و ا ٛػۃ ّح قف ×ػّ اق .8ق ×ظ تل8 طػ لق ×ٛ لق ۃۂ ھک دھ ى٘ لے 


000 

الایمان بب ےت مات س رت ا ای دم 
الڑہمان ام لا؟ وقد آکٹر العلماء رحمھم الله نعالی من المتقدعین والمتأخرین القول ٹی کل ما 
ڈگرنا وأنا اقتصر علی نقل اطراف من متفرقات کلامھم؛ بیحصل مٹھا مقصود ھا ذکرت مع 
ژزیادات گثٹمر ة۷ اھ۔ 

ٹم ساق عباراتھم الٹی لا تھی بشرضنا ولا تحیط بمقاصدنا علی الوجه الٰذي أاُردنا تنقیح 
ھذہ المسائل وتحقبقھا: فإن القوم رإن أطالوا الثزاغ فیچاء وجعلوعا معارك 2 فیما بین اُھل 
رس ج ہر رو وو سو یہ پوروس ما رہ مر بل لیس إلا شبیھا 
الحقیقی بیٹھے ولم تعمل علی شاکلة آفثٹر اسیو 76 ضرست س۳ەم"ع0) 
کل صعب وڈلول۔ ہل تعینٰ المضیر تا یىی کلام من ہٹغ دس المتحقیی؛: والتفصیل: رالنھ؛: 
واستیعات المساجحٹ: واستعقام الشقرویف؛ زاس فصاے ااناة ٹی ھذ! الاب : غات٭ القتصری: 
وذروتە العلیاء وھو الإمام حجة الإسلام أہو حامد محمد العزالي الشاقعی؛ مع زیاداٹ عفیدۃ مم 
ساثر علماء ھذا الثشأت. 


الإسلام شو الإیمان آو غیرم: 

قال الخزالی : ٭المآلة الأولی: اعتنفوا فی أن الإسلام هو الإہمان أو غیرہ؟ وإت کان 
غیر؛ فھل ہو منفصل عنه پوجد دوتە أو مرثبط بە بلازمہ؟ فقیل: إتھما شيء واحد؛ وئقیل: 
إٹھعا شبئان لا بتواصلان؛ وقیل: [لھما شیٹان: ولکن برتبط احدعما بالآخر؛ وقد اورد أبو 
طالب المکی ئٔی ھذا کلاماً شدید الاضطراب؛ کثپر التطویل؛ مُلتھجم الاآن علی التصریح 
بالحقء من غیر تصریح علی نقل ما لا تحصپل ٹە: قنقول: قی ھذا ثلالة مباحٹث بحث عغن 


٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صخیح سلم 


عموجب اللشظین فی اللغة وبحٹ عن الع راد يهما فی إطلاق اٹٹر ظط وبعکا من حکكمھما فی 


.- والاخرت والبحث الأول لهھغوی: والثاتي تفسیری ا والٹالٹ فقھی شرعی ٥‏ اھ۔ 


الیحٹث الاُول في موجب اللغة: 


فا ائزمسخشری : ظالڑیمات اإفعال: و حلا کے : املتھ: وامنتھ غیری؛ ٹھ بقال: امله 
إذا صسلث۸ء؛ وحقعمتہ امۓے المکدذیب والمخائقل. وتما تد تہ بالباء فلتضمیته معتی اف8 وااعت فبا 
اوتعدرثہ ہاٹلام کعا ٹيی فواہ تعالی : امن زا وائسیف الارژن 4 [مورۃ الشعرا ابق: .:۱٦١‏ فنتضمننه 

معتی الادذعان والانقیاد ا راوس کی ابق زی غرن العرب وا اف ان اح تب جا رف٢‏ ا سا 
ونضتے فحفیقتذ: ضصسرتہ ڈا امن ھ7 بی ئیکو ظا کت رقائی بعضشی شراحے ح کلامھ: و حئشتھ 
ھت اھت لام رک اک کل ے1 ا ف2ت عست اھت 
اللفظ مجاز بالصبة إلٰی عذین المعئیین؛ لن مین امنه التکذیب فغفد صدقداء ومن کان ذا أمن فھو 
فی وٹوق وطمأئیة قھو انتقال من الملزوھ إلی اللازم۹۔ 


سے 
ہی جات ا 


زا انان طراتد و انام اسارتصو استو تال آھ مان ورک اک زس 
۲۱ کو ای سس فلا سارک اکایر الانھے هو ران 
والانقیاد؛ وئرل اتمرد والاباء وانعناد وللتصدذبق محل خاصی > وھور القلب٠‏ وائلساٹ تثرجمانه: 
وآما الصلیم: فإنه عام فی القلب واللسان رالجوارح؛ فإن کل تصدیق بالقلب فھو تسلیم؛ وترك 
اوباء رالجححوب وکنلٹ الاعتراف باللانء رکدلث الطاعۂ والائقیاد ہانجرارح مم جے اللعۂ 
ان الوسلام آعم والابمان اخصی: فکان الإیمان عبارۃ عن اأشرف اجزاء الڑسلام: فإذا کل 
یق لی ولس گل تل تصقال ت. 


قالںل النعل“ مہ اہ فرنشی از بہدی ا کر سم الا حباء : ا ال الات اس اتی الاب 
بالعموم با خحموعی الٰمطدی : فخل سا نی اسلاص ولا بلعکی ٣م‏ اختار أئ الطاشر نساوبھعا و 
تلازمھما: بمعنی ١ب‏ او سلام موضوع لَلامباد الظاضم مشروطافه یمان۱ والابعان موضوح 
دیو اثْباطن رٹ اے العوں عرت الڑمکان نلث تلارزمیجا وتعابرھما: ولا بقالی ' کل 
ایمان إسلام ولا کل إسلام إیمان ولا یتافی ان ہکون العتبابنان متلازمین۔ لان معنی ا تباین 
ان لا یصدقا علی ذات واحلق وإت تلازعا فی ا؛لوجود ھفذافی 'لڑسلام المعتد ب٭۔ وقول من 
لغ تجور وتحریر العسارۃ ان بشال : گل زبیماب لل شرہ ان سلاام و" بنعکس: واما فول من قٌال: 
کل مڑعن فسلم ولا کی نإانِ حعلت اڈیمان لآ بحصل فسےماہ 1 ہل ط انلشظ: فیصحں ون 
سحعلتہ بعحصل فسما۵ نت ٍْ بل ے 2 ا را نل لج یصح٢‏ الو 





وقال شیخڈ الاسلام الحافظ ابن حجر فی الفتح: اوالذڈي بظھر من مجموع الادلة اٹ لکل 
مٹھما حقیقة شرعبةء گما آن لکل منھما حقیقۂ لغویف؛ لکن گل امٹھما مسٹنزم للآخر بمعنی 
النکمیل لہ: فکما أن العامل لا یکوت مسلماً کاملاً إلا ہڈا اعتقد مُكذلك المعتقد لا یکرت مڑعتا 
کاملا إلا إذا عمل۔ وحپٹ سان الڑیمان فی موضح الڑسلام آر ابعکسن او بطلق أحدھما علی 
ارادتھما ععاً فھو علی سہیل المجازء ویتبین المراد بالسباقق؛ فإذا وردا معا فی مقام السؤال حملا 
لی اھر رات تفم رداجاء از ام کت کی سام اسان انلکن اتل علی امت او 
المجاز بحسب ھا بظھر من اقراثن۷ اہ 


کاٹ عمرجع ھلین ۱ لی اق تن لی پھر رھ اط 0 ام ای 
الششرع: روح دن اس سھ مر تا ٹی صٰر کلڑھ الزمام ابی حجامد 
النغزالی کے 

قال العلامذ |ا* ز لوااہمان فی الشعْۂ التصذيیخء؛ أی: اذغان حکہ المخبر وقوله 

لان' ےا دےہا سی و 2 بے ١‏ 7 ُ ا ای اہم 
رجعنه صادقاء وھو پفعال من الأمنٰ کما تقدم, 

وامسافی الشرع فیهو: النصدیق بما علم مجیء التبیْ اڈ ب ضرورة: تفصبلا فیما علم 
تی ر سال اقب تعاالاے سای ھی السات تتٹ 


۱ ۰ وت ا ا ہے ہے 1 اٹ اھ یت 1 َ1 
وائمراد عصول العلم النضروری بثلوئە غن ای ڑ: ا گون الٹابٹ قروریاآ: وعدا اسم 
اہما پحصل الات رھد لم ات2 اناو کی عتمة ھُٰا الشرح؛ الا ١ک‏ اس رالہ عم کوب 
56 گ“ٴ ۴ ۱ : ر1 ہے دو 8ہ ۱ 
اننوارث فی الععل مفیدا ملک او قلنةہ بے 
5ا 0 ۰ 7 تس ا 2 ا‌ُٔ' ۱ 2107 ہہ اۓ و : : ٦‏ 
علی سہیل اٹرادذف وانتوارد وورد علی سی الاختلاف ٦‏ 00001٭“ 


ہے ہا ہے ا 1 جر ہے" کے ہرری لئے 


ا امفاتت لے حرفق کے ح1 کا رصع 3 بت لگا کا متا چیا رپپ ین 
لم لی آلن؟ چ4 زسررۃ گمدار اسر لا جاتہ ۶7آ نی یکن 9 9 1كا‌"”‌01 وقال تعائی : 
ا مم با فعلتع ٹڑکلوا ان ٹر لگا اسورةبونے آبٹ: ۸۶ا وقال چا ابني 
سو رام اھ عحعاقتاق ہت الخمس قی حدبٹ وفد عبد القیس . 
ری اعلابمشضل مر ای ضات وھ عرت اد ٭ کما سیأتی إِن شاہ اللہ تعالی). 


ان لی 


ہے 
۔ًٗ-“ ٣‏ ٦آ‏ س_ س ا ا ۰> کے لد 1 


وأما !لاختلاف فغفقوله تعائی : ٭٭ذالب الاعرب متا ہل لم نیلوا ولایکن قولوا اسلمتا ونما ینحُل 
۱ سن لف : لوک کہ [سوۃ الحہر اٹ آیف ]٤‏ قغی اویمان سے فہویکم ژڑشو اللصدیق رااظلاحتت ٰ 
اتحعکام الیصدیق درسرخہ نے اسلام ا الاستلسلام اھر ا اللسٴن 3ا الجوارح: . 


تی ۰-۳ اللحجدیٹ اہمرفوع صر'لہ اچچپٴل: ۷ى اسلام ٣ع‏ واژیمان فی الملے؟ شثرہ بن گمیز ۴ 


٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیع سلم 





ہک ہج رھ رر و ا اک ھک پک و ا 7 ا و ور و ا و و و وا لت و کی و نک ا 





تفسیرہ؛ وفیه علي بن مسعدةق وثقه قوم وضعفه آخروتء وقي حدیث جبریل غللّظ لما سأله عن 
الزیمان: فقال: ا آن ٹؤمن باش: وملائکتە: وکتبہ: ورسله: والیوم الآخر: وبالقدر خیرہ وشرہ 
فقال: فما الڑإسلام؟ فاجاب ہذکر الخصال الخمس: فعیر بالاسلام عن تسلیم الظاھر بالقول 
والعمل؛ وفی الحدیث عن سعد أنه پچ أعطی رج غطاء؛ ولم بعط الآخر؛ فقال له سعد: 
با رسرل امھ انا لے تل رمر ہو فقال جھاڑ: أو مسلم: غفأعاد عل فاعاد 
رسول اللہ ھا 

وأما التداخل فما روی أیضاآ أنە مثل فقیل: أيٌ الأعمال أفضل؟ نقال پل ؛ إیمان بال۔ 
(ھذا في الصحیح) وفیل: اي الإسلام أفضل؟ نقال پل : الإیمان: أخرجہ احمدہ والطبرانی من 
حلیث عمرو بن عبہے: قال العراقی : ااسنادہ صحیحخ لک ملفطم! وعلا دلیل علی الاختلاف 
والتذداخل؛ وھو أوفق الاستعمالاٹ فی اللغة؛ لأن الڑیمان عمل من الأعمال: وھو أفضلها 
والإسلام حو تسلیم إما بالقلب وإما باللسان: وإما بالجوارح؛ وافضلھا الڈی بالقلب: وھو 
التصدیق الذي یسمی إیماناء والاستعمال لھما علی سہیل الاختلاف؛ وعلی سبیل التداخل: 
وعلی سبیل الترادف کله: غیر خارج عن طریق التجوز فی اللغةہ اھ بتغبیر پسیر: 

رفال الحافظ ابن رجب: ٢إا‏ آفرد کل من الإیعان والڑسلام بالذکر: فلا فرق ہبنھما 
حینثوٰء وإٹ قرن ہین الآاسمین کان بیٹھعا فرق؛ والتحقیق في الفرق بینھما: أن الإیمان هو 
تصدیق القلب وإقرارہ ومعرفتہء والإسلام و الاستسلام ء والخضوع والانقیاد لە؛ وذلك 
پکرورن بالعملء وھهو الدیں: گما سمی الله تعالی نی کتایه الاسلام: د٢‏ وغی حلیث جبریل 
سمی انی پٹ الإسلام والإیمان والإحسان: دیناء فالإِبمان والإسلام کاسم الفقیر والمسکین إذا 
اجتمعا افترقاء وإٰذا افترقا اجٹمعاء فإذا آفرد أحدھما دخل فیه الاخی وإذا قَرنْ بیٹھما احتاج کل 
واحد متھما إلی تعریف یخصہہ فإڈا قرن ہین الإیمان والآسلام فالمراد بالإیمان جنس تصدیق 
الب ؛ والاسلام جنس العمل٭ اھ ۔ 

فلث: وحینثل فالإیمات کالروحء والإسلام بدنف أو الإبمان هي الحقیدةء والإسلام 
صورتھال او الايمان عو الاصل والإسلام فر له ‏ 
ائحكم الشرعي نازیمان والإسلام: 

البحٹ الٹالٹ عن الحکم الشرعی؛ وللڑإسلام والؤیمان حکمان: أحروي ودلیوی: أما 
الا مخروي فھو الزإخراج من النارہ ومنع التخلید: إذ قال رسول الل قڑ: ؛ایخرج من الناس من 





٦(‏ ال الل تعالی: ہورضیثت لکم الإملام دیناہ, 





ہس و وہس و ر س و ہیہ و ۔ د ہ ًت داتتئ تر ئا ٠‏ ئا تر ا و ہر ور ود داد ھا دا اد دع ۱ ہے ج ی زا پ دهۓ س دهے ھ ددع س د ع سد سس ہے ہے د لے لیڈ م 


کات فی قليه مثقال ذُرۂ من إیمات) وقد اخنلفوا فی ان ھذا الحکم علی ماڈا پترنب؟ وعبروا عنہ 
پان الڑیمان ماذا ھو؟. 

فمن قائل : إله مجرد العقدء ومن قائل یقول: إِنہ عقعد بالقنب وشھادة بالثسان: ومن فائل 
یزید ثالاء وھو العمل بالأرکان؛ وتحن تکشف الغطاء عنه ونقول: 

ج1 یں کت کا عذہ الثلائة ٹلا خلاف فی ان محفرہ الٰحنتةف رهذہ ڈر حف 

والدرجة الثائیة: ان یوجد اثثنان وبعض الثالث: وعغو القول والعقد وبعض الأعمال: ولک 
ارتکب صاحبه کبیرة أو بعضں الکباٹر فعتد مذا قالت المعتزلة: خرج بھلاعن الاإیمات ولم 
الخوارج: إنه محرح من الیمانء ودخل في الکفر فصار مخلداً فی انار کسائر الکفار, 
عليه أحد مر اھل السنۂ عو القول بتخلید ہل الکبائر فی اڈتار؛ فإن ھڈا العول من الیدع 
الکو رتا وت اہ الات راقاعو ناو مات سائ' ھ2ا ساس گلی آل لا رظالہ کے 
النار أحد ممن فی قلبه مثقال ڈرة من إیمان؛ واتفقو! أیضاً علی أن نہینا پل یشفع فیمن يأذن اللہ 
له بالشفاعة فيه می أھل الکباثر من أمته کما بأتی فی ذکر الشفاعة إت شاء ال تعالی۔ ومن ہدغ 
پمسلم وا کاکر کت تشدم ؛ وکل عدوبلغ فحة مخالفة لژلصحابة والٰثابعین اتوہ ابسدافب یی 
اھل الستۂ والجماعة. رالحق ما عند اھل احی آنه مؤمن ناقص الإیمان؛ فھو مؤمن بإیہمائە: 
قاسق بکیرثە: فلا بعطی !الاسم المطلق من الإیمان: ولا یسلب مطلق الاسم؟. 

الدر جة الثالثة : آن یو جد التصدہی بالغلب: والگهاد: باللساتء دون الأاعمال الحوارح . 


العمل جزے من الامان ام لا: 

وقد اختلفوا فی حکمه: فقال أبو طالبِ المکي: ٭العمل بالجوارح من الإیمان؛ ولا یتم 
دولها وادعی الإجماع فيه: واسندل بأدلة تشعر بنقیض غرضہ کقوله تعالی: ٭إنٌ ایب ٦امَثوا‏ 
لوا الشصلحدثگہ (سورۃ البقرف آيیة: ۲۷۷] إِذ هذابدل علی أن العمل وراء اللایمات: لا من نفس 
الإیمان؛ والا فیکوں العمل فی حکم المعاد والعجب أنئه ادعی الإجماغ فی عذاء وھو مم ذل 
ینقل فولہ 8 : 8لا یکفر أحد إلا بعد جحود ما أقر بہ؛ ویٹکر علی المعتزلة قولھم بالٹخلید في 
الار یسیب الکباثرء والفائل بھذا قائل بنقس ملذعب المعتزلف إڈذیقال لە: من صدفق بتلله وشھد 
بلسانه ومات فی الحال فھل عو فی الجنۂ؟ فلا بد ان یقول: تعمء وفيه حکم پوجد الإیمان 
دون العمل فٹزید وثقول: لو ہقی حیاً حتی دخل عليه وقت صلاۃ واحدة: خترکھاء لم مات أو 


ڈ۸ الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح سلم 


ظ ا ظا ا ک غط ف ک ۓٛ ال ۶ و ام سج اج سج ہے س ساس س ع ھ س د ےج س د ےد ےھ ےو وأ س + سا اع س ع داد ساد ۔د ےا ۔ ے ً ئ یہ ویے عج وم جورع سد عے ٤‏ صلعوعدعبتہ + ببىے۔دب۔۔ً 


تی تم مات؛ فھلی بخلد قی الار؟ فان خاں؛ نعم قھهو سراٹ المعتزرل وإت کال : ا 7 ل یدخل 
الحة لجنة أولا آو ثائیاء کما غي حدیث أبي ذر! اوإِن زلی وإن سرق؟ مم ان ائتیي پلاز آخبر فی 
الاحادیث الصحیحة بأنه لا یدخل ١‏ جن إلا المؤمنونء رإلا نی مصنتحف فھو تصریح بأن العمل 
نس تا من ننس ا لمات ولا شرطاً فی وجود؛ ولا فی اسنحفاق الہجة را ے داب فا ' اُردث 
ہن سن عدہ طررات ولا یصلی ولا بقدم علی شیء من الاعمال الشرعیف قنقول : ما سط 

تلك المد:؟ وعا عدد تلك الطاعة الٹی بٹرکھا پبطل الإٍیمات؟ وعا عدد الگہائر التی پارتکابھا بطل 
الڑیمان؟ وعذا لا ہمکن التحکم پٹقدیرہ: ولم پصر إليه صائر اأُصلاً۔ 

واستدل العلامة العپتی علی عدع دخول الاعمال فی نفس الإیمان ہامور: 

مُھا: ان الخطاب الذیي توجه علینا ہلفظ ٥آمنوا‏ الا إنما عو بلسات العرب: وئم ٹتکن 
لقل إلٹہنا ت0 واشٹھر المعنی العتقوں (إليه؟ لتوئر ندواعی علی نقله ومعرفة دلك الٰمعنی ؛ 
لدع اکر ااألفاظ مر ای لت ات تی و حول نے یتقل کل عم گنا آنہ بای علی شضس 
التصدیق , 

الثانی : الایات الٰدالة علی أن محل الزیمان ھو الدت : ثٰ‌ فوڑہ تعالی ۱ کے ہن 1 دا گنت 

فََوبہم ابچ [سورۃً الےععحادلیس آ ٦‏ وقرہ تعائی : سن اادستے کا دامّتا أَسَعھہ ا جج 

کچ (سور لسائدةء ٠‏ تیف: ٌعٛاۓ رب بنہ ٠-0‏ لاہ حجیٰ قثت میس قال : زال* الہ 2 اہ ٦‏ واعتدر 
اه لم يثله غی اعتقاد بل عن خوروف القعل. : ڈهلا' ٹتققت ا غن سا , 

فآن قلت : لا یلزم ب من کون محل آلِیمات عو الْقلب کون الڑیمان عبارة عم المقثصدیق؛ 
نُجواز کوتە عبارة عن المعرقف کما ذھب إليه جھم بن صفوان. 

قلت: لا سبیل إلی کوئه عبارۃ عیٰ المعرقة لوجھین: 

الأول: أت لفظ الڑیمان فی خطاب: ڈامنوا باللہه مستعمل فی لسات العرب فی اللصلیق 
وإِله غیر متقول عنه إلی معئی آحخرء فلو کان عبارڈ عن المعرفة للزم صرفه عما بفھم منە غند 
الع تپ لی غبرہ سن غہر ری ورتلك باضل, والا لحا ز ملله فی سائر الالفاظ: وفے بطال 
الات ؛ ولزوم تطری الخلل ا لی اندلائل ائےعاف وارتفاع الوٹوی علیا: ھا خاف, 

الثانی : ان ال الکتابپ وفرعول گانوا غارفین سَروۃ محمد وعوسی لچ ما السلاس ونم 
یکولوا مژعتین لعدم النتصدیق+ فتعین کوله عبارة عن العصدیقء إإذ لا قاٹل بثالٹ. 

الوجہ الثالٹ : ان ائکفر ضد الیمان؛ ولھڈا اسٹعمل قی مقابتہ؛ ال ال تعالی : ٭مَیْ 
یکر با لطعت ویو ارہ کے [(سورۂ ہقرةء ابة؛ ]٥٥٤‏ والکشر هو النخذیب والجحوف وھمایکونان 


ئ ھ لد ھ دس ھ دس ھ دس ےھ ھا ھ حا ھا ھ لد ھا دا لا ھ ت۔- بح ۔ .سر وس ول ہے حا ادا با 2 ےھ ا اھ ا ا ۔ ا ٠‏ ا ٴا ا ا داد ا تد ا۔دھ سا ھت.ھ ا 


بالقلب؛ فکكنا ما بضانھما إِذْ لا ثضاد عند تغایر المحلی؛ غلبت أٹ الڑیماٹٰ فعل القلبء وأانه 
عبارۃ عن التصدبیق: لآأن ضد التکذیب التصدیق . 

ویپا یی ہو ہے ےنوہ آ۶ لان عامیٰ رعلیا الطللحت 
کا نت لم جث ایوس بر 4.2 ڈسورۂ الکھف: آیة: ]1٦٦‏ وقوله: فو النِنَ پؤملوں الب چ4 [سورۂ ائبقرۂ 
آية: ۳]. وقوله: ج اتا مت اسر رھ مد آل4 اق 1062ا الای ٹیڈ گلھاتدل علی خروحه 
ظتھ٭ إِذ رھ اس سس ئا اعت 

ومٹھا: مقارنته ہضد العمل الصالحء کما فی قولہ : اون کايفنَان یں الملیتین افتل انچ اسورہ 
انحجرات: آية: ۹] الاٴية ووجه دلالته علی المطلوب أَتهھ لا یجوز مقارنة الشیە بضد جزڑٹھ:؛ وقد 
ترجم البخاري له فی صحیےہ : فقال: ٭باب وإِن طائقتان من المؤعنین اقتنٹوا فأاصلحرا بیٹھما 
فسعاھم المژعنین؟ فنبه علی أن اسم االمؤمن؟ لا یزول ہارتکاب بعض الڈنوب. 

وَسھا ٹر 1م ھمالی× ظ الیت کک آا کتا س ‏ کا فاساز اک ا0 آ یت لے 
بخلطوہ بارتکاب المحرمات ء ولو کانت الطاعة داخلة فی الژبمان لکان الظلم منفیاً عن الڑہمان: 
لان ضد جزء الليء کرت فا علهء وإلا یلزم اجتماع الضدین؛ فیکون عطف الاجتتاب متھا 
علے تکرارا بلا فائدۃ, 

ومنھا دن تعالی جعل الإیمات شرطاً لصحة العمل, قال ال تعالی: رََسَلدرا دَاتَ 
بںیحظم تیسظم تَایلیو ا دو ان گت یر کچ ا[سورۂ الإ فلِ اي 1 وثخال | رہ تعائی : خاوس عمل من 
اوت 2 و عقصت ہے آمسورۂ حلب أيہ: )٦‏ وشرط الشیء یکون 202-0 ریو (رالأآیات اتی 
فیھا ٤‏ وو مژمن؟ فی النساء وبنی إسرائیل وطه والانہیاء وفی طه ایض : رن او ومن قد عَبْلَ 
یچ [سورۃ طع آب: +۵. 

ومتھا: آنه تعالی خاطب عبادہ ہاسم الڑیمان: ٹم کلفھم بالأعمال کما فی آیة اللصوم 
واالصغۃ رانوضری ودلك بدل علی جخ روح العمل معن عفهوع الایعاں: والا یلزم التکلف 

ومٹھا: آت ال ان اقتصر عند سال جبرپل ٹپ عن ال‌یمات بذکر التصدیق: حیث قال: 
7الایمانِ ان تروس ىأللہ رعلانکہ و راضاثہ ورسله؛ ونڑوسن بالیعثہ8 تم ثال فی آخرہ: تل جبریل 
جاء یعلم الناس دیٹھم٤ء‏ ولو کان الیماث اسماً للتصدیق مع شیء آخر کان الب ےه مقصرا فی 
الجواب؛ وکان جبریل ٹلا آتیا لیلیس علیھم آمر دیٹھم لا لیحلمھم إیاء. 

وکا مساق آف المؤمنین بالتوبة فی قوله تعالی  :‏ فیکانجا آلییت مامٹرا و ای اتی 
وب پچ اصورۃ ة الٰشحرییں آبه ۸ وقولھ نعالی : وٹ زی آلل یت آی ار پچ آسرر انور ای : ۱ 


+َ الجزہ الاول من کاب فتح العلھم بشرح صخیم مسلم 


وھذا پدل علی صحة اجتماع الإیمان مع ؛لمعصیة؛ لان التوبة لا تکون إلا من المعصیة: والسيء 
و یجتمع مع ضد جڑثه۷ انتھی . 
ودل کی آت الابعان هر التصدیقٰ : الَقٰ٘بی مع افرار -<+- قطع ائنظر -0 اععل : ف ار وی ] 
عنْ رحل فیخ الاتصار از حاء راف ہسرتاء فقال: با رسول ات إِن علیٌ رشيهة مژڑمتفے فإٹ ٹلت 
کی عتر سما کا حتہۃ نات کات او کھت اف آ لات ات اما َء سی 
ال ؛ لاو اف رسولی بل ا قالٹتد! نعم: 020 ایت بالیعثٹ بعد الموت ت؟ قائت لت : نتعموۃ 
: )۰ 


قال : 'عنقھاہ رجات احمل ؛: ور جا لہ رحتاب موجہ 


وہ او می ارہ اق ارہ ای و ظا ارام تار ہمان فا0 جار سرن آھ' 
إٴن علیُ رفہة مؤصنلذ: غفقال لھا رسول الچ : آين ال؟ فاشارت جھ إلٰی السماء باٗصبعی' 
السبابف فقال لها: من آنا؟ فاشارت بإاصیعھا إلی رسوں لطل کت والی الما پی: آۓ 
رسول اللہ قال: أعنمهاٴ رواہ أحمد والہزار وانلطہرانی قی الوسط إلا ا قال تا عہ ربند؟ 
ناضارکے اما ال الکاج ات ات ورعاہ یقرت .. 

وفی بعض طرق حدیث جبریل بعد قوله عليه ا'صلاۃ والسلام: ٦‏ الیمان آت تژمیٰ بات 
وملائكته وكتبه ورسئه والجثۂه والٹار والقدر محبرهھ وشره وحلوہ وھرۃ عی الله تعائیء فاذا فعمت 
لت فاتا ساس کان نو قال: صدفت؟ روام الطہرانی ٹی الکیر ور جانه ور 0ک 

رٹی حد ںٹ أہی الدرداء قفا : ثقاں رسول الله مجن ڑ: ایس ھن جاء بین مع یمان دخل 
ائجنة, ٢۰٢‏ اللحدیث رواہ سد نی کے ساوح 


لد 


لی 


ےت 3-9“ 0770 کے اطرائی فی الو ےا“ 


الاقرار ہباللسان شرط الڑیمان تم لا 
اار2 ال اي او عق سیق القت 7 آ0 کی الا آر تن بالاعماف 
اکا نل یو : عات صؤا' بیلہ 1 ہین اہ تعالی ؟ و شا میا ا صج٘یقی قب 


([) انظر معجسم انزوائد للیکمی (۱/ ۲۴) کاب اظہماوں اپب قسن بشید آن لا إہ إنا اللہ 
مع مجمم الروائد ۲٢/۱۶‏ را ١]۔‏ 

)٣(‏ مجمم الزوائد )۱/ 4)٤‏ باب ملع بعد (ہاے علو فی بیائٹ فرائضضش ‏ ڈسلام رورےیام؛!. 

(ا) مجسم انزوائد )٦۷٤,/۱(‏ باب فیعۂ بنی عليع الملام. 


۲ مجع آنزوائد ۲/۱۱ )6٣‏ با ٹی الام را یسان. 


تاب : الڑیمان ۱ 








قال بعضھم: الإقرار باللسان شرط الإیمان في حق إجراء الأحکام فقط: حتی إِن من 
صدق الرسوں کا فی جمیع عا جاء بە من عند الل تعالی: فھو مؤژمن فیما بینه وہین الل تعالی 
وإن لم یقر بلسائہ: وقال حافظ الدین الئسفی : عو المروي عن أبي حنیقةء وإليہ ذھب الأشعری 
فی آصح الروایتین؛ وعو قول أہی منصور الماتریدیی . 

وقاں بعضھم: عر رگن الإیمان: لکنە لیس باصلی لە؛ کالتصدیقء بل عو رکن زائدب 
ولھذا بسقط حالة الڑکراہ والعجز. 

قال فخر الڑإسلام: إِن کونە رکناً زائداً ملعب الفقھاء: وکونە شرطاً لإجراء الأحکام 

وذگر ابن الھمام أن اُھل القول الأول اتفقوا علی أنه یلزم أن بعتقد أنه متی طلب ملە 
الإقرار آئی بەء فان طولب ولم یقر فھو کفر عنادء فمن شرط القول لعمام الإیمان یقول: خذا 
عات قبٍل الإیمان: وھو فاسدء اذ قال فل: ایخرج من النار من کان فی قليه مثقال تر من 
الیمات8: رمنا تلے طافح بالزیماتن فکیف بخلد هي النار؟ ولم بشترط ئپی حدیث 
جبریل قلڈل لالیماب إلا التصدیق بالل تعالی وعلائکته والیوم الآخرء کما سبق۔ 

قال الَمزائي : االدرجۂ الخاءعسة: آن یصدق بالقلب: ویسلمء ویساعدہ من العمر مهلة 
النطق بکلمتي الشھاد وعلم وجوبھاء ولکٹە لم بتطق بھاء (ولم یجحد بھا) ٹیحتمل أن یجعل 
امتتاعه عیٰ الْنطق کامتناع عن الصلاق ونقول: عو مؤمن غير مخلد فی النار؛ والایمان عو 
التصدیق المحض: واللسان ٹرجمان الإیمانء فلا بد أُن یکوٹ الإیمان مرجرداً ہتعامه ٹبل 
اللسات: حتی پترجەه اللانء روھذا عو الأظھی ؛ إذ لا مستند إلا اتباع موجب الألفاظء ووضعم 
اللساٹ أن الإیمان هو عبارة عن التصدیق بائقلب؛ وقد قال قلِ: ایخرج من النار من کان في 
قليه مثقال ذرۃ من إیمانہ ولا بنعدم الإیمان من القلب بالسکوت عن النطق الواجب:؛ کما لا 
بتعدم بالکوت عن الفعل الواجب؛ وقال قائلون: القول رگن إذ لیس کلمتا الشھادة اخیاراً عن 
القلبء بل عو إنشاء عقد آخر: وابتداء شھادةء والتزام: والاول اُظھرء وقد غلا ئی عذا طائفۂ 
المرجثة فقالوا: ھذا لا یدخل النار اصلاٌ وقالوا: إن المژمن وإن عصی فلا یدخل النارء 
وستبطل ذلك علھم۷ ۱٭۔, 

اما العٹم وائمعرفة والاستیقان مع الجحرد والکتمات: غلیں من الڑیمان فی شی٭. تال 
السغارینيی می شرح عفیدته: <وكکذلك من قام بقلبه علم ورتصدلیقء وھر بجحل الرسول بوعا جاء 
بەء وبعاديه٭ کالیھود وغیرعوء ممن سماہ اللہ کافرا ولم میم مؤعئین قط+ ولا دخلوا فی شیء 
من اآحکام الإبمان+ فھم کفارء خلافاً للجھمیة في زعمھم أٹھم إِذا کان العلم فی قلوبھم فھم 
مژعتوتن کامل الإیمان: حتی قالوا: إن إیمائھم کإیمات النیبین والصدیقین ؛ وفی الاّیات القرآنیة 


۲ الجزء الأول من کاب فتم الملھم بشرح صحح سلم 





یرت 2-27 


اوہ سو ھا ڈو ہا واسیقنتھا ظا ولچ اسورۃ ائنمل 
آیے؛ ]٤١‏ الاب ان ہائیتٹھن التب :عرفولھم پر کم بعرفون ان پت4 زس ا کر و نت 
ام ما ڑا ےکا ڑپ اسورۃ ار آبنت؛: ۸۹]ء وقولە تعائی حکاية عن موسی توز ختطا نا 
ل ضرع ون: فا لقذ عانت ما از کو الا رز رب الشموت وَالارض بصایں دَإنِ لاطكت کفغوت مشبوڑا 
التاق آسورۂ الأمرات آیة: ١٤٥]ء‏ قال الحافظ ابن تبمية: ڈوالاأصل الٹائی الذی غلطرا فی ظنھم أن 
کل من حکم الشارع ہآئه کافر سخلد غي النارہ فإنما ڈاك لآائە لم یکن في قلبه شيء من العلم 
والتصدیق؛ وعذا أمر خالفوا یه الحس والعقل وائشرع وما أجمع عليه طوائف بی آدم السلیعي 
الفطرةء وجماغیر النظار؛ فإن الإنسان قد پعرف الحق مع غیرہ۔ ومع مذا یجحد ذلك لحسدہ 
إیاه و لطلب علوہ عليه أر لھوی النفس؛ وبحملء ذلك الھوی علی أن یعتدي عليه ویرد ما 
یقول ہکل طریقء وھو فی قلبه یعلم أن الحق معهہ وعامة من کذب الرسل علموا أن الحق 
معھم؛ وآئیم صادقرثتء لکن الحد وإرادة الغلو والریاسة وحبھم لما ھم عليه وإلفهم لما 
ارتکبوا اوس کہ اکب اسنا ادوس سی کب الو ق کر لی ہوا سیت 
ہس مود نے وإنما یعتمدون على مخالفۂ اخراٹھی: کقولھم لتوح تا من لغ واہہركف 
رن ہ4 [سووۃ التعراف آبة؛ ١۱۱]ء‏ وقول فرعرن: ج اون اشرین بننتا َو مھا تنا عیدو نہ [سوں 
المژمنوذ آیڈا: ]4٤‏ وقولہ لموسی لت ار زی تا راچ [سورۃ الشعراء آی ۸ء الآأیٹین: وقول 
پر اپ سس بوھرں تہ عون لد ال تق قل نے کیا .4او“ سو اایة: ۷٥]ء‏ 
تال اث تعالی راذاً عليیھم: رنہ شیک لو را مادنا شخب الین ممرت گی حُیم ۹ [سورۃ القصعی؛ 
آیة: ۷٥]ء‏ پل آپو طالب وغیرہ کانرا مع محبتھم للبن ہا ومحبتھم لعلر کلعته من غدم حدشم 
ورعلمھم بصدفہ: واإقرارھم بہء حملھم إلفھم لدین فرمھع وکراعتھم لعراق وذم ٹریش 
لھم: علی عدم اتباعه علی دیئه الْقویم وعدیه المستقیمء فلم یٹرگو' الإیمان ثعدم العلم؛ بل 
سس یرد سس إِن گل کافر إنما کفر لعدم علمه باللہہ آھ. 


وغلی نذا قالگثر أنواع: کمر کفر إنکار وکفر جحود؛ ورکفر غتادء وکمر لفاقء یعنی: إن کان 
النف ات 1ی عدع السثیم ۔ بالعلب وَالاستان صمعا فھو الاول؛ وإٹ کات باللسان فقط مع 
حصول المعرقة والاستیتان بالغلب فھو الثائی: وإن کان مع حصول المعرفة والاقرار بالشڑ4اں 
لمحض العناد مُھو الثالٹ: وإن کان بالقلب فقط مع التسلیم والانقیاد باللسان فھو الراہم . 


ولیعلم أنھم اختلفوا فی التصدیق القائم بالقلب؛ الذي ھو جڑے مفھوم الإیمان علی قول: 
أو تمامه علٰی قول آخرہ هو من ہاب العلوم والمعارف أو من باب الکلام اللفسي؟ فقیل 
بالاول: ورھو مدخوع أرلاً بالقطع پکفر کثیر من أعل اس مس سال ات 
جاء یف گما آنخبر عثیم سہحائه بقوله: ٭ٌالرِت ءَاتيتَهم التب یَعرفوثمم کا تَعرفون اتمم ون مق 


کتاب : الڑہمان ۴ 





سح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رر یر رر رس رر و ٹپ رر رڈ رر رج جج رہ رہ رر رر جر رج رج رج رر رر رڈ ںہ 


نم کون آلحی وم عون +4 [آمسورة القرۂء أيیة: ]٦۶١‏ اتا : الایمان مکلفب ب والتکلیہف 
إنما یقع بالأفعال الاختیاریة: والعلم معا یثبت بلا اختیارء: کمن وقعت مشاعدته علی من ادعی 
البوۃء وأظھر المعجزۃ بن یشاعد کلاّ من الاخوی وظھور المعجزۃء فلزم نفسه عند ذلك العلم 
بصدھه . 

وقال إمام الحرمین لٹ فی ا ڑرشاد؟: (التصدیق علی التحقیق کلام النغفس؛ ولکن لا 
بلبت للا مع العلم وکلام النفس یثبت علی حسب الاعتقاد: وإِليه ذھعب جماعغة: ونشل صاحب 
کے تا نقال مرة: شم الْمعرفة بوجودہ رایت وت وقالاعرة: هو قول 
في الٹفس؛ غمبر أنه یتضمن المعرغة؛ ولا یصح درٹھا: وارتضا: البائلاني: نإن التصدیق 
واتکذیپ:ء والصدق والکذب : بالأقوال اأجدر عنہ بالمعارف والعلوم٭ اھہ. 

قال ابن الھمام ٭لف: اوظاخم عبارۂ الاشعری لالہ ئی منا الہاق أن الحصدیق کلام 
ملئفسء مشروط بالمعرفةء یلزم من عدمھا عدمہ؛ ویحتمل أن الإیمات هو المجموع من المعرفة 
والکلام النفسی؛ فیکون گل منھما رگنا من الإبمان؛ فلا بد فی تحقیق الإیمان علی کل 
الاحتمالین من المعرفة: اعلني إدرالڈ مطابقّة دعوی النہي للواقع: وعنن آمر آخر هو الاستسلام 
الباطن: والانقیاد لقبول الأواعر والنواعی؛ المستلزم للإجلال وعدم الاستخفاف: (مع التبري 
من الکفر الذي کان فیه) وعدا الاستسلام الباطن هو المراد بکلام النفس+ وبه عبر المصنف (أي 
الغزالی) پی کلامه علی الڑیمان والڑسلام, وإنما قلنا: إِنہ لا بد مع المعرفة من الأمر الآخر وھو 
20 و مع قیام الکفر: وہلا سب واختیار 
فی وبلا قصد إليه: پہ و بت بلا کسب واختیار فیه وہلا قصا إلیهبتعلق ظاھر التکلیف 
یف تحو قوله تعالی : ٭فامار کے ال الا الج [سورۃ محمد آیڈ: ۱۹] والمراد اکتسيه بمُعل أسبابہ 
من العقصد إلی النظر ۂ .ےت المژدی إلی المقصرد ا حتی لو وقع الْعطلم اسان 
نقشاای ض ات1 احتاح إلٰی تحصیله مرة اآخری گشبا٤.‏ 

قال السعد للڈه فی شرح المقاصد: ٦اعلم‏ أن حصول عذا التصدیق قد یکون بالکسبء 
أيی: عہاشرۃ الأاسباب بالاختیار: کإلقاء الذھن: وصرف النظرء وتوجیه الحواس؛ وما آشبه 
ذلك وقد یکون بدونە: کمن وقع علیہ الضوء: فعلم أن الشمس طالعة: والماعور به یجب آن 
یکون من القسم الأاول١.‏ ثم قال: ۶لا یفھم من نسبة الصدق إلی المتکلم بالقلب سوی إِذعانه 
وقبوله وإدراکه ٹھڈا المعنی؛ أعنی کون المتکلم صادقاً من غیر أن یتصور عناك فعل وتاثیر سن 
القلب؛ ویقطع بأن هذا کیفیة للنفسی؛ قد یحصل بالکسب والاختیار ومپاشرة الاسبابء وقد 
یحصل بدوتھاء فغایة الآأمر ان یشترط فیما یعتبر فی الإیمان أن یکون تحصیله بالاختیار علی ما 
عو قاعدۃ العمأمور به٢١١ھ.‏ وظاشرہ عدم الاکتفاء بحصوله دون کبء قال ابن الھمام: ٥‏ وفیه 


٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 








نظر ۳ اذا حبحصل اك تا کئی ةت دلك الامر الخ ضس الانشعاد الِاطیٰ اه ٢‏ بی 
اانکلیت العقاق اض ات العل لحم !نما ھو من ئم یعحصل له العلی فإذا حصل جم ستط عا 


تہ بد خلص وا لہ التوفیی٢.‏ 


قال العلاعة الزہیدی می شرح الؤإحباء: ٢‏ الاأظھر ان التصدبق قول للنفس غیر المعرقق لان 
الْمُهوم سن التصدیق لعة ھو: لَية الصصدق ' : لی انقائل : ٠>‏ کے و فعل: راف ا ری وا انما 
ظطی مل قہپل الک :: انتا ' تحقولھ افعا گام روج کل سك الانقاد اتی و الاستسلام: 
ادن انمعرفة سس مفیوم امعصدیق لع م سور 'عتےار قب ٤ع‏ شی الیمان: وثوت اعتپار ھما 
سد ال می اتور صا اہ رخ کے ما ار طارص ا سے وا عگامر کے مان 
والثائي عو الاوجہ۔ إِذ في الاول یلزم نفل الإیمان من المعنی اللقوی إلی معنی آخر شوعي 
وھو ہلا دلیل یغتضی وفقرعه _ منتف؛ لأنه خلاف الأصل فلا پصار إليه إلا بدلیل. ولا شلیل: 
ب فد کثٹر ٹی الػتابپ والسےۃ طتے فخ العغر: زاقات من اغیات لہه دوںٔ استفسار عی ینتا 

ا ے و5 ہڈڈے ا۱ : و ۳ ہس “۔ وہ ۱ ١‏ 5 رجہ ہے ۱ ا : کر 

کو سستی و جو تپ و یو ے_ے رر سر ہر نت ور ہام 
والاسٹسلام لا بستلزم جزئیتھھا لمقھوعه شرعا: لُجواز ان پکوتا شرطیر للایمانِ شرعاء وحقیفنہ 
ائنصدیق بالڈڑمور الخاصة باتمعتی اتلغویيی؛ وإڈا تقرر ڈذلك: ظھر ٹیوٹ التصدبق لد بدوئیماا مع 
الکفر الڈیي عو ضد الإبعانٰ؛ واللہ أعلم۷ھ 

وناقش فی بعضے العلامة الآلوسی: فقال بعد گلام: اوحاصل دمتعم حصول التصدیق 
نمعائف قإته ضد الاتگار: باتما الحاصل لہ المعرفۃ اتی ھی ضد النکارۃ والجھالۂ: وقد اتفقوا 
علی 7 سك المعر فه ضز دہ ع ا سی انلغوی رھو الیعٹر 5 1> سان عم ای ا شی 
آتھا مل ھی داخلة فی التصور آم في التصدیق المنطقی؟ فالعلامة التفتاز انی علی الاول؛ وانە 
جو : رت رت اف ورة الکسَاسلاى اڈ الاہ الع رہ ھا وآن التصدیق المنطقی بعیته 


الحصئیی اناە قیء ولٰدا فسرہ رتس را فی ہت الشارجے 7 ویلمن٢1‏ رٹی الع بیة .- اعت 
اٹ عگیت والاڑنکا وعلا لعه ۱ لمعتی اللغوی: وڈ صوگا! اترتا انت 'نسند فی حاسية شرح 
انتلخبیص ان ابینعفی اع ببین عا هو فی العرف واللغل: إلا نہ پڑة 7 المعنی انمعبر عمنه 
بگرویلدن اي فضعی:؛ و قد نحص تن العلامۃہ گی ا فا جیہل ونٰنا یکفی کی : ںای ا لریسان ہت 
7807 0ھ المنطفی بعہ کچ 0 فإشم بشعو پْ العئم 

بالمعلی الاشم تقسیعا حاجب ! 


پچچحہ اج ائہ الی تھا 


1 ۳ : مع 
کو ابتصسور واتنتصئیر: کت لی تب" : نل ؛نحاحهہ پر ال 
ىک انجدلی الستالف ”ے ۔ الحسٗیورات و لسانت رمتیا' َ قباس 


ابخسنابی اليغانت سا یقت کات والمخٹوناٹ؛ 1 ابلشعری المٹائف وے. اممخیلات؛ فو لم کن 


انتصذیق 'امنعقی عا تن نم بہت ا حتیاح 7- جا ا جاء راشو ظا شر ورصدر الشٌربعھة غعلی 


کتاب : الاإبعان 5 


سس عھ وھ سس ہع۔ جج ھس 8×س عس ٦ع‏ سئ× ھ ع×عھ ھ دع ع د ۓے سھ دع عھس ٰدهھ سے ھ سے ھس لے سا لے سا لد ھا سد لد سا دس اد سس دا ھ دا دا ھا ا ا "ا ہا ا ئ ساد اھ پا 


ال یں رن الصورۃ الٰحاصلة من النْسية التافة الحبریه٭ تصدیق قطعا ان کان حاصلا بالقصہد 
والاختیار بحیث پسٹلوم الإذعان والقبول فھو تصدیی لغوی؛ وإِن لم یکن کذتك: ػمن وقع بضرہ 
علی شیء نعلم أنە جحدار عٹلت فھو معرهه بقینیدہ ولیس بتصلدبقی لنوی: فالمتصدیق اللغوی عندہ 
اخصی من المنطقی و الہ اعلم1. 


حکم من أقر باللسان ولم یصدق یقليه: 

الدرجة السادسة: أن بقول بلسانە: !لا إلە إلأ الله محمد رسول اللہ ولکن لم یصدق 
یقلبه فلا لشك فی أن عذا فی حکم الآمحرة: من الکفارء وأنه مخلد فی النارء ولا نشك فی آنئە 
نی حکم الدنیا الذدي یتعلق بالائمة والولاة: من المسلمین؛ لان قلبے لا یطلع عليء وعنینا أن 
نظن بە نہ ما قالہ بلسانە إلا وھو منطو عليه فی قليه وإنما نشك فی أعر الٹ وھو الحکم 
الدنیوي فیما بیئه وہین ال تعالیء وذلك بأن یموت لە فی الحال قریب عسلم؛ ثم یصدق بعد 
ذلك بقليه؛ ٹم یستفعي ویقول: کنت غیر مصدق بالقلب حالة الموت؛ والمیراٹ الن في ید 
وق بل لی سی رجہ 1ھ فقال ١آ‏ کے سلیتر لم صاق مل تار إفائة الگ حم عنا 
محل نظرء محتمل أن یقالل: أحکام الدلیا منوطة بالقول الظاھر: ظاھراً وباطناء ویحتمل أن 
یقال: تناط بالظاعر فی حق غیرہ؛ لآن باعلنہ غیر ظاھہر لغیر وباطتہ ظاھر له فی لفضه بیله وبین 
اللہ تعالی . 

والاظھر _ والعلم عند الله تعائی ۔ آنه لا یحل لە ذلك المیراٹ: ویلزمه إعادۃ النکاح: 
ولڈلكٹ کان حلذیفة چھ لا بحضر جنازۃ من یموت من العنافقین: وعمر ہہ کان یراعی ذلك 
من غلا پحضر إذا لم یبحضر حذیفة؛ انٹھی کلام الخزالی بزیادة ونقص . ۱ 

ٹم ذگر شبھات المعتزلة وائمرحثئة: وبطلان آدلٹھم (لی ان قال: فإتن قلت: فقد مال 
الاختیار إلی آت الإیمان حاصل دون الٰعمل+ وقد اشٹھر عن السلف قوٹھم: اليمان: عقد وقورل 
وعمل؛ ٹُما معناہ؟. 

قال الحافظ اہن رجب فی شرح الأربعین وغیرہ: المشھور عن السلف واھل الحدیث أن 
الیمان: قول وعمل ونیةء وأن الاععال گلھا داخلة قی مسمی الإیمان: وحکی الشافعی (جماع 
الصحابة والمتابعین ومن بعدعم ممن أدرکھم علی ذلك: قال الحافظ اہن رجب: انکر السلف 
علی من أخرج الأعمال عن الإیمان إنکاراً شدیداً. وممن أنکر ذُلك علی قائله وجعله قولأ 
محدثا: سعید بن جہیرۂ ومیمون ہن عہرانء وقثادء وایوب ال۔ےختیائيی والشنخعیے: والزھر یں 
ویحبی بن أبی کثئير؛ وغیرعم وقال الثوری: وھو رأي محدٹ؛: أدرکتا اللاس علی غیرہء وثال 
الاوزاعی: کان من مضی من السلف لا بفرقوت بین الابمات والعمل؛ من استکمليما فقد 
استکمل الإیمان: ومن لم بستکملھما لم بستکمل الایمانء ذکرہ امام البخاری فی صحیح٭. 


٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح یح مسلم 


سج ع ٣ة‏ ہج ج یم جج ہی سج جو ۔ل سم ق م ۔ ق غۓے ۓظ قد ۓے ظ ل غۓ_ ھ ت ۓے ×ھ دٌل ۓج ھ قد اتد د ھ8 تد د عھ٭ قد ۓج ٭ؿ د ۓ عھ د ع ئد ۓ سػات ۓے قٹ دھ ؿػ ئا ےۓ ىھ ھ×ھ ھ8٭٥5ۓ×ػ‏ ×ۃػ5ھ ؿػ س×ػۓى ىھ ى× مج جہعج ج ہم جج ہی ى۔ ۔ ٍ ۓ ےآ ٍ اعم ھا اد ھا 


توجیه اقوال السلف رحمیم اہ غي جزثبیة العمال من الإیمان: 

قلنا: لا ببعد أن بعد العمل من الایمان: لأنه مکمل لە وعتممع؛ کما یقال: الراس والیدان 
من الإنساتء ومعلوم أئه یخرج عن کونە إنساناً بعدم الراسہ ولا بخرج عله بکونه مقطوع الید: 
وکللٹ بقال: السحات والتکہیرات من الصلاۃ: وإن کائٹت لا تبطل بنفقدعا: فالتصدہق بالقلب 
من الڑیمان گالرأس من وجود الاإنسان؛ إذ یتعدم بعدعہ؛ ویقیة الطاعات کالأطراف بعضھا اأعلی 
من بعض وقد قال ہچ: ہلا بڑئی الزائی حین بڑنی وعو موسن!٭'' رالصحابة خ ما اعتقدوا 
تلق السورلان انکر رع فی انان جالزا کن تاذ ایر ون سنا سااھانا قیت 
کما یقال للعاجز المقطوخ الأطراف : عذالیس بانسان؛ أی: لیس لە الکمال ای عو وراء 
حقیقة او تسا ة1 اھ , 

قفال الیخاری فی صحیحه: ہوکتب عمر بن عبد العزیز إلی عدي بن عدي : آن لاإبمان 
فرائضں؛ وشرائم؛: وحدودأء وستناء غمن استکملھا استکمل الإیمان؛ ومن ئم بستکمٹھا لم 
یستکمل الإیمان؟. 

قال الحافظ : ٭فالمراہ أٹھا من المکملات؛ لان الشارع اطلق علی مکملات الإیمات 
انا ئن 

قلت: وبھڈا یتضح مراد ما قاله السلف رحمھم اللہ مما نقلتاہ قریباً. 

قال ار نے لح ولي اش الدعلری فی حجۃ ال الالعْة: 8 وللایمان شحب تثرۃ: وسلله کمٹل 
ےار یتال للدورحة: رالأغصاذ: والأوراق: واثمارء رالآزھار جمیعأً: إنھا شجرۂ:؛ نإذا 
نطع اغصانتھا: وخبط اوراتھا بھرت تمارھا قیل : خی ة ناقصف مإٰذا تلعت اللوحقء بطل 
الاأاصل, وھو تَوله تعالی: تنا آ اوت الب ُا 1 1 لت اس [سورۃ الأنتاںء آیة: 8]٢‏ 
الایة, ھا رسس وھ الائاو سے سد رج ساہات کا رمع 

مٹھا: الارکان الئي هي عمدۃ اجزاٹھا: وہو توله پل ابنی الإسلام علی خمسء شہادۃ 
ان لا إل الا الہ: وآن محمد عیدہ ورسوئه وإقام الصلاۃ؛ وإیٹاء الزگا؛ والحجء وصوم 
رعضان٥.‏ 

ومٹھا: سائر الشعبء رعو قولہ قل: ؛الیمان ہم وسہعون شعبةء اثضلیا قول: لا إِلە 
الا +١‏ رأدناعا اماطهة الاذی عن الْطریی والحاء شع عن الاہمات8٢‏ اھ. 

قال أبو القاسم الأنصاری شیخ الشھرستائي في شرح الإرشاد لاہي المعائي؛ بعد أن ذکر 


() آخربہ الیخاري یی صحیحه؛ کتاب الحدودء باب الڑنی وشرب الخمر. رقم الحدیٹ ٢‏ 1۷۷, 


کاب : الزبمان “"ْ 





قول أُصحاب الأشاعوة: من أئه مجرد التصدیق: اوٹھعب أھل الاثر إلی أن الإیسان جمیع 
الطافافن شنفتا فلا ےحلسا ان جا ان 140 ات للا والاتتا: ضا ال 
غت ىر ینتا وادبا؛٤:‏ قاؤ| تیذا کات مر اس علی التفی من متفٰدمحی اصمحابلاء واہو الْعىاس 
القلانسی؛ وقد مال إلٰی عذا ائمذھب آبو عید ا بن مجاھد وھذا قول عالٹ بن آئس !مام دار 
الپجرۃ؛ ومعظم آئعۂ السلف ۔رضوات ال علیھم اأجمعین ۔ٹکانوایقولوثٹ: الإیمان معرفة 
ہائقلب وإقرار باللسان: وعمل بالأرکان. وبعضی السلف من أھل السنة زادو! اتباع الف: لان 
ذلك لا یکون وہ تھا ا ہانباع السنةء ومتھم عیٰ اقتصر علی أأنه قول وعملء وأراد 
قول القلب والضاك؛ وعمل العلب 7" ےئ زاد الاعتقاد أي : المعرقة والتصدیق: رأی 
ان لفظ القول لا بفھم عنه إلا القول الظا آو خاف ذلك فزاد الاعتقاد بالقلب؛ ومن قال 
لیے : إله قول وعمل ونیقف قائل: القول بنناول الاعتقاد وقول اللسائٹ؛ وأما الُحمل فقد لا تثٹھم 
من التب فزاد ذلگك؛ رعیٰ قال عمنھم: إنه قورلوعمل. لم پرد کل تول وعمل: إنما آراد ماکان 
مشروعا من الاقوال والڈعماںل؟. 

۶۷ ۰" : َيميةُ: ٭کان متقصردھعم ؛' لرد علّی الھرحثۂة الَذین جعلوہ ہ قولا نط 
تقانوا: بل عو ٹول وقعا ١ھ‏ 

فلت: وھکذا یٹبغی أٹ یفھم أٹ القائلین بعدم عئت ا لاععال آبغا لم یقصدوا عرافئة 
ائمرجٹة ‏ حعذلھم ال ۔پل إئم ارادوا ارد علی إلباٹ الجزئیےة اللٹی ژعمتٹھا الخوارح وائمعتزلا 
بحیث یسٹلزم فوات الجزء فوات الکل راساء فیصر الموحد المصدق بکل ما جاء به اٹرسول 
مسلوب الإیمان عندھم إذا ارتکب کبیرة من الگہائر, 

قال الحاففف اب تمہ مڈ: الما صنفے الفخر ا. راری بل عناقب الاعام الشاتعی ث ند ذکر 
قوله فی ا ڑیمان: إنه قول ہاللسان: وعقّد بالچجنا وعمل . لا گان گشول الصحابۂة والتابعیسِ 
زتواکر 097 سے آنه إجماع من الصحابة وا ٰتابعین ومن تقيه: اسٹٹکل الرازی شتە ھوں 
امام الشافعی پت جداء لألە کاٹ انعقّد فی نے شْہهة اھعل الہدع ہی الایمانں می الخوارج 
وائمعٹزلة والجھمیگ والگرنھیةء وسائر المرجثت وھو: أن الشيء المرکب إذا زال بعض 
امھ زرقظا رع کہ رتو لائان سی ۱ 

ال شح الإسلام: والچجواتپ عمادگرہ پل قإُەەیسھل لہ آن اٹھینڈ الاحتماعیۃ لم تب 

مجتمعة: گما گانت: لکن لا یلزم من ژوال بعضھا زوال سائر الاجزا یعئی: کدت الانسان إذا 
ذعب من اصیع أو ید أو رجل وئحوہ لم یخرج عن کوئە إلساناً بالاتفاق: وإتما یقال لە: إنسان 
ناقص ؛ ورالشافعی - الصحابۃ والتابعیخ وسائر السلف پقولون! !ان انذنب بقدح فی کمال 
الابماتء ولھلا نغی انشارع الایمانعن مزلاء یعنی عن الزاني والسارق وشارب انخمر 


لد الجزہ الأاول من کتاب فتح الملھم بشرح صتخیح مسلم 


ونحوعم. فذلك المجموع الذي هو الإیمان لم یبق مجموعاً مع الذتوب؛ لکن یقولون: بقی 
بعفے؛ إما أصله: واإما ڈکثٹرہ؛ وإما غیر دُلك؛ فیعود الکلام إلی أئه یذعب بعحضه ویبقی 
بعضّض٭؟ اھ . 

وقال بعض المحققین: ٭إن المجموع المرکب من اُجزاء لا یلزم من زوال بعض آجزائە 
زرال کل أحجزائء: نعم! تزول تلك الھیئة الابقةء لکن لا یقتضی التباین بیٹھا وہین اللاحقة 
وذلك کالإنسان مثلا : فإذا زالت بعضی أعضائہء آو لحٹھا عاع لم یخرج عن کونە إسان 
نعم! بقال من حیث الصورة: إِنه إنسان ناقھی ؛ فإذا زاد النغص رہما خرج عن تسمیته إنسانا 
ظاعراء وعنا مجال للنظرء غمن أھلك الحرث والنسل؛ وفعل کل منکر: ولم یأت بخیر ماء فلا 
علینا أن لا یکون من الأمة وأن لا یسمی بأاشرف آسماٹھا؛ فان قیل : فما مقدار الطاعات التي 
یخرج بترکھا من الإبمان؟ قلنا: علمھا عند اللء وعدم علمنا بمقدارعا لا یقتضی أن لا یکون لھا 
مقدار في الواقع: الا تری أنا لا نعلم مقدار ما یحصل بە التواتر وھو في الواقم لہ عددء فلو 
قال لنا قائل فی خبر عتواٹر: إذا نقصت أعداد المخیرین فیما بعد ھل بخرج عن التواتر؟ نقول: 
نعم: یخرج عن کونە متواتراً إذا کثر النقص : إلی أن یلم إٹی أدنی من العدد المجھول الذي عو 
آقل اأعداد التواتر: ولیجل فکركٔ عناء فقد دللناك علی الطریق٭ اھ۔۔ 

فعلم ان النزاع بین القائلین ہجزثئیة الأعمال من الإیمات وہبن منکریپا من اھل الاازة 
والجماعة قغریب من النزاع اللأفظی؛ فأراد ھؤلاء کمال الیمان: وقالوا بجزثية العمل ٹلیمان 
الکاعل الِديٍ به یحصل الدخول الڑولی فی الجنة: أر الإآیمان الأکمل الذدی یصل بە المؤمن 
درجة السابقین المقربینء وھؤلاء آرادوا نفس الإیمان الموقوف عليیه النجاة من التخلید الدائم: 
بمعنی لولاہ لامتنعت: وانکروا الجزثیة: أو یقال : إن التصدیق والأعمال عند القربق الأول 
اجزاء عرفیة للایمانء بحیٹ لا یلزم من فوات بعضی الأجزاء فوات الگل: کالید والرجل 
والرأس من الآنسان: علی ما آشار اليه الغزائی: وعند القریق الغانی: ااعیان ا توف انان 
الإیمان: بل هي فروع نابتُ من أصل الإیمان الذي هو التصدیق والانقیاد القلبی ؛ کما آشار إلیہ 
الشیخ ولی اش الدعلوي تن ننےة الأعمال إلی الإیمان عندنا لیست نسبة الجزء إلی الکگل: بل 
نبة الفرع إ لی الأصلء آو نسبة البدن إلی الروح المدبر لە: فالبدن الخالي عن الروح ثبے لا 
شيءء والروح الڑنسانی المجرد عن الِدن ابضا قاصر عن بعض أعماله المطلوبة منە:ء ومکذا 
الحمل من دونِ الإبعان لا یعتد به اصلا عند الشارع؛ والإیمان بدون العمل یعتیر بە فی درجة 
ماء وھذا کلە سن قبیل اختلاف الأنظار لا من اختلاف الثمرات؛ فالبیت واحد عند الکل؛ 
والابواب کثیرۃ یدخل السّلٰی من آبھا کا 
فعباراتنتناشتی وحہست لٹ واحد وشکل إلے ڈاٹڈٹ الحسعالدبث ہر 


کتاب : الڑیمان ۱( 


قال الحافظ فی الفتح: ؟الیمات بالنظر إلی ما عندتا هو 'لإترار فقط فمن آفمر آجریت 
عليہ !لا حکام فی الدنیا: ولم یحکم عليه بکفر إلا إن اقترن بە قعل بل علی کفر؛ گا'۔۔۔۔جود 
للستی فإن کان الفعل لا پدل علی الکفر کالفسی۔ فمن اطلق علبه الإیمان قبالنظر إلی إقرارہ: 
ومن نفی عنه الإیمان فیالنظر إلی کعالہ؛ وع اطلق عليه الکفر فیالنظر إلی أئه فعا ال ظا 
(او بتاویل ٥کفر‏ دون کفرا کما عو داب البخاري) ومن تقاء عنه فبائنظر إلی حقیقتهھ؛ وآاثبت 
امعتزله الو١اسطد:‏ لقانوا: الفاسی لا عؤوسن ولا کافذ: اعہ, 


وآما النزاع بین أھل السنة والجماعگ وین طوائف المعتزلۂ والخوارج وائمرجئة: فھر 
حقیقی : لا محیص عنه إِلا بإبطال آراٹھم الفاسلة الشنیعة+ وقد أبطلھ' غعلماڑتا المتکلموت وئلہ 
الحمد فمنھم من توجه لرد المرجئة: فاعتم ببیان جزئیۂة الاعمال؛ ومنھم من اشتد عنایتہ برد 
المعئزلة وانخوارجے فالغ فی نفی الجزتف وگلڑھما بحمد اللہ علی رعمد وخیر۔ 


قال الحائظ ابن ٹیمیة! ہوالسلف مختذفوت می ذلنث. وحقیقة الامر أُن من لم یکن من 
المؤعتین؛ يقال فی٭: إِله مسلم؛ ومعه إیماٹ یمتعه می الخلود فی التار وهدا متفق عليه بین أھل 
اکلہ اریم ملق عل سے اا0 تاس الای ک رر توق الد سسنٹ ڑا 
یقال: مؤعن؛ وقبل: ہل بقال: مؤمین؛ قال: وا'محقیق أنه بقال: مؤمن ناقصس الڑیمان: مؤمن 
ہإیعانھع؛ فاسق بکببرتہء فلا بعطی الاسم المطلق+ ولا پسلب مطلق ا9اسےہ۔. 


لم قال: ٭وقد یکوٹوٹ من أھل الکبائب وھڑلاء لا بخرجوٹ من الإسلام ہل ھم 
مللموتن؛ ولگن ہین السلف فیھہ نزاع لفظیء غل یقال: إتھم مژعنوٹ؟ قال اہن تیمیة: الإمام 
اأحمد لم یرد عله فط أنه سلب۔عمن بفال: انه مسلمء یعنی: من زنی وسرق؛ وشرب الخمر 
ونحوھم ۔ جمیع الإیمان؛ فلم یبق معه شی کما تقوله الخوارج والمعتزل فإن الڑإمام 'حمد قد 
صرح فی غیر موضع بأن أھل الکہائر معھم إیمانء یخرجون بە من النار ۔ واحتح بفول النبن گت : 
اخ رجوا من الثار من کاٹ فی قلبہ مثقال فرڈمن [یماناء ولیس غذا۔یعنی: سلبھم اسم الإیمان 
جمیعه ۔قول٭: ولا قول اأحد من آئمة الستف بل گثٹھم متففون علی اٹ الفسافق الذین ‏ ُہسوا 
مناثقین× معھم ئیء من الإیماد یخرجوں ہه من ال ثار: وھو الفارق ہیئھم وہہن الْکفار المناففین: 
لکن إذا کات معه بعض الإیمات لم یئزم ان یدخل في الڑسلام المطلق الممدوح: وصاحب الشرع 
فل نشی الاسم عنخُ ہڑلا فقَا: ق لا پڑئی الڑائی حین بزلی وھو مؤمن؟ والمعتزلٰة یلشول عله اسم 
اإیمان والإسلام بالکلیف ویقولون : لاف انان ڈا یخرج عتھها ا بشضاعد ولا غیرشھا وھڑا 
بر القی اک مفمر رال ئل تحایھھافومتی اھ ام ا7ھ اس سمش 
(یماٰه الا جب٤‏ . 


کڈ ارہ فی کاوو کع الظو سن می سم 


ا ظ قد ئک ئا ۓے ھ ت خ ۓے اق ٗ بی ہہ طط ٣ ٤‏ طط ٢+‏ جس ٤1ے‏ جع ٭×+ سد سے ×× سے ھ تد ى ‏ تدۓے× نے ڑئ ام ئ ٘ ع اح ردع ہہ رہ 8 ج8 جم ہج ہے جم دہع عدہجع دہج دس دح ×× کڈ 


استطراد: 

فال الزبیدی في شرح الإحیاء: ةتسمیة بعضں السلف لڑإمامنا الأاعظم آہی حنبفة تق مرجئا 
کصاحب پہٹورو یی وئیم انونري من علمائٹتا: إِنما برا در ا 1-2 الذئب ا 
وھڈا لا ۰- قادحاً فی عنصب لإمفاعتا سی 2 راشتھر ارہ سن َ اس 
استة. واول من رد علی القدریة والمرجٹة والطوائف الضال يیفھم ذلك من سیر کنب مذھب 
ومن لسب إليه الارجاء غبالمعنی المتقدم وبه کان یقول شیخە حماد بن آپی سلیمات وغیره من 
السلٌے8 اھ . 

قال الحافظ اہن تیمیة: ٭ولھذا دخل فی إرجاء الفقھاء جماعة. عم عند الأئمة أعل علم 
ودین. ولم بکفر أحد من السلف احدأامن مرجئۂ الفقھا+. بل جعلوا هھذا من بدع الأقوالٹ 
والاأفعال:؛ لا من بدع العقائد؛ فإن کثبر من النزاع فیھا لفظی . نعم! کی رت 
والہتۂ عو الصرابہ فقلیس وب سن ولا سبماوقد صضسار دلك دربعة ة إلی بدع أھل 
الکلام عن احل الارجاء وغیرھم إِلی ظھور الفسوق: فصار ذلك الخطا الیسیر فی اللفظ سہاً 
لخطاً عظیم في العقائد والأعمال: فلھذا أعظم القول فی ڈم الڑرجاء> اھہ. 

قلے: وفتنة الخوارج أیضا لم تکن أخف من فتنة المرجئة؛ کما قال ابن یمیة: ٭واعلم أن 
مسائل الإسلام والڑیمان والکفر رالنفاق مسائل عظيمة جداء فإن ال تعالی علق ہھذہ الآأسماء 
العادةۂ والشقاوۃ؛ واستحفاف اھ والنار والا خخلاف کی سےماتھا آرل اعتلاف وقع لی شلد 
اس وشغو خلا ف النخوارج للصجحابہۂٰ ححےثت خر جوا عصسات ةالموحدین من الاسلام بالکكکلاے 
رادخلوعم کی ٹاثوە5 الکفر ؛ وعاملوعم مسغخعاعاےە الکفارء واستجلوا بنثكِ ٹھساء الْمسلعبن 

فلعل من قال من الأئمة : إِن العمل لیس بداخل فی الإیمات فقد آراد بھڈا التعییر سد 
الذرائع إلی بدغع ھژلاء الأشقباء من الخوارج والمعتزلة: والإآمام أبو حنیفة کان قد ابٹلی کثیرا 
بمقابلة الخوارج ومناظرتھم فلم یجد بداٗ من اختیار ھذا التعبیر الداقم فی نحورھم بأاصرح وج 
المسالة انٹانیة من المسائل المتعلقة بالإیِمانِ 


0مان پریہ و ھن 
ظاخر الخکتاب والہڈةەوعورمذھعب الاشاعرة وائمعت لھ والمحگی کہ الشافعی و کم سح 


9 ."۰ء یں ور ہے ےا ےد ہے ہے دجو در جرد وو وو اود وسر 


العلماء: ان الإیمان یزید وینقصی؛ وعند أہی حلیفة وأصحابه وکٹیر من العلماء: وعو اختیار إمام 
الحرمین: أنه لا یزید ولا بیقص؛ لٛأئه اسم للتصدیق البالمغ حد الجزم والاْدُعان+ ولا یتصور فيه 
الزیادۃ والنقصان: والمصدق إذا ضم الطاعات [ليه٭: أو ارتکب المعاصی: فتصدیقه بحاله؛ لم 
بتغیر أصلاًء وإنما پتفاوت إذا کان اسماً للطاعات المتفاونة قَلهُ وکثرڈء ولھذا قال الإمام 
الرازي وغیرہ: ٭٢إن‏ عذا الخلاف فرع تفسپر الإیمان؛ فإت قلنا: هو التصدیق فلا یتقاوت؛ وإل 
قلنا عو الأعمالء فعتفاوت٤‏ ثم فال فی وجه الترفیق ہین القولین: إِن ما بدل علی أت الإیمان لا 
یتفاوت مصروف إلی أصلهء وما یدل علی أنه بتفاوت مصروف إلی الکامل مهھ٤!ھ۔‏ 

وقاں شارح الحاجية: ٦‏ الایمان قد یطلق عحلی عا غر الاساس فی النجاۃء وعلی الکامل 
الینجی بلا خلاف) اش 

رط لی السوطا 2 :5ا0 اتاد ای ہس لیے ااطلق اضیمانا ان 
الایمان لا بزید ولا بنقص؛ فعرادھم: القدر الذی عو الاأصل فی النجاۃء ومن قال: بزید 
ریلقصے۔ آراد به الکامل١١ھ‏ ۱ 

قلت: وھو حسنء ولکن ما اعجبنی تسمیة القسم الآخیر بالکامل: فإلہ بستدعي ان یکوت 
تاب کافس رکر زذ کا سصعسحا فی سی الا لکن الھے۔ غیر سین: والارآنی ان یعبر عنہ 
امام ا2وج کما وقع فی عبارهۃ بعض المحفقینە وگوُە بزید وینشغص قوة 27-ءھه,هە+ء ‏ إجمالا 
وتفصیلاً: وتعداداً بحسب تعدد المژمن بە؛ ھو قول المحققین من الاأشاعرةء وارتضاء النوريٍء 


وعزاه السعد فی شرح العقائد لبعض المحققین ؛ وقال فی الموافف: بات الٰحیق؟ کذا فی شرح 
الاخیاع 


وتال الشیخ الأکبر فی الفتوحات: ۷ الإہمان الأصلي الذی لا بزید ولا ینقص هر الفطرة 
التی فطر ال الناس علبھاء وھو شھادتھم لە نعائی بالوحدانیة: في الأخل للمیثافء قکل مولوہ 
بولد علی ذلك الصسٹاف: وِلکە٭لما حصل ‏ فی حصر الطبیعة في عذا الجسم اتی عورمحل 
النسیان؟ ۔ جھل الحالة التی کان علیھا مع رہەء ونسیھاء فافتفر إلی النظر فی الادلة علی وحدانیة 
خائقه إِذا ہلغ إلی الحال التي بعطیھا النظر: وإن لم یبنم إلٰی عذا کی رت 
فما نظر العبد في الأدلة لا میرجع لی الحالة ال" لتی کان علیپا عند أخذ خذ المیثاق؛ کالڈي پکوٹ 
مسافرا ا والسماء مصحف؛ عرے مر ھت وصوتب نقصلت فحصل لها سحاب وغہ؛ 
حتی ضصار لا بعرف چهة مقصدە ولا القيله ومئل عذا یجب عليه الاجتھاد قافھهما. 

تال الشعرائی : افقد بان لك بھڈا التقریر أن إیعان الفقطرة غر الڈی بعوت عليه العبد: 
وعلا لا یزید ولا 2 وآن المراد بزیادذته ونقصانه عو فا ط ی امعمر: اللہ اعلم ٥‏ ۔ 


رڈ لح ءے !لاول من کتاب فتح الملھم پشرخ؟صحیح لم 
پٹچكچٰكًسًً مویہ 1ح سے سے مع کا ۱ت لات ا ھا کی کات خر 


ا ا یک جا اھ اج وھ 9ہ 9ھ حر و و ود و و یر ا کر یر ا پر وو و ھا اب او رظ ور و ضرع در ا سو ناو ھا اس کر رع ورای یہ وو و واواے کو یت او ہے کی 





وقاتں لن ہو محمد علي بن أحمد بن حزم الظاھري فی کنابہ الفصل٤:‏ صدیق ہالشیء ۔أی 
رو - لا یمک ن البتة ان بقع فيه زیادة ولا نقص: لت انت اعد رات ایگ 

لبعة ان یکو فیە زبادة ولا نقص؛ لانه لا پخلو کل معنقد یقليه أو مقر بلسائہ بأی شيء أقر أو 
اققیےہ امن آدة ل0 ارےے لا رابع لهاء إما أن یصدق بما اعثقد کی الا اوت 
ب۲ وإمامٹنزلۂ بیتھما وھی اللكِ فی * جافسات آھ کرت ضا کا ا مسق ت ارم 
المحال أن یشك احد فیما یصدقہ خلم ى بیق الا آتھ مصتی ییا اسقد لہ عك: ولا پچ رز ان 
سے سا سب لان احد النصدیقین إِذا دخلعه داعلۂ فبالضرورۂ 
یدري گل ذي حس سلیم أَنه قد حرج عن التصدیقء ولا بد وحصل فی الشٹ؛ لأت معنی 
التصذیق إتما هو آن بیقطع ویوقن پصحةۃ رجودما صدلیا یف وا سہپل ان التقاضل کیج 
الصفة؛ فإن لم یقطع ولا أبتن بصحتہ فقد شك فبہ فلیس مصدفاً بہ٭ وإذا لم یکن مصدتاً یہ 
ٹلیی مؤعناً با غ نصح أن الزیادة لی ذکر الله عز وجل فی الإیمان لیست فی النصایٰ:اضلا 
ولا في الاعتفاد البتةظ؛ فھي ضرورۃ فی غیر التصدیق ولیس ھٹا إلا الأعیال فقطظہ اش|۔۔ 

قائل العہد الصضعیف ۔ عفا اللہ عنه ۔ علتفطا من ؛ بعضی کلمات الشیخ الانور: إِن الڑیمان 
الشرعی ھو التزام اطاعة ان پے في کل شيء+ وقبول کل ما جنام بی یو یہ 
علی کل !؛ لشریعة ہاسرھاء بحسب المڑھن بہ٭؛ لایزیدولا بنقصر یىی : ' لا بٹتصور الاإآبمان 
الشرعي بتسلیم بعض ما جاء بھ دون بعفی : 7ص ۳" ٭ لنْزھِلوںَ ببّمیں 
انعنب و کفردت کر سے اسورا الیخرۃق لیة: ]۸٥‏ وتولے: ٭وفوارت ھن بعض وَنُسخار 
تے+ اسورۃ النساء: آیة: ]٦۵۰‏ تھم! یتقاوت بحسب الإجمال والنفصیل؛ وھذا معنی قول الإمام 
بی حخلیفة: امنوا بالجملة: لم بالتفصیل کما حکی عنہ الکردری فی امناقبہہ۔ وھذا لا یستلزم 
ثفی الزیادۃ وانعقصان من وجو غیر ذلك الوجه الذدی آشرنا إلي, 

قال الکردری: ٭ویجوز ان براد بالزیادة (قي بعض الأیات والأحادیثٹ) اثزیادۃ فی نور 
الإیمان: فإئه ما من عمل إلا وله تو قال تعالی: اس شب ال سذ الاملی تھو عل ور بن 
ریچ آسرات سے مان 70ف ال کک کی کی ات تن 670 تی پلیہ فی 
لاس چ4 آسورڈ الأنعاع: ایة: ]٣۳‏ و شرح الصدر عبارۃ عن التوفیق وحلح الالطاف؛ فلا عله تعالیں 
وکذنمه امن؟ عاعذ+ تناول گل مؤسنء فلا یجوز قصرہ علی علی وعمار ‏ واُا ١‏ غذلٹ اٹٹور بقبل 
الزیادۃ واتقصان فی الدارین اھھر, 

ٹال حجۃ الإسلام الغزالی: فإن قذنت: فقد اتمق السلف علی أت الایمان یزید وینقص ؛ 
ڑب راقظامامہ رک چالسمتر ظاناکان الس کر ااسات ضا وی ضماتہ ۷ 
نقغصاث۳. 








فاثرلن؟ السلف شم ال یھو د العدول وھا الاحل خرن قولھم صدبولِ : قماٹدگروء حر 5 
الشا؛ تا ٹی قھم وفيه دیل عل آ العمل ٹیس فو آجزاء الزيمانِ وارکاتن وجودہف بل ھو مز 
لے : پزڑیل ف والزائد موجرود راس او ا ان اس 
اکا یریت اساع قا. بقال ' پزیل بلحبتھ وسمنتہ: وا ہجوز أت یقال: الصلاۃ تزید بالرکرع 
رالہجوٹ بل تع الات ات [ ُھذا نصریح بأن الڑیمان ل٭ وجود ٹم بعد الوجود پختنف 
الس سالفا 


الہ 


فژن قلت : فالڑشکال قائم فی أن التصدیق کیف یزید وینقص وھو خصلةۃ واحلۃ؟ 





فاقول: إٰذا و ا انملداش ںہ 7 نکٹرٹ , مس تع و گشغتا اغمام: ار تشع 


ےا 


اڑشخال؟ تقو ل : ا مان اسم فک یطلق مر ثلائة أاوحه " 


لال ام یلال اتی الات علی سیل الَامغاار ا لوت تن فی گت راظراع 
در + عو ایمعاب العواع ہل (یمات اُخلیق کی ا امٰخواصی؛ ورشذا ا اتاد عقد5 شی القلت 
تار تشتد وشوی:؛: وثارۃ متشضعف ونسترخحی: کالعقدۃ غلی الٰخط ساکف را تحعد عھلا: زا غتہرہ 
بالیپودی رصاللانلهہ يی عقّد٠ہ‏ ائتي من نزوتھ غاھا بتخویف وتحدیر؛ ۳ بتخسل ووغعط 
ولا تحخشيق وبرقاٹ؛ رک نلك وی والم رق اھ رای 0ئ ریمکن 
اسٹتراله عم اعتغۂاڈہ بادلی ان اہ آنؤ تخویف مع أُنه غیر ہے یٹ گالاول لک وت 
متششاونان فی شل التصمی رھذا یی پیر ہیں والعیل بہؤثر فی نما --۔+ 
ا حصمیے وزیادہ: گمنئا ۴ سغی ۱ نی نےساء سای ولذدلك تال تعانی : فزادتہم 
یناج [ہورۃ التریة آبة: ]٦٦١‏ وقال و لزدادوا ینا مم إيتَهِم ۹ "مورۃ :شیع آیة: ]٤‏ وذلك بتائبر 
الطاعات فی الْفْلبِے وھذا ا یدرػء إلا من رافبپ اخوال ئفسه فی 'وقات المراظة علی العاد: 
وائتجرد لیا بحضور اْقفنے مح اأوقات انفتور وادر اك العفاوت فی ال کرت إلى عقائد الوذیعان یی 
شاہ ا خرالں کی ب ہد عقات استعصاء علٰی قب پربد حله بالٹئ کیٹ : ہل من یعتقد فی الیتیم 
معنی الرحمة إذا عمل بموجب اعتقاد؛ فمسح رآسه وئلطف به ادرك من باطده تاکید الرحمة 
ونضصاعقیۂ بسب انعھمل؛ و حدلب معتمد الْتواضع 7 غقمل لے عجے٭ سیا مقلا او ھ04 نغہر٥‏ 
الجوارح : کس بعو۔ اس ااغعمال علب' تڑ دا وریرزیلغاء تھا سے جا بادھ اذیمات بالصاعة بجوج جب 
ھذا ارخلای وٹُهھذڈا قال علی گرم اب وجیھ: ؛إن الایمات لبیل لمعة بیفضا فا عمل ا عہد 
پالصالحات ن مت قزادت: حجتی ہبش انقلب کلف وات النقاق لببلدو نکكته سوداء فإڈا انتٹھٹ 
للحرمات نمت وزادت؛: حتی بہود القلب کٹ فیطبع علیے فُللك هو الختس رتا کورے تعالی 


اید الجزء الأاول من کتاب فتح الملھم بشرح علخیح مسلم 





ا ا اھ ا و ا و ا رک و ا و ا و و و ا و و و مس رو و رس لے و او مرو وع تا ولاو ےھ اوھ اور ری اس و ولوا ا وا سر اب ا سے سط 





7 0 ران علٰ لوس م4 [سورۂ العطففین: آیة: ]٦٦‏ الَيهہ اھہ. ھکذا اوردہ صاحب القوت فی باب 
الاستثناء في الإیمان: بل أنه قال: ٥إن‏ الإیمان یبدوہ وإِن النقاق یبدرہ من غیر لام فیما 
وقال: ٥فإذا‏ انتھيك المحارم العبدہ وفیہ: فذلك ہو الختم؛ ثم قرأ: ھا تھے بک کن عق کہم کا کا 
یکن ویروی بوجه آخرء قال: ٭إن الڑیمان یبدر لمظة بیضاء فی القلب : فکلما ازداد الایمان 
نل ازدا لت اض تا مال مات اس لے کہ سفافائہی قت ہد 
نکلما ازداد الشاق عظماً ازداد ذُلك السواد فإذا استگمل النفاق اسود القلب کلەء وایم اللہ لو 
شققتم عن قلب مؤمن لوجدتموہ آبیضء ولو شفقتم عن قلب عنافق لرجدتموہ آسودہ, 

قال السیوطي تل في الجامع الکبیر: ھکذا اخرجە اہن المبارك فی ۃالزمد؟؛ واہن آبی 
شیبة في المصنفء وأبو عبید في (الغریب+: ورسته في الإیمان: والبیھقی؛ واللالکائی نی 
اللسنةہ والاأصبھانی فی ٤الحجة٤ء‏ قلت: ومن طریق ہي عبید أخرجە اللالکائی فی کتاب الس 
مختصرأء, وساق سنده من طریق دعلح بن احمد: حدثنا علی بن عبد العزیز: قال: قال آبو 
عبید؛ فذگرہ, قال الاصمعي: اللمظة مثل النکتة أر نحوعاء وفي ثھایة این الأاثیر نی حدیث 
علي نچ : فالإیمان یبدو فی القلوبِ ثمظة اللمظة ہالضمء مثل النكتة من البیاض+ وعنە فرس 
المہظ إذا کان بجحفكء بیاقی یسیر؛ والجحفلة ہتقدیم الجیم علی الحاءء بمنزلة الثفة ٹلخبل 
والغال والمحمیر. 


وروی الإمام اأحمد عنْ عبد اش بر عکیم قال: سمعت اہن مسعود کچھ بقول فی دعائە: 
الیم ردنا ایماناً ویقتا 7 وصح عن عمار بن پاسر شچچھ آنہ قال : الاٹ من گن فيه غقد 
استکمل ا یما إنصساف من نفسه: والاتفاق مض الاقتارء وبلل السلام للعالم؛ دگرہ البخاری 


وقال جندذب بن عبد ال وابن عمر وغیرعما: ٭اتعلمنا الڑیمان ٹم تعلمتا القرآتء فازددنا 
إیماناً٤.‏ 


وقال شیخ الڑسلام: اوالآار في ھذا کثیرۃ جدأء رواھا المصنفوت فی مذا الباب لآثار 
الصحابہة والتابعین فی کتب کثیرةء والزبادة قد لطق بھا القرآن فی عدۃ آیات : 

کترت تمالی: ڈ تنا الضیت ان پا ڈکر الہ کہ فری رتا لیت شیع وٹ زااتہہ 
[بمانا وعام رنٹھ پکوظون لگا (سورۂ الأنفال: آیۂ: ٥)٢‏ قال شیع الاسلام کٹڈ: اوھذا آمر بجدہ 
افو نا لف علمد الابات افلائت پھر الاو رت سای عق اق مان یی 
یکن غیز دا عراےے؛ بالف ری لطاعتہ : رقَذ۔! زیادۃ الابھان٤.‏ 


کاب : اإیمان و 


رنال نسانی؛ اي 35 لغ آناش پر اتی کہ کٹا تچ تقکیخ لَرانَخ پیک رکا 
کس تا اھ رج وَهُم الوْسَِیل 48 [سورۂ ال ععران؛ آیة؛ 1۷۴] فھا۔ہ اللزپادۃ عتد تحو یمم بالعشو لم یکن 
عند آیة نزلت: قازدادوا یقیناً وتوکلاً علی اللہ وثباتاً علی الجھاد وترحیداً بأن لا یخافوا 
المخلوق؛ ہل یخافون ال الخالق وحدہ. 

رتالتسالی: ٥:47۶‏ ار تَا متْ تو کال ا زا نر رت پان ری انا 
فزاد ہم ایت 9 ھی شر ستٹیروت ای [إسہرۂ المنٹرء: آيُ: ]۱٦١‏ وشھدھ و لیک مر 3ا مشسدیق بأنِ اللہ 
اُنزلھا: ہل زادتھم بحسب مقتضاھاء مإن گانت آمرأً بالجھاد أو غیرہ ازدادوا رغبة فیەء وإن 
کانت تھا عن ئےےء انٹھوا عنه؛ فکرعوہ: ولذا قال: فرحر تَسْتَبْْرُونَگ4 والاستبشار غپر مجرد 
العصدیق . 


وقال تعالی: رتا کل اب ار مات می و کر و سو و 
او امب یداد الا امیا مر (سظافستاہ ا 7 


وقال تعالی: خر الیئ أَرَل اه فی ہیں التْزْبیینَ نَاُڑا انتا تم إِيكَہغٌ 46 سور النعس آیة: 
٤‏ وھذہ نزلت لما رجع لسن ڑل من الحدیییۂ واصحاب فجعل السکینہ موجۂ لزیادۂ الڑییان: 
سن ا ا 

وقوله تعالی: ھب 4 [سورۃ التغاہنء ایة: ]1١‏ عداہ لقليه زیادۃ فی إیمائہ: کما قال سای 
ا أَهنَدمَا زادھر مُدی وَدَادهم فور 2 [سورۂ محمد ثية؛ 1۷] وقال تعالی : ٹن وش راتا 
رتھم وزدتھم سی سی مت [سورۃ 'لكکھف:؛ الا‌ینان؛ ۱۴ء ٢٢]۔‏ 


سرد سے ای 


وقال تعالی: ہولع نا اشن الأحراب کالوا ہدذا ما وعدنا اللہ ورسولم وعتدق الله روم رما 
رَادُھُم او ٦‏ اہدنکا 27 انا [سورۃ الأحزابء آیت؛ .]۲٤‏ 

وشال نتعالی: ٭ل 24 من کات گَ الام ظلمدد ای ا اون“ ما ےت 7 7 ١م‏ وین ما الاب ول 

تا بی يد الله ایب اُمْتَدَنا مدع وَالَیث اشیُّث 





الاڈ فسعکرت یی و م تا جج و چا جا 
جنڈ يک ایا مَنَڑ خر چس [سورة مریمء !لیتان: ۷۵۔ ٦۷]۔‏ 

وقال تعالی: ٭لاٌ الین آرقا الیلم بن مل ان عابہم عون دقن سُجُدا لا ویغولت سِحن 
را ات کان وع رتا مم عون لا 1 لَذُه فان تتنظورت لم حر 1 انی [سورۂ الاسی اس قش 
]٣۰۹ -۷‏ أی: لہا یزیدھم علعاً ویقینا ا کا 

قال العلامة المحقی اہن خلدون ففي مقدمة تاریخ : اثم إِن المعتبر في عدا ا دوحید لیس 
ہو الایمان فقط الديی و تصدیق حکمی؛ فان ذلْك من حدیث النغفس اما الکمال فيه حصول 






٦‏ الجزہ الأڈرل سن کتاب تم الملھم بشرح فضتحیح مسلم 


صفة مه تکتٛف بھا النسی؛ کعا أن المطلوب من الأعمال والعبادات أیضا حصول ملکۂ الطاعۃ 
والائقیادء وتفریغ القلب عن شواغل ما سموی المعبودء حتی بنقلب المرید السابق رباتیاء والفرق 
ہین الحال والعلم فی العقائد فرق عا ہین القول والانصافء وشرحه أن کثیراً من الناس یعلم أن 
رحعة الیٹیم والعسکین قریة إلی الله تعالی؛ مندوب إلیهاء ویقول بذلك؛ ویعترف ب: ویدکر 
مأآخذه من الشریعة؛ ظر و ای جا آز کن او اتا ااسقتت لعف واستتکف ان 
باشر فضلا عن التمسح عليه للرحمة؛ وما بعد ذلك من عقامات العطف والحنو والصدقة: 
ٹھڈا إنما حصل لە من رحمة ال یٹیم مقام العلم؛: ولم بحصل لە عقام الحال والاثصاف؛ ومن 
الناس من یحصل له ۔ مع مقام العلم والاعتراف بأن رحمة المسکین قربة إلی الله تعالی ۔مقام 
آخر أعلی من الأول: وھو الاتصاف بالمرحمةء رحصول ملکٹھاء فمتی رأی یتیما أو مسکینا بادر 
إليه وسح علیة؛ والٹتمس الثواب فی الفقة لشفقة عغليه لایگاد یصبر عنٰ دلك: ولو دفع عله: نم 
پتصدق عليه ہما حضرہ من ذات یدہء وکدا علمك بہائتوحید مع اتصافك به: وائعلم الحاصل عن 
الانصاف ضرورة وھو أوثق مبئی من العلم الحاصل قبل الاتصاف: ولیس الونصاف بحاصل 
عِن مجرد العلم حتی غع العملء ویتکرر مراراً غیر منحصرۃ؛ فترسخ الملکة ویحصل الاتصاف 
والتحفیق؛ ویجیء العلم الثائی الناقع فی الآمحرةء فَإن العلم الاول المجرد عن الاتصاف قلیل 
الجدوی والكفع؛ اللھم وفقنا واعدنا وھذا علم آکثر النظار؛ والمطلوب إنعا عو العلم الحالي 
الناشیء عن العادة؟. 


واعلم ان الگعال عند الشارع في کل عا کلف بە إنما هو في ھذا+ فسا طلب اعتقادہ 
فالکمال فيه فی العلم الٹانی الحاصل عن الاتصاف؛ وعا طلب عمله من العبادات فالکمال نیھا 
فی حصول الاتصاف والتحقق بها: ٹم إِن الإقبال علی العبادات رالعوائة علھا هو المحصل 
لھذہ الكمرۃ الشریفۃ؛ ال غي راس العبادات . اجعلت قرة عیلي في الصلاة فإن الصلاء 
صارت له صفة وحالاًء پجد فیھا منتھی لذّائه وقرٰۃ عینہ, وأین :ذاعم صلاة التاس؟ ا ومن لھم 
بیا طنیْل لس یکا الین معن مسلانع ساخون لا 4 (سورۃ انماعون: اڈیتان: ٤۔٥)؟‏ الصراط 
المستقیم صراط الذین أئعمٹت علیھم غبر المغضوب علیھم ولا الضالین ۔ 


فقد تبین لك من جمیع عا قررناہ أُن المطلوب فی التکالیف کلھا حصول ملکة راسخْة في 
النشی: یحصل عتٹھا علم اضصطراریي للنفس؛ عو التوحید وعو العقیدۃ اوإٔیمانيةء وھو الذي 
تحصل بە السعادةء وآأن ذلك سوا ني التکالیف اثقلبیة والیدئیة: ویتفھم منە ان الإیمان الذي مر 
أصل التکالیف ویئبوعھاء عو ہھذہ المثابة: ذو عراتب؛ أوّلھا التصدیق القلبی العوافق للسان: 
7 حصول گیفیة من ذلك الاعتقاد القلبي رما یتبعه من العمل؛ مستولیة علی القلبء 
فیستتہم الجوارح وتندرح في طاعتھا - جمیع التصرقات: حختی تن خرط الإ فعال کلھا فی طاعۂٰ ذلك 


کٹاب : الیمانِ اوہ 


التصدیق الإیمائیء وعذا آرفع مرانب الإیمان: وعو الإیمان الکامل الذي لا یقارف المزمن معه 
صغیرة ولا گہیرت إد حصول الملکة ورسوخھاعائع من الانحراف عن منامجه طرفۂ عین. 
تال چو : ؛لا یزني الزائي حین یزنيی وھو مژمن؟ وفی حدیث عرفل لما سأل أبا سفیان بن حرب 
عن النيي قلِ وأاحواله: فقال فی أاصحابه: تعل پرتد أحد منھم سخطۂ لدینهە؟ قال: لا قال: 
کالہ اج ع فا مات الظرستا اساک ماود سس تھے وت 
النفس مخالفتھاء شأن الملکات إِذا استقرت؛ فانھا تحصل بعثابۃ الحبلۂ رالفطرت وعله ھی 
لوا فاص الات ری لباقان ا9ن اسشر ھجت لات 
رجوبا سابقاء وعذہ حاصلۃ للمؤمنین حصولاً تابعاً لأعمالھم وتصدیقھم؛ وبھذہ الملکة 
ورسوخھا بقع الثفاوت فی الإیمان کالڈي یتلی علیيك من أقاویل السلف. 

وفي تراجم البخاری اھ فی باب الإیمان کثیر منه؛ مثل ان الإیمان ترل وعمل؛ ویزید 
وینقصی؛ وآن الصلا: والصیام من الایمان: وآ نطوغ رمضات من الإیماٹ: والحیاء من الإہمان؛ 
والمراد بھڈا گله: الإیمان الکامل الذي آشرنا إلبہ: وإلی ملکت وھو فعلی؛ وأما التصدیق الذي 
ہو ول عراتيه فلا تقاوت بیغ فمننخ اعکبر آرائل الاسےاء وحله علی اعت سو اغازت: 
کما قال أنمة المتکلمینء ومن اعتبر أواخر الأسماء وحمله علی علہ الملکة التی عي الإیمان 
الکائل ظھر لەالنفارت: لین ذلك یقادع فی اتحاد حقیت الاولی الَی ٭ی التصلیق؛ اذ 
التصدیق موجود في جمیع رتبه؛ لانه أقل ما یطلب عليه اسم الإبمانء وھو المخلص من عیدۃ 
الفکر؛ والفیصل ہین الکافر والمسل فلا یجزیء أافل ملەء وو قی نقسه حقیقة واحلۃ لا 
تتفاوت؛ وإنما التفاوت في الحال الحاصلۂ عن الأعمال: کما قلناف نائی؟'''. 

الإطلاق الثاني : ٭أن یراد ب٭ العصدیق والعمل جمیعاًء کما قال ل: ٭الیمان بضع 
وسبعون بابأہ وکما قال ہچ: ؛لا یزتي الزانيی حین یڑزئي وعو مؤمن؛ وإذا دخل العمل في مقتضی 
لفظ الإیمان لم تخف زیادته ونقصانہ٤.‏ 

الڑطلاق الٹائلٹ: ٣‏ آن یراد التصدیق الیقیٹتي علی سبیل الکشف وانشراح الصدر 
والمشاعدة ہنور البصیرة؛ وھدا آبعد الأقسام عن قبول الزیادة؛ ولکتی أقول : الآمر الیقینی الذدي 
ا شك فیه تختلف طلمأئیئة التفی إلیەء فلیس طماأتیتة النفس إلی أن الائنین آکثر من الواحد: 
کطأانتھا لی ان العالم مصنوع حادث: وإن کان لا شك ھی واحد منھماء ان الیقینات تختلف 
فيی درجات الإبضاح ودرجات طمائینة اللنی إلیھاہ اھ. 

قال العلامۂ الزبیدی الحنمي تل فی شرح الإحیاء: ہا ومنم الحدفية ھذا وقالوا: عو 


ڑڑ) الہقل ڈڑ ۳۶۸ ۸٣‏ ۳) علم الکلام . 


ھ ج × سھ ۓد ھ تد × ھ ىئ ےج سد ےج سد ےج عھ سے سۓ ے سے ھ سس دع سد 8ى دئ ھ بٍاغۓح ھ با ئۓ ہپ خءے ئ اع ئ×ے پ غج ۔ ب غح ےئ ےت ى عس ىد سے سے ۓ ع دع سے عھ سے عس سے ھیعسے: سى س ×× ×× ععسےۃد ع۔+ہےج۔د 


تفاوت بامور زائدة علی نفس البقین؛ وعليه روي قول أہی حیدفٰة لہ آنه قال: ؟ اقول: إہمائيی 
کإیمان جبرئیل؛ ولا آقول: عٹل إیمان جبرئیل؟؛ لن العثلٰة تقتضی المساراة فی گل الصفات: 
والٹبیه لا یقثضیہ؛ فلا احد یسوی بین إیعان آحاد الاس وإیعان الملائػة والأنبیاء بل یتفاوت 
بامور زائدة وقالوا: عا ین من أت القطع بتفاوت قوه إنماعو راجع إلی جلائه وظھورہ 
.۔“" فادا ظھ اطع یحدوٹ العالم بعد ت ریب عقدعاته المؤدیة إليه کان الجزم الکائن فَیه 

لجزم فی حکمنا: الواحد نصف الائین: وإنما تفاوتھعا باعثبار أنە إذا لرحظ ھذا کان سرعة 
یر فلس کاقعة فی سی الا رع سک الاپ عت ضا مع غیبة ائنظر 
عن ترٹیب مقدعات حدوث العالم عن الذھن؛ غفِپّل أن الجزم بأن الواحد نصف الاثین آفری: 
ولیس کذلك إنما هو اأُجلی عند العقل . 

وآما فوله تعالٰی حکَابه عن إبراھیم کے : ٭ل ولیکن لاہن تلی> [سورۂ البقرف ٘یذا: ]1٦٦‏ فمثله 
ابن الھمام بمن قطع بوجود دعشق وعا فیھا من بساتین وأٹھار, نتازعته لقسه کٔي رڑیتھاء 
والایتھاج بمشاعدتھا: إتھا لا تسکن ولا تطمئن حتی پحصل معناھاء رکذا شاتھا نی کل 
مطلوب مع العلم بوجود دعشق؛ء والفرض القطع بثوتە: انتھی بقدر الحاجة من مواضع. 

وقال الحافظ اہن تِية: :زیادة الإآیمان الذی آمر ال به: والذیيی یکوت من عبادہ المژعنین 
سن وجوہ۔ 

احدھا: الإجمال والتفصیل فیما أمروا ب٭؛ فإله واِت وجب غلی جمیع الخلق الإّيمان باش 
ور و کان ووجب علی کل أمة العزام ما یأمر به رسولھم مجملا: فمعلوم أنه لا یجب فی ول 
الأمر ما وجب بعد نزول القرآن کلە ولا یجب علی کل عبد من الإیمان المفصل ما آخبر به 
اٹرسول عا یجب علی من بلغه خبرہ؛ فمن عرف القران والسنن ومعائیھما لزمهە من الإیمان 
المفصل ہذلك ما لم یلزم غیرہ؛ ولو آمن الرجل ال وہالرسول باطناً وظاعراء ثم مات قبل ا 
یعرف شرائم الدین: مات مژعنا ہما وجب عليه من الایمان! ولیس ما وجب ف4 ولا مات ین 
مثل إیمان من عرف الشرائم: فآمن بھا وعمل بھا:ء بل إیمات هذا آکمل وجوبا وونوعا: فان ما 
وجب عليه من الإیمان أکملہ وما وقع ملہ أکملء وقولہ تعالی : لَاَيَوم اقلث لکم وین کیہ [مورۃ 
الماتدف آیت: ٣ا‏ أي: فی التشریع بالأمو والٹھي: لٴأن کل واحد من الْآأمة وجب عليه ما یجب علی 
سائر الأمف وأنه فعل ذلكء ہل اٹناس معتفاضلوت فی الإیمان اعظم تفقاضل. 

الثائی : الإاجعال والتفصیل فی عا وقع عتھم؛ فعی طلب علم التفصیل وعمل بە فإہمائهہ 
أکمل عمنُ عرف ما یجب عليه. والتزمه وأقر بە: ولم یعمل بذلك کلەه؛ وھذا المقر المقصر في 
تععح كت ارف تقد کات ھاقا خ غترتامم غعلی 6را السل )ال اراتا سو لے ثطات 
معرفة عا آعر بە الرسول ولا عمل بذلك ولا ھو خائف ان یعاقبِ؛ ہل هو خی غَعَله غن نفقصیل عا 





حاء ےہ الرسول مع آته عقر بہوتہ باطنا وظاشراء لُخثنما عمال اغثلبے بما احہو بھ الرسول تمصدافہ 


وما ام بھ فانتزعہ کاب ا لث زیادۃ ي ایمانه علٰی معن نم پحصل ‏ ذلك, وان کان معه افرار عام 
وانترایٹ وکذلٹ سض غر بب اشمتا آراہ تعالی وععالیی ۔. اس ہف کں [ہمانہ اکمہل شض نم بغررف 
کی 000 ہل ان ہا لبہمانا مصحماڈ' و رگ عسفضپیا و کلما از داد ات مع فه وبا2 
اللہ لعالی رصفاته و'یائ کان إیمانه أگمر . 


الثالث: أن العلم والتصدیق یکونٹ بعقه ُقوی من بعض: وأائے رسس ما 
وائریپ؛ رھذا اھر یشھنە کل واحد من نف گما أن اح انظاعر ہالشیء الواحذ مثل رؤیۂ 
الناس الھلالء ران اشترکوا فيهاے فبعضھم نکوٹ رڑیته اتم من بعضضی؛ وکذلك سماع الصوت:؛ 
وشم الرائحة الواحدۃ: وذوف التوع الواحد من الطعامء فَکْذٰلك معرفة القلب وتصدیفه یتفاضل 
اأعظم من لٹ من وجروہ متعددۃ للمعانیي انٹتی یزمن بھاا من عتعائی آسماء اللہ تعالی وکلامە: 
پنفاضل 'لناسم ں کی معرفتی سر سرد ھ یس 


الرابع : ١ب‏ التصدیق ائمستلزم لعمل انقذب اکمل من اللتصدبیق اللدی لا بستلرم عمل: 
سیر وش حبه أکمل من العلم الذي لا یعمل بہ؛: رافاا کان فمثھال کات انا 
حق: والرسول حق: ۲ حیٌ والنار حق: وھذا' علمه وجب لہ محبۂ اللہ وخشیتهء والرِغبه 
فی الچنة؛ والھرب من الدار؛ والآمحر علمه لم یوجب ثە ذلك؛ فعلم الاول اکمل: نان قوۃ 
اجسبب تدل علی قوة ائلسسےت وقد نشات دہ الڑھور من اعم : الْعلم بالمحبوب پستلزعم 
جااہ ‏ نی سناس الیم سا فلھ فإٰذ؛ لم یحصل اللازم دی علىی ضعفب ائملزوم: 
ید قاں اع و ار الخبر کَالْمعابةہ فان موس ت ث٥‏ لما آخرە ریہ اُن قومه عبدوا العجل 


0 بلق الالواح: فلما راھم قد عبدوء ألشاها ولیس ذلك للك مومی للا کی خر لٹ نکن 
اھ تد مھت الس متا ہتس امخہر به فی ۂغۂه گیا پتصورء إِذا غاین بل قد 
کرت لد شر لااعی سور امھ سرت کا مستتانی وعلم آھ فداالساؤلة پعضل ۸ھ 
من تصور المخیر یه ما لم یکن عند الٰخیر: فھذا التصدیق آاکمل من ذلك التصدیق . 

الخاعس ؛ آن اعمال 'نقلوب سٹل. بح ائ٭-۶ رسوئف وخئبۂة الله تعالی ور جائ ات 
شی ؛ خلی' سن اریمیا۔ لء کما ےل ل علی ذلك گ الکتاب والستۂ واتقاف +السلغ ۹ت وشدہ یتفاضل ا 
کا فا ظاى1. 

السادس : !لأعمال الظاعرة مع الباطنة ھی أبضا من الڑیمانء والناس یفاضلون فھا, 


صدق به وغفل عله: کرْنٰ العغلعغ تنقص٭؛ وٹمایٰ الس راس الات والاسیعفضا 2 


٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صلحبح مسلم 





ا ا ا اظ ا ۓط ضف لق ظ ف ػق طض ف لے ۔ سا مر ے ہپ مج چج بے م جم ىک ھ ٢١‏ ھ ادا ھ ھا ھت ا ۔ ۔ ےو ہے اور ہے ع دو ع: 8س عے: س ع۱ عتے سےا ساتدے عو ےا عسعدتدے ا دےتى۔ ۔ ۔۔ ہے وروپیے روہو رو روج 





الس واطضیرت ار ھا فا مو وع لوس ور 007 تافرصت روما خلت انت 
رؤا ع2ا تار ضی کا فاف فا 
الٹامن: قد یکو الإسان مکلہاً ومنکراً لأمور لا یعلم أن الرسول آخبر بھا وأمر بھاد ولو 

علم ذلك لم یکذب ولم ینگرء بل لہ جازم ہاتە لا بخبر لا بصدق؛ ولا یأمر إلا بحیق: ئم 
پسمم الایة والحدیٹ: آو بعدبر ذلك: آو بفسر له معناہ؛ آو یظھر لە ذلك بوجە من الوجوہ 
نیصدق ہما کان مکذبا بھ ویعرف ما کان منکرأ ٭ء وھنا تصدیق جدید وایمان جدید ازداد ە 
ابمائه ولم یکن قبل ذلك کافرا بل جاھلاً: وھذا وإن أثب المجمل والمفصل لکن صاحب 
المجمل قد یکو قلبه سلیما عن تکذیب وتصدیق شیء من التفاصیل: وعن *"َھ : 
شا یرہ ہیں پر ےس اعلی قنب ساڈجء وأما کثیر من التاس بل من آھل العنہ 
وانعبادة لیقوم بقلءع بھم سس التفصیل آ مور گٹبرڈ تخالف ھا جاء به ارسول کی ۲ یعر لوک انی 
تخالف: فإذا عرفوا رجعواء وکل من ابتدع في الدین قولاً اخطاً فیه؛ وعو مؤمن بالرسل؛ ؟ 
عمل عم اخطاً فيە وو مژمن بالرسول: أو عرتے ما قاله وامیٰ بە لم بعدل تعن ھو: سب ھذا 
الاب وگل مبعدغ قصدہ عتابعة اٹرسول فھو ھن غلا الباس: فھو علی ما جاء بە الرسول وعمل 

۳ انس لا ار زد ج عوکر اب سس اط سا ہ ھر گا صب لے یا 
کُذثك در فیذء وجوم زیادة الإیمان ونقصف وقد علمت محمل کلام من انگرھما: وا سبحانه 
وتعالی أعلم ہالنصواب٥.‏ ْ 


المسالة الثالثة من المسائل المتعلقة بالانمان 


حکم الاستٹناء فی قول الرجل: أٹا مؤمن إنشاء ال: 

قال ان نشارح زا : ۷ختلف النعلماء صن 2 وغیرەم فی إطلای انا فوله : اتا 
مژمن فقالت طائفة: لا یشقول: ‏ آنا عؤمنہ مقتصرا علیہ بل بقول: انا مؤمن إن شاء الله تعائٰی١‏ 
رحکی صہل' المذھب بعضض اصحابتا افٹر اصمحاتا' المتکلمیں, ووٹشی آعے ول لے حواز 


الاطلایں وازہ ا یشول: ۷ إِن شاء الله؟ وحدٰا عو المختارء وقول اُعا ل اتحفيییء وذڈغب الاوزاعی 


کے ً 


وغیرہ إلی جواز الآمرین وائنکل صحیح اع ارات مختنفة: ٹین اطنق نظر إلی الحال وا حکام 


الاہمان جاریة علٰيه فی النحالب: ومن قال: إن کاء نہ١‏ لوا فيه ما للتبرك وإما لاعتبار 
العاقیة: وعا قدر الل تعالی: قلا یدري آپلیٹ علی الیمان آم یصرف عنه: والقول بالتخییر حسن 
صحبح ۲ نظ ای واها انقولین ا و مم نم الخلا ف۷ اھ 

ره تن کرای عتا السا لی الھار کالساحے اتارک ما لا حریہ مقر سح نا 
فلیراجم . 

قال الکعالات ابن الھمام وابن آہی شریف: الا خلاف ہین القائلین بدخول الاسٹٹناء 


ط ى غكٍ ۓ ۓ لت ےج سے سے سے ہپ لد سی ےب عیب ےج بجدۓج بی یج ئىٍ م ئج یم جج بجی ےج بی جج بیع پچ .٘ۓد ىد عس ےتدے سد ےج ھى مھ سے سی سے ھ دھی ھ دھىھ ھى ى ع د ى× ھ د ى× حا ھى تد دح ھت مد ہما د۔ 


والمانعین فی أنه لا پقال : ٥نا‏ مؤمن إن شاء ال للشك فی ثبوت الإیمائ حال التکلم ہالاستٹناء 
المذکور. وإلا کان الإیمان منفیأً؛ لن الشك فی ثبوته في الحال کفرہ بل ثبوته في الحال 
مجزرم بھ درن الشك: غیر أتِ بقاءہ إلی الوفاة عليه وعو المسمی بإیمان الموآغاۃ التی یرافی العہد 
عليه متصفاً بہ آخر حیاته غیر معلوم ل*: سای درم رر موہ 
وس و سر و ےی وعو آمر مستقبل؛ فالاسٹٹنا ٭ فيه اتباعاً لقوله تعائی : ٭٭ ول تا 

سای لئ مَاعل دا لک مد یا اپ ا دَشَاء اہ [سورۃ الکہفء الڈیسان: ]٢٢ ٢۲٢۳‏ فلا وجے مم 
ترکە إلا أنه لما کان ظامرا لٹ کیب آمرین: الإخہار بقیام الإیمان به فی الحال؛ وأت الاسیثناء 
بناقض الا خہا ر بقیام الإیمان بە في الحال: کان ترکه اأبعد عنٰ الٹھمۂ بعدم الجزم بالایمان ي 
الحال الڈدی هر کفر 0اا لالفء رانا عم اتال مق انی رکا آغرنا 
من سوۃ اللخاتع فرہماتعتاد الٹفس التردٹ فی ایمان فی الحال نکر ة إشعارھا بشرددھا تحي 
تو رڈ مان واسٹمراری وعلو عنعدۃ (إذدقداتجر إلی وجود الٹردد أخم الحیاۂ: للاعتیاد به 
خصوصأء والشیطان مجرد نفسه فی ھلاك ابن ل آد لا شغفل له سوا قجت حنئل ترگ٭1۔ 


ولمن جوز الاستثناء بل استحسٹتهە ملحظ آخر؛ ٹگرم الحائظ ابن تثیمیة تَللَق حیث قال: 
ومذھب أاصحاب الحدیث کابن مسعود وأصحابہ: والٹوری؛ وابنْ عبیتف واکٹر علماء الکو 
وبحیی بن سعید القطانء فیما پرویەعنْ علماء البصرةء والژإمام أحمد بن حلبل وغیرہ من أئمة 
السنة کانوا پسنٹتون في الإیمانء وھذا متوائر عٹھمء لکن لیس فی ھؤلاء من قال: إنما أستٹتي 
لأجل الموافاۃ: وأن الإیمان [نما هو اسم لا یوافی بەء ہل صرح أئمة ھڑلاء بأن الاسٹتناء إنما 
هو لان الوإیمان بعضمن فعل جمیع الواجبات٠ہ‏ فلا یشھدون لأنفسھم بذلك؛ کما لا یشھدون لھا 
ہالبر والئقوی: فان ذلك مما لا یعلموئهء وعو تزکیة لائفسھم بلا علم۔ قال شیخ الإسلام: واما 
الموافاۃ فلا علمب احداً من السلف علل بھذا الاسٹثناء؛ نعم! کثیر من المتأآخرین یعلل بھا من 
أصحاب الحدیث من أصحاب الإمام أحمد والشافعی ومالك وغیرہم ئن . قال شیخ الإسلام: 
واکٹر الناس یقولون: بل عو إذا کان کافراً ٹھو عدر اش ٹم إذا آمن واتقی صار ولیا ل؛ فماخذ 
سلف الامة قي الاسیثاء ان الإیمان المطلق فعل جیع المأمورات؛ وثرك جمیع المحظورات: 
فإذا قال الرجل : ۸ نا مؤمنەہ بھذا الاعتبار قد شید لتفسه ہأنئه من الأہرار المتقین القائثمین بفعل 
جمیع ھا آمروا یھ وترك کل ما ٹھوا عنه: فیکون من أولیاء اللہ تعالیء وھذا تزکیة الإنسان لنفےہ 
وشھادثه لھا ہما لا یعلم؛ ول کانت علہ الشھادۃ صحیحة لساغ ان بشھد لنقضه ہالجنة إِن مات 
علی عذه الحال ولا احد یسوغ لە بذلك. فُہذا مأاخڈ عامة السٹف الذین گانوا یستنوت: وإن 
جوزوا ترك الاستثناء: فلکل من المجوزین والمائعین وجھة عو مولیها. وربھم أعلم بمن هو 
اعدی سےلا1. 


۳ الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح ضحم عسلم 


(١)۔باب:‏ بیان الإیمان والإسلام والىإحسان ووجوب الإیمان 
بإٹبات قدر ال سبحانه وتعالی وبیان الدلیل علی الثَبِرٌي 
ممن لا یؤمن بالقدرء وإغلاظ القول فی حقه 
ا222 کا الْحَجّاج الْقَُيْرِي رَحنَہ 7 تال وا 3با 
تُْتَکفی: زَمَا تُرْفِیفُنا إلّ باللہ جل جَلاَلة 


ر۔ ٦ھ‏ ہت رم + سے و جن 2_ فٍٔ :2ھ 
.۱ ۔ حدثنی را ان پ' سے ہے با حدثنا وع سس 9 ا تل رت ا ا ا او سی کاو 


قال الزبیدي: ہولعلمائتا الحتفیة فی ھذا المبحث کلام طویل ترکته لما ھی أگٹرہ من نسیة 
التکفیر والتضلیل والتحریم إلی قائله: فلم استحسن اپرادہ. ا قد ا٘طبق السلف علی النکلم بە: 
فگیف ینسہون إلی شیء مما ذکر: وھم وساٹطنا إلی "الف ورسول 35 الم' نْ عَلوشم وتشدیداتیم 
سموشضم مستئثتبة شکة4۔ وتو 'علی ذلثِ ئه لا یصلی خلف شاک ٹی إیمانہ۔ 0*-گك0۷تب 7 بالگ عجئ' 
النکلام وا یعلر ثفائت.ت إنما صلدطر من عتأآمحرین مٹھم۔ اذا حقی ابحٹث معە٭ رحجحع تی مر 
لی , وھا اُراٹھ بع مر شذہ ایت برجع إلٰی ما اغعتقشدرہ ہمن بقول لہ اْعقائہ: رشو بر ِء مب 
رادوه به۔ والائمق المتقدموت من آاصحاہٹا لم یہلعنا عنھم ذلكب وإمامنا الاأعظم نف وإن کان 
قد بَا ل علہ الانکار قی ھلے القولف لم ینقل عله عثٹا ل ما قالھ عزلاء المتأآخروثٹ من اما ولشل 
سلمنا فوثھم من التکقیر والتصلیل فکیف یقعدوت پی عبد اللہ ہن مسعود وإبراہیم انتخعی وغلقمة؟ 
رشڑلاء ول اامدھے؛ رقد ٹڈھہوا إلٰى عا ڈذڈقشتبت اہ خغیرشظھ سن ا'سصسلفء قالاوئی قکف انُلسان 

عن الکلام فے ذلك إلا عند الضرورۃ۔ مع کمال مراعاۃ الادب والاحترام للمشایخ الفائلہن ھن 

الغقولف وعدم نسیثھم إ' لی شيء من الضلال والابتداعء فضلا عن الکفر: ہنا کو و 
معلويی لا پٹرتب عليےه کفر ولا بدعفء تعوذ بالل سن ذلكء وبا التوفیقٰ١.‏ 

نیہ جسل من العسائل ار عافد بالاہمان , فدمٹھا فی صذدر انختاب بعد الفحخص الِلیغ: 
ہے لکوٹھا مما یکٹر الاحتیاج إلی ولکٹئرۃ تکررعا وتردادھا فی الأحادیثء ققدمتھا لأحہل 
عدےها اذا مررت ہما بخرج علیا وعد ہي بعد خہایا فی الزوایاء 7 صرح بھ مخافۃ الاطتابےں 
ونوات العقصود۔ والله بقول الحق وھو بھدی السببل ۔ 

)١(‏ ۔ باب: بیان الإیمان والإسلام والإٰحسان 
ووجوب الإیمان ہاإثبات قدر ال سبحانه جح 7 


الكحٹچٹم جسردح ما 2ے سط ا سوا ا ات 


۱ “ْ ۔ ۔ . ۱ء ۔ا ؿطے .. خ۳ ۱ بے ٭ ۱ 2-0 89 
الشیغ ؛ تین ا وا سمعہ مع غرہ مس خط الشیحخ: ا عدکتنا ١‏ وقيعا ٹراہ ورحدہ غنی الشیخ: 


کاب : الڑہمان اوشر 


5 .3م َ۵ . 5 ہے 8اا و ہا 
پر کو و سے سو مہ متسر تر معا 
جج بی 
ری . و غدا 0( سرت سی رتا مس عك ر7 جو شش بجی یعمر 


گا ا" 


ظ9 


اخیرئی ا ورفیما قرأ بحجٌب ته کی حجماعة علی الشیحخ ا خر ات رجا اسسلاح معرورف رپ 
وم مس حجے علھب ماد اھر ے72 ترک الامی 
وتقلم فصيله فی مغلمه مدا ات جج 

قولك؛ اعن گھمس) إلخ: بفتح الکاف؛ واسکات الهاء: وفتح العم: وبالسےن المیملہ 
ھو: گھمس بن الحسن آیو الحسن التیعي آلبصري . 
بعمم عیٰ عبل ال بل عہر قائ: ہہنما نحن عند ابی ہے فجعلہ من مستد ابن غعو ا عن 
روامٹھ عس ١2ن‏ دوپڑ الله بن بریلة حعه صن فسائید عضر بن ال خغطاتب جا" گتس' سصاقہ مسلم 
سا گذا فی الفتح . 

قولھ: (عن یحیی بن یعمم) الخ ہفتح ائمیم: وبغال : بضسيها؛ وغوم شہ غیر مصروف لوزل 
اتفعل: گنبة یحبی بن یعمر: آپو سلیمان: ویقاف: آہو سعیدا وابو عدیي: البصري: ئم 
انمررزی. وہ ادیت وی ضر زا 3 اڑنحو ع ای ا وذ لاہ الحجاح ے‌- خراساں ففےلد 
قتيبة بن مسلمء وولاه قضاء خراسان, 

دولھ : زم وحدثنا عبیلد الله بن ععاذ) انح : ھی حاء التحو لتحویل من اتا یی اسنا ؛ نول 
القاریم دا ان نتھی إُها: 2 ہا ا وحدالنا ان٢‏ حنا هو انسختار: واتتفصیل ول تقدم کی ارت وےے 
اثشرح ۔ 

توله: (وھذا حدبةہ) الخ : عذہ عادۃ لمسلم ُچھ: قد اکٹر مٹھاء وقد استعملھا غیرہ قلیلا: 
یں مقحبم جھ سنہ رہ وراحتیاطبت رفعفضودہ ان ال انث اتعقا ای المعلی : وراتجتلعا ئی 
بعضر ا لفاظ و شلذا نفظ ٹلڑدں وا کر بمعاھ. واث أعلم, 


قول: (حدثٹا کھمی) إلخخ: قد اتفل وکیعم ومعاذ ابو عببد الله في اٹروایة عن کیسی: لا 
۰ے "0+09 بامعنعل٭ف والٹانی با سس وٹرف اک ہے" ن رواینيعا وی براقللاوث) جس 
غہد الله بن بریلڈء رفی روایية الٹائی: عن !بن بریشق: بغہر ذگر اسمساە: والمرادبابن بریلدۃ فی 


یل ور بس وہ و ا کات اک سے التاکئی کی عست4 فی کتاب ‏ لیعان وشرائع. باب ئعمت 
اوسلا رہم .)٥۹۹۳۴(‏ واہو داود فی سنتہ فی کتاب السنه ز باب لی الشر رقم (1”۹2). وڈ لج مدق فی 
جامعة: فی کاب الویمان باب ما جام فی رصف جبریر تلنی 8ڑ !یمان والاڑسلاما رقم۔٢٢٦۲).‏ راس 
ماج فی سنلھ: لی ائمقدعة۔ ہاب في سك رقم .٦٦٦(‏ ۱ 


یڈ الجڑء الأول سن کتتابِ فتح الملھم بشرح تتحیح مسلم 
کَال: کات ال ال فی الْقَذر بالْبْشرَۃ مَعْبَدٌ الٰجْھَنْنُ . فَانْطلَقْتُ أنا رَحمَیْد بُنْ عَبد 
لخلن السَرئ این از مُفقبرن فُقتَا : لو لَقیًا أخداً مِنْ أصْخاب رَسُولِ اللہ تل 


الروایة الثائیة هو : عبد الف بن بریبد لا أخروہ سلیمات بن ہریدة+ إلا أن مسلما تن اقتصر علی 
الرواية کما سمع۔ 

قوله: (اول من قال فی القدر) إلخ: أيی: اول من فقال بىلي القدر فابعدعء وخالف 
الصواب الذی عليه اھل اوہ مان القدر والقدر: بفتح الدال واسکاٹھا لغتات مٹھورتان: 
تقول : قفدرت الشی٭ ۔ بت تخضعف الدال؛: وفتحها ۔ اقدرہ ۔ بالکسر والفشح ۔ قذرا وقذرا اذا ام 
بمقدارھ نالسرا أن اش تعالء غلِمٌ مقادیر الاشیاء وأزماتھا قبل إیجادھاء ئثم اوجد ما سیق في 
غاب کا ہوجاط+ فگل محدث صاثئر عنْ علمے وتثدرکہ واراداة دا مر المعلرم می اللین 
بالبراھین القطعیةء کما ذکر فی علم الکلامء وعليه کان السلف من الصحابة وخیار التابعین إلی 
ان حدثت بدعۃ القدر فی أواخر زسن الصحابة چڑ . 

قوله: (بالبصر٤)‏ الخ : المشھور مُبھا فتح الیاء وبتال لُیا: الہصیرة ۔ بالمتصغیر ۔-۔رتدھر 
والمؤنفکةء لأنھا اؤِتُفَْکُٹ بأھله پي أول الدھر؛ والنسب إِلیھا بصري ہفتح الباء وکرھاء قال 
الععائی : ٭7یقال البصرۃ قية الإسلام وخزائة العرب: بناھا عتبة بن غزوان فی خلافة عمر بن 
الخطاب لالہ سلة سبیع عشرۃ د سن الھجر ولم یعبد الصلم قط علی أرضها٤۔‏ وال اأعلم. 

قوله: (معبد الجھنی) إلخ : نسبة إلی جھینة قببلة من قفضاعة کان یجالس الحسن البصري: 
وھو آول من تکلم فی البصرۃ بالقدرء فلك اھل البصرۃ سلکەلعارأوا عمرو بن عبید بنتحلہ: 
فتله الحجاج بن یوسف صہراء کذا فی کتاب الأنساب ٹلیععائی؛ قال العلامة السفاریني 
اللحلي قی شرح عقدتہ : کوثال شیح الرسلام ابن تيمپة روّح ال روح في کتابہ شرح الایسان : 
معبد الجھن ٢‏ . 

وقال العلامة الطوفی فی شرح ثائیة شیخ الإسلام ابن تیمیة قدس الل روحە: ٭کان أول من 
تکلم فی القدر بالبصرة سوسن رجل من آبتاء المجوسء ثم معبد الجھنی؛ وأخلذ غیلان عن 
معہد ویقال: آول ما حدٹ فی الحجاز لما احترقت الْكَعةء فقال رجل: احترقت بقدر الل٭؛ 
فقال آخر: لم بقدر ال ھذاء ولم یکن علی عھد الخلفاء الراشدین اأحد یکر القدر ۔ فلما ابتدغ 
عڑلاء التکذیب بالقدر رڈ عليھم من بقی می الصحابة: کعبد اللہ بن عم وعبد اللہ بن عباس. 
وواثلة بن الاأسفع نچ : وکان آکٹرہ بالبصرۃ والشام: وقلیل من بالحجازا. 

قوله: ۔سألتاہ غععا یقول عؤولاء فی القدر) إلخ: اعلم ان بعض القدریة قال: لستا ہقدریف 


کاب . الزہمان ٢‏ 


ول تا عَيْدُ الله بی غُمَر بن الْحَطْابِ داحلا السلجة. لفن تا زضاجیی ا دنا ڑا 
ہے والآحر غَل شِمَاله . قْتلث ان ضاجبي عَبَکِل الْكلام إِلَي. لٹ : بَا غَبْلِ الِرّحمٰنْ: 


اه َذ ظَُر نا اس رون الْقْرآنَ وبَققرُونَ العِلم ھپھ- ۔ وَأَنَُمْ يَژعُنُون ان 
و سا ال : فا لیت أولٔیيِكک اع -رصهمشضا اھ کا انار مشتکددموسعت 


الجھلة. فإن أھل الحق یغوضوت آمورعم إلی اللہ سبحانه وتعالی؛ ویضیغون القدر والأفعال إلیه 
سبحاله وتعالی . رمژلاء الجھنڈ٭یضصفول ا!ا ہر وعدعی الشیء لتشقسه ومشہغٌہ الیا اولی 
بأٹٰ ینسب اليه ممن یعتقدہ لشغیر؛ رینعقيه غخ نقس34. فا الإمام: وقد قال رسےو ل الله کے 
اقدریة مجوس ھذہ المة* شبھھم بھم لتقسیمھم الخیر والْشرْ فی حکم الرادة: گما قسمث 
المجوس: فقصرقعت الحہر إلی پر دادں والنٹکر ای آھرمن ولا ام باغعتصاص کیل الحلبیٹ 
بالقدر ر84 ر راک ۔ اں الشارح : ٹا ححلذبت : مڈر بة سجورس - اٛ2 لا رواهہ 7 حازم یا ا عمر 
7ر خر نہ اق داوذ کی سته والحاگم آہو عبد اللہ قی المستدرك علی الصحیحین؛ وخاں ؛: 
صحیح علی شرط الشیخین إِن صح سماع ابی حازم من ابن عمر؟. 

0 و 7 ا و و ۱ انقای 0ل و 7 - 

قو لہ (فوفْق لتا عبد اش بن عمر) اخ بضم الواو وگے انفاء ائمینلد معناھ: جعل وفتا 
لا رشظو اس الموافقۂة الی ھی کالتماع وھی فض٭ثدل علىی صلدیقی الا جٹماغ والالتا رئی 
دای مئے: الو صلی او ای الام انت انمت رَالَافَد الھائنگ 

قوله: (فاکتنفته آنا وصاحبی) إلخ: یعنی صرنا فی ناحیتي: ٹم فسرہ ققال: أحدناعن 
ےہ ا والآخر تن شمال وگکفا الطائر جتاحجاو کی ہلا ہے علی ادب الجماعة فی میم ہج 
فَاضلھم . 
وبسطة لسائی؛ فقد جاء عنه فی روایة: ةلائی کلت ابسط لساناہ. 

قول٭: (ظھر کلنا) إلخ : بگػے الْقاف رفلح الہاء , 

قوله: (وبتقفرون العلم) إلح : ہتقدیم الفاف علی الْفاءہ أي : پطالبونه ویتبعونہ: أو بتقدبم 

لفاء علی الْقاف: ا : پبحثول عئیٰ عغعامسٰے ریتش جو لن خقشے؛ شال : فقرت البیر أی : حم تق 
ہی سے 

قوله : اوذگر من شاأنھم) اح : الظاعر آن اس کلام ابن سر پل الراوی عن یحبی بن بعھر 
والافضظان تک 


کول : (یزعمون ان لا قدر وان الأمر آتف) الخ شروربضصم الیم ة والنوٹ: و مستأائف: 


ہد الحزء 808-2 بشرح ضیح مسلم 


+ : 3 
تئ0 وو کت بکو اراس پر ساوت و3 ےڈ 


0 ا٦ء‏ رن ا ا ا 08 لو ےل دات یرم إِذْ لم عَلِْنَا رجُل 


یفال: روس آنتثٹء إِذا کانت وافیف لم ترع قبل ذلٹ؛ یعنی! أنه مستانئف العمل؛ السعید 
واہلشقي؛ ویہتدیء ذلٹ من غیر ان یکون قد تقدم ہلئٹ علم ولا کتابء فلا یکو العمل علی 
قدر فیحتذڈی حلو القدرء ہل ھو آمر مستائف مبتدا. قال الحافظ تِكہ فی الفتح: اوفد حکی 
الْعمصٰون فی العقالات عن طوائف من !لە 7 یه انکا) ر گول الما یء تعائی عالنا ہشیە ین أعمال 
العہاد قبل وقفوعیا لسم اما یسمھا بعد کرٹھاآ خاں الغرطبی بن وغیرہ: قد ائشرضض عذا 
الہدھت ؛ الف اتا وت نے من المتأحرین: ال0 رر سر 
عالم بافعال العباد ہل وفرغیا وانما خاتفرا الہسافت کی زغمھم بآن افعال انعہاڈ مقدورة لم 
رراقمعےه متھم علی مھ ااہتقلاں وو مع کونھ مھا باطللا نے و المذدذھب الاول: 7ر 
الستأخرڈ سے فانکر ا عطق ار او فان العاد قر اس تعلق ؛لمّدہ یم بالمحدثٹ: وغم 
مخصوموت ہما قال الشائعی تکقّەة: إِن سلم الغدری العلم مخصم؛ یعنی : یقال' ل٭: ایجوز أت بقع 
کی الوجود خلاف عاتشمته انعلم؟ پان ملع وافق قول اھل السلة وإِن آجاز لزعه يۂة الجیا: 
تعالی ارہ عر* ذُلك٢‏ . 

قوله: (فذآخبرھم آئی بريٍء مٹھم) إلخ: لیس بصریح في تکفیرعم؛ وإِن کان فيه إیماء إِليه. 
قال القاضی عیاض اٹ : شا فی ال انار ن نفوا تقدم علم ا تعائی بالکائنات : 
والفائل بھذا کافر ہلا خلاف8۔ قال غیرہء: ویجوز أن ابن عمر طلإلل لم برد بھذا الکلام التکفبر 
المخرج من الملة: إلا ان قوئهھ: اما قبله اللہ عنم ظاھر فی التکفیرء نإن إحباط الأعمال !نما 
یکو بالکف آ٦"‏ ل00 ای اق انی لا یقبل عملھ لمعصیف وان کان وا کھا 
ان الصلاۃ فی الدار المقصویة صحىِحة غیر محوجة إلی التقضاء عند جماعیر العلماء, بل بإ|جماع 
السلف: وھو غیر عقبول فلا ثواب قبھا علی المختار عند اصحاہنا: گذا قال الشارح انڈط. 

قولہ: ژقائفقہ) إلخ: آيی: فی سیل اش وطاعنہ کما جاء فی روایة آخری. 

قوله: (ذھباً) إلخ: سمی بە لأئه یذھب ولا یھی؛ کذا قال نفطویہ. 

قوله: (ہیٹیا تحن) إلخ: أصله ہین فاشیعت الفتحة: فقیل : بیتا: وزیدت (ماہ فقیل: 
استما؟ وشما طُ فا ماك بسٹی المھاعاتت ویکوٹ العامل معنی العقاجاه فی ٢إذہ‏ فمعنی 
الحدیث: رقفٹت حضورناقی مجلس رسوں ال پچل: فاچانا وقت طنوع ذلك الرجل: قاله علي 
القاری فی شرح المشکاة۔. 


قوله: (ذات یوع) إلخ: ظروف لقوله اعندہ باعتبار ان فیە معلی الاستشرار ي: بین آوقات 


کتاب : الإیمان رفک 





شُییڈ بَیافی الئیاب: شییڈ سَوّاوِ الشَمَر: لا بی عَله أٗ و الشفر ولا يَعرفه ینا 
کی غعلی سی اج مو فَأَسْنَد رُقَيہ إلی کی وَوَّضَم ػَلْيهِ عَلی مَجْدَیْوِ ه 


تحن حاضروٹ ضری ام وزیادد اذات1 لدفع وعم التجوزں بأنَ برا بالیوخ مطلقی الرمان ا الٹھار: 
کما فی قولك رایت ذات زبدء وقیل غیر ذلك. 

ثول : (شدید پیاض الثیاب) إلخ: بإضافة 8 شدیدا إلٰی عا بعدہ: واللام في ٴالثٹیاب؛ عوضی 
عن العضاف إليه العائد إلی الرجل؛ أيی: شدید بیس ثیابء وقٹس علی هذا: 8شدید سواد 


الشعر؛ . 
سم پھر لد یمر وا کٹ : اغئنبہد سواد اللحيۃ1: وبھا یتہین محل 
لشعر المذکور؛ والشعر ہفتحتین افصح من سکوت الٹانی . 


قولہ: (لا یری عليه آثر الفر) إلخ: المشھور لا یری بصیغة المجھول الغائبء وفي مسند 
ای یلین الا نری٤‏ بالِنون المقتو حة. 


نوله: (ولابعرفه سا احد) الخ : پیعتمل أن عیر جن اسمند فی ذلك إلی لن آو إلی 
صریح قول الحاضرین: فقد جاء كذلك فی روایۂ عثمان بن غیاثٹ ا فنظر القوم بعضهھم إلی 
بعض: نقالوا: عا نعرف ھذا؟؛ کذا قال الحافظ فی الفتح. 

قوله : (ژووضع کقیه علی نحنیه) الخ : قال الشارح تلثف: امعاء آأُن الرجل الداخل وضع 
کب علی فخذيی نفسه+ وجلس علی فیثة المتعلم! وقال الحافظ ىي الفتح بعد عا نقل حدیث ابن 
عیاس وأبی عاعر الأشعري : ائم وضع یدہ علی رکبئي النبيْ ڑا . آفادت عذہ الروایة ان اأضمیر 
فی قوله: علی فخذیه یعود علی الین 8ء وی جزم البمٰوي اڈ وإِسماعیل التیمي تل لھذہ 
الروایء وإرجاع الضمیر إلی الرجل وإن کان ظاھرا من السیاق لکن وفععه یليه علی فحخدي 
ابی پل صنیم منبےه لاإصغاء إلیە+ وفیه [شارة لما یئبغي للمسؤول من التواضم والصفح عما یبدر 
من جفاء السائل: والظاعر أنه آراد بذلك المبالغة فی تعمیة آمرہ لیقوی الظن بأنه من جفاۃ 
الع اب٥‏ ا . 

قال العبد الضعیف عفا اش عنه: کان مطمح نظر جبرئیل ‏ ال إذ ذاك إیقاع الناس في 
الحیرۃ والالتباس من گل رج وإخفاء شخصه عھمبگل طریق: فلعله وضع یليه أولاّ علی 
فخذي نفغ٭ء کھا بفھم من سیاق ھذہ الروایف لبشعر بکونه من المھذبین الوائفین علی داب 
التعلیم والتعلم ء واصحاب المروعءة والادب . وارہاب السکیتة والوقارء ئم وضع بدیە ٹائیا علی 
رکیتي الكبي الکریم 2ء بعد الذْنو مه 8ل تدریجاء کما في روایة أبي فروۃء قال: :دنو 
یا محمد؟ قال: ادن غما زال بقول: آدنو؟ مرارأء ویقول لە: ادن٭ یوعم أنە من جفاۃ الأعراب 
وأاھل البواديیء ولیں من المتکلفین؛ ولعل إلی مجموع عذین الآمرین اشیر في روایة سلیمان 


راغ الحزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح صحَیج مسلم 


وَقَال: یا محمد آغیزنی عن الإسُلام. مقال زسول اللہ ےچ : الإسْلاَمْ أَنْ تَنْهُذ أُنْ لا إِله 


التیمي التی أآخرجھا ابن خزیمة فی صحیحہ: افتخطی حتی ہرك بین یدی النبن پل . کما یجلس 
احدنا في الصلاۃ؛ ثم وضع یدہ علی رکہتی النبیْ ١8‏ . وھذا غَایة التعمیةء ونھایة الإبھام غي 
أمرہ؛ وغلی عثل عذایحمل مُداؤه مرة بلفطة: ایا رسول ا۴ء ومرۃ بلفظة: ٹیا محمد؟: وکزذلكٹ 
تسلیمه علی الحاضرین وعلی رسول الل لا کما فی روایة أبی فروۃ وھو شعار أھل التادب 
والمدتیةغ؛ وتخطی رتاب الناس گما في روایة سلیعان الثیعی وعو من آثار البدو والجفاء 
وبالجملۂ راعی جبریل 8 في کل اوضاعه وأطوارہ من الیدء إلی الرجعی الٹععیة فی أمورہ 
گلھا وأوقم الناس في التردد واللیس الشدید+ وعدم التکشف عی حال وھذا کما استغرب 
الصحابة ڑچ سزاله من النيي لٹ المتعلق بالإیمان والإسلام وغیرعماء ئم تصدیقه إباہ بقوله: 
”صدقے٤‏ لان التصدیق یدل علی حصول العلم عندہ: والسؤال علی عدعه+ وکذلك کولءە اشدید 
سواد الشعر؛ وفشدید بیافی الثیاب؟ بحیث لا یری عليه أثر السفر مع مجیٹہ ماشیاً کما فی بعض 
الروایات یقوي الظن بإقامتہ فی المدیاةء وعدم معرفۃ احد من التاس [یاہ یژید کوئە مسافراً غریباً 
جاء سن مخارجء فکل ما ذکر یدل علی التعمیة التامة و لإخفاء الکاملء حتی قال رسول الل کا 
في روایة أبي فروة: ةوالذیي بعث محمداً بالحقء ما کنت بأعلم بە من رجل منکمء وإنە لچیریل؛ 
وی حدیث أہی عامر ولف : اوالٰذي نفس عحمد بیدہ ما جاءنی قط إلا وآنا أعرفہ: إلا أن تکون 
ھذہ المرة٭ وفی روایة سلیمان التیمی: ہفوالڈي نفسی بیدہ ما شبه عَلِىْ منذ آثانی قبل مرتی ھذہ: 
وما عرفته حتی ولی؟ والل اعلم بالصراب . 

قوله: (وقال: یا محمد) إلخ: آي: بعد ما سلم کما في روایة أبي فروةء وفي روابة مطر 
الوراق افقال: یا رسول الہ! أدنو منكث؟ ققال: ادن٭ ولم یذکر السلام: ماختلفت الرواپات: ھل 
قال لە: ایا محمدۂ آأو فیا رسول اش٢؟‏ وھل سلم أو لا؟ فأما السلام غمن ذکرہ مقدم علی من 
سکت عه؛ وقال القرطہي بناء علی أه لم بسلم؛ وقال: یا محمد: هإنه آراد بللك الكتعمية : 
فصنع صنیع الأعراب٤٢.‏ 

قلت: ویجمع بین الروابتین ہأنه بدا أولاأ بندائه باسمه لھذا المعنی؛ ٹم خالبه بقوله: 
یا رسول اش کا فی الفتح؛ وقیل: اداہ باسمە إِذ الحرمة تختص بالأمةء وھو عَلْكَ مُعَلَم 
وبڑید۔ فوله تعالی : و ملا دعستاہ ارول کم کرعاہ یکم م4 [سورةۃ التورء آیة: ٢٦]۔‏ اد 
الخطاب للّدمیین: فلا یشمل الملائکھ إلا بدلیل: آر قصد به المعنی الوصفی دون المعنی 
العلميء ولم آر معن ذگرہ: وأما ما ورد في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك بل 
التحریم+ وقبل؛: آثرہ زیادة في التعمیة: إذ کانوا یعتقدون أنە لا بناديه ب إلا الأعرابی الجلف . 
کذا في المرقاۃ. 

قولہ: (فقال رسول ام پا : السلام) إلخ : آعادہ ووضعه موضع ضعیرہ إرادة لوضوحھ. 


کاب : الإہمان ۹]) 


ال ال ون ا ود ال 7ت جج وَتَقِيمَ ا وا ا وَتَوتِنَ اکا وَتَسُوم مَ رمضادَ 


رَنْحُمٌ الَبَيْتء إ اسْتظمت إِلَیْهِ سہیلا فال: خيَلْكَ قاقہ نت لہ نال طف 
َال : ا ڑنی من الإيمَانِ۔ ٌال: ان تُوينْ باللوء . 


قوله: (إن استطعت لليه سپیلا) إلخ: أي إلی البیت؛ آأو إلی الحجء یعني: إن آمکن لك 
الرصول إليه بأن وجدت زادا أو راحلف: کما فی حدیث صححە غیر واحد. 

قال الشافعی : إن الاستطاعة بالمالء وأوجب الاستتابة علی الزمن العَنی ۔ 

وقال عماللك: إِنه بالبدنء فیجب علی من قدر علی المٹیء والکسب غی الطریق . 

وقال أبو حنیفة: إِنه ہمجموع الآأمرین۔ ٹم فی روایة أبي عریرة الٹتی أُخرجھا البخاري في 
صحیحه لم یڈگر الحجء قال الحافظ فی شرحه: ٭قیل: لائه لم یکن عُرض: ودفع بأن غي روایة 
ابن مندة ہسند علی شرط مسلم : آن الرجل جاء فی آخر عمرہ پک : فذگر الحدیث بطول: واخر 

عمرہ یحتمل أن یکون بعد حجة الوداع؛ فإٹھا آخر سفراتہء ٹم بعد قدوعہ بقلیل دون ثلائة أشھر 
مات: وگأنه إنما جاء جبریل بعد إنزال جمیع الأحکام لتقریر مور الدین التي بلخھا متفرقة: في 
مجلس واحد لتنضبط: ویستتط تە جواز سؤال العالم عا لا یجھله السائل؛ یعلمه السامی وأھا 
الحج فقد ذکر؛ لکن بعضی الرواۃ إما ذھل عہء وإما نسیە: والدلیل علی ذلك اختلافھم فی ذکر 
بعض الأعمال دون بعض؛ غفی روایة گھمس ٢‏ وتحج البیت إت استطعت إليه سہیلا+ وکذا في 
حدیث آنسء وفي روایة عطاء الخراسانی لم یذکر الصومء وفی حدیث أہی غاعر ڈکر الصلاء 
والزرگاۃ حسب؛ ولم یذگر فی حدیٹ ا غاس عرید ا علی الٹھائئی وذکر سلیمان التیمی فی 
روایة الجمیع؛ وزاد بعد قول: وتحج: ٭اوتعتمر وتغتسل من الجنابة وتتمم الوضوہ؟ وقال مطر 
الوراق فی روایتع: لوتقیم الصلاة وتڑتی الزکاة؛ قال: فذکر غری الإسلام؟ فتہین ما قلناء: إِن 

بعض الرواةۃ ضط عا لم بضبطه غیرہ٤.‏ 

قوله: ڑیساله وبپصدقہ) إلخ : رجہ التعجب أن السڑال بقة بقتفی الجھل غالباً بالمسؤول عنەہ: 
والتصدیق یقتضی علم السائل بەء لان صدفقت)٢‏ إنما یقال إذا عَت الائل آن المسژول طابق عا 
عندہ جملة وتفصیلاً. وعذا خلاف عادۃ السائل؛ وعما یزید التعجب أن ما أجابہ قلُِ لا یعرف 
إلا من جھتەه: ولیس عذا الرجل عمن عرف بلقائہ 8ء فضلاً عن سماعہ منه؛ وغی روایة: الما 
سمعتا قول الرجل: صدقت؛ أنکرناءہ وی روایة أآخری: 9 انظروا خو یسأله ویصدقه: کأنه اعلم 
ملا وفی آخری: اما رأاینا رجلا عثل ھذا: کأئە یعلم رسول ال ٍ بقول له: صدلتت 
صدقتاٴ قیل: هو من صنئیع الشیخ إذا امتحن المعید عند حضور الطلیة. لیزیدوا طمأئینة وثقة فی 
أئه یعہد الئرس: ویلقي وو ریت را ونقصانء وفيیە آئموڈج من قوله تعالی: را 
بطق عن اموق لیا ان ہر لا زی بی پڑ یبا عاتم دی الٹی لیج٥‏ [سررۃ النجمء الآیات؛ ٣۔۵‏ . 

قولھ: ان تؤسن باللہ) إلخ : ڈل الجواب علی آنه علم اه سال عن متعلقاته لا عی معتی 





ظا ولا کات الس آب 770 ات اففتان ا ر ۶ق اتاد ای عرھس ا لاو صا 
انمراٹ سض امعدوڈ الا یمان الشرعی: احلن اعد الاہمان النغوی رالزبعان سا لہ شؤ ام نون 


بوجودہ: وأته منصف بصقات الکمال؛ ملزہ عن صفات التقعی ۹۔ 


کا الٰخزالی : ا واولیئ ما تتفضاء یه هھے. ...0.2 ویسلٹ سنج طریق اھ" ا اش لے 


پھر 


ے ‏ ےے ٦‏ کرت 
الغر اب : تی . بعل بسائ ائہ سمعانه جو ۷ئ ہا آنر تخمل اس مرا (000٦‏ اوتٰدا 


تق عۃ کت لق مت بک ےه کچ بس آلَرْ بک لی مت لور حعث ڑج 


وی کب دم ری سد ھا یں ۶ 07 لس و ا ا رٹ 
0 ہی لہ 
ابو 6ے ہنے٭ : سد 
ھ وحبپ الا 8 (زسرز 7 لؾ-ٌ. ال از .0.0 ۔٦۲]۱‏ وقال تعالی لن کی مر ور ان نت ورس 


غیلب ال ٭َاثمار اقب ا ا ا ا و و ہے 
1 سے ای ۰ - پا ۲ 0 یت کری ہت ہر 7ع 
ہو رش بعد موا وت ہا اسن کل ا ریف ریم الما ب ا لْخٌر بین امام واےرض 


یقت لوم َسَفلونَ ۴ت ج ا۲شقر آة: ]٦٦٦‏ وقّال تعائی : ور مھ سح او ک سعلوت سان 
ھا منل۳ لک ہا لو جقل اشی بت لگا کک آکز بی لاس تہ لا غ مث ت 
را إِقرك 0ه سر ئے۔ لاید: س ۱۰۔۱۸ وفال تعالی .7 30٦‏ 
علق ونم 1 ُحنْ غ اون ا ای قولهہ جر اہ تی [حورۂ الرافعۂ: الآیات: من ٣۸‏ ۔۷۳]ء فلپس یخفی 
غلی مر معه ادئی سك سن الْعقل اذا تام اش فكرة عضموثن ھنہ ات ٌ نظرهہ غلیى 
مجائب خلق ایل فی الا رف ں وائسموات: وہناتم فا 2 لسر ور اع اواقاہت الا ات 
وائٹثرتیے ہو ہے پو یت 0ء2 بجگھ وپیقتر با نکاد تصرۃ حوسن 
کر رت موس کی تی سی مھ ات 
کے رت والاسی [سورة ابراھیم: آیڈ: ۱١‏ ولھلا بعٹ الأّنہباء صلوات اللہ عنٰبھم لدغوۂ 


الخلق آنی اننوحیل لبقولوا: لا إله إٴٗا اب وعا' امروا ٴن یقولوا: ننا إله وننعائم إله. فإن ڈِلك 


کان مجبولاً في فطرۃ عقونھم من لیے نشٹیم: ز وفي علفوان شہاہھم. ولڈئٹك قال ال غزوجل 
ذرے او ا ہیں مت ھکر جو سی سی 
اح مَعمف للبیو حَییف نطرت الو لق طر جو ود کوک وت 
ار ضر روس ار 06ا 


قال العڑاھۂ الٹُهید الدھلوی دای اہ سے اوظلی ١‏ الحکےہ بب بقو تت ار رادد له تعانئی: 
بعد ملا حظه ما کی انعائم ھن النظام الفاضل وانند بر الْكاعل: وار رتاط العلریات بالفلہات : 
والْغیيہاث بالشھادیات : د واتواع اتعالت وانحاء انا جوا سے لا ایکصور س0 مته+ می 
الف ررہات العادبة ٭ یتائی !؛نگارہ مخ عائل وھ و (لا گت ن اح قد نقوث الكتائة المکتوبھ 
على عاية حسنز ورای اممضابمٰۂ لفوائبن نک اُصٰاعۂ عابة مطابقق ہم جوز نیا لد نت امن 





ا ظا داع دع سس سا سے بے لوہ وو اس ساس ع ال سال وا ہے عو جع ع اع دا اا۴ اداد ےریم دوب وع اوس ”وب۲مےى یب وویووءو وبنےعب ۲‏ یَل| 


الحرکة الارتعاشیة لیدہ: غوافقت القوائین علی سہیل الاتفاق: أو کمن سمع أشعاراً عوزونة بلیغة 
محتویة علی آنواع الصتائم البدیعیةء ثم توعم أٹھا إنما صدرت من الشاعر علی غیر رویة وقصد 
لی صرأ٘شاج رن وقافةھ وع غر امحتبار لرعایة مقتضی الحال: وعسن غیر اغضناء بالصنائع : ہل انم 
مترالی ٹم اتقق توالیھا فی نطق علی نحو طابق لوزن والقَافِية ومقتضی الحالں وعل بعد غذا 
المتوھم إلا من المجانین؟١اھ۔‏ 

وسٹل بعفی اأعراب عن الدلیل علی وجود ا رب تعالی؛ فقال: یا سبحات ال! إن البعر 
لعل :غعلی البعیرں وإِن آثر الاقدام لتدل علی المسیرء فسماء ذات أبراجء وأرضی ذات فجاج 
وبحار ذات آمواج الا یدل ذلٹ علی وجود اللطیف الخبیر؟. 

وحکی الرازیي عن المام عالك الله ان الرشید ساله غن فلك: ماستدل لەه باختلاف 
اللعات والاصوات واللغعات:؛: رس بی حتیشفة ا ان بعقں الْزنادقة الو غ وجرود انہاری 
تعالی؛ فقال ٹھم: دعوئي فانی مفکر فی أمر قد اختبرت عله؛+ ذکروا لي أن سفیتة فی الیحر 
مور فیا انواغ عی امتاچر. رشن رپا اجحلد بح سھا و" پسوٹھا وی اعت دُلك نب 
ونجیی وشضےر ٹسیا وم ختری الامواج العظاِ حٹی تتخلص متھا؛ ونسم حثٹ شاءٹ بلہٌ ھا 
من غیر أت یسوقھا أحد ققالرا: ھذا شيء لا یقوله عاقل ققال: ویحکم! ھذہ الموحودات ہما 
فیھا من العالم العلوی رالسفلی وعا اشتملت عليه من الأشیاء المحکمة لیس لھا صائع؟ فبھت 
اقوم: ورجعوا إلی الحق وأسلموا علی یدیه ۔ وعن الشافعی ناك أنە سئل عن وجود الصائع . 
فقا: عذڈا ورگ التوت طس راحد تال الدود ٹیخرج ملہ البریسم؛ وتأکله النحعل فیخرج 
اس لد العسل: تا ا لكَاء والبقر والانعام قتاقه بعر ورونا؛ رتا کله اعداء ٹیخرج منھا الس اگ 
ورھو سشیء واحد: وعن الإڑمام احمد بن حلبل اٹ أنه سخل عن ذلد: فتال : شھلا حصینٰ حصین 
ملس ؛ لیس نە پاب ولا ملف ظاھرہ کالفغضۃ البیضاء: وباطله کالذھب الابریڑء قبیتا عو کذلك 
إد انصدع جدارہ فخرچ من حیوان سمیع بصیر: دو شکل حسن وصوت علیح یعنی بللك 
السفضے لڈا خرج ھلھ اندجاجة: 
جا سےا ےرہ بی آ0 ار اي لے ىف س10 ےو :ہے 

حکی دہ الأقوال ابن کثیر فی نف ۶۶. 





۶ انفسپر لاہن کثیر /٦(‏ 8۸ و۵۹) شحت تفسیر قولہ ثعائی: فیا ابھا الناس اعبدوا ربکم الذيی خلمکے 4 الایة. 


رج الحزء الأول عیخن کاب ۂ فتح الملھم بشرح صصح مسلم : 











وأما توحید الحی سہحانه وتعالی؛ فسیاتی دلیله فی شرح حدیث الأرکان الخمسة وأما 
البات الصقات الکمالیة له تعالی وتنزیهه عن کل نقص وعیب؛ فقال شیخ اسلام ابن 
الل روحہ: کل کمال فی الممکتات اتی ھی المخلوقات فھو عتہء ومن الممتنم آن یکو فاعل 
الحمال ومیاعحه غاریا مله+ بل ہو اع ف و امےسوالہه رای 0 اکا ل الأاعلی: ا پستروی عر 
را مر چوس کان ارہ سی جو ماق ہل کلماثبت تلمخلوق من گا فالمخائی 
تعالی احق ہی وکل ثقص تنزم عته مخلوق ما فتنزیه القائق جت اولی٥‏ قال: اوٹھذا کان 
الٰمستعمل فی التب والَكنۃة وکلام السلف قی حفه تعالٰی عو اغیاس الاولی مل ان پعلم ان 
ما ثثبت لغیرہ من کمال مطلق لا نقص فبه فھو أحق بأن یلیٹ لە من قلك الکمال ما ہو احق بە 
مما سواہ؛ فإذا کان الحیاۃ وائعلم وائقدرۃ کمالأ لا لقص فی وقد اتصف بە المخلوگق؛ فالخالق 
تعالی احی ان یتصف بالحیاۃ والعئم بھارتر پلرزہ عن غیرہ عغن الحیوب؛ قهو سبحانه أحل 
نتزیھهه عئہ: کما فی قوله تعالی : ' عا ول المٹل ا ال4 [سورۂ النحلء آیق؛ ٦٦]۷٦اھہ,‏ ملخصا. 


تس٭ ذس 


تال الٹح ےخ سپجتا فا سم العلوم والخیرات نور الله شریحه وفعنا بعلوفه: ‏ إن الکمالاٹت 
والخیرات گلپا وجودیہ ثابعة للوجود؛ وھو امہٰھا ومصدلرھاء ولنالا ینلصف انمعلوم بشیء مل 
اتععساقق کا اق الک ری رالھاوس با ماع لا ففلی ع موی رف سقوما روا عتقا 
نالے تا مال مع ام سرن رالسی تھے مع ماع افو لسم نال 
رحجودیں والصمم ‏ أی عدم السمع ۔ تقغر رھذا ضاعر لمنْ تفحص حقبقۂ گل گماٹ ونقصی۱. 
راجع کتب الْشبح در سافت 2ھ 7ر کے اہ رات نعلی ھلالایمکن ان 
یو جا ئقشضص وتصور فی ذاته سبحانه وثعالی؛ لاتھا متزشة من شوائب العدم مَطلَا وسا مر گمال 
الا یجب ان یکوت ہے اىىےمسفات وتعالی علی وجه التمام! لئ مم الوجود ومسخزئ 
والممکنات لما انت حفائقھا حدوداً فاصلۂ ہین اوجود والعدع: لا عوجوٹا بحتاء ولا ععدرما 
سار او مھ تھا الام اد ات رات لات رالتیص والشستن و اق اظا۸ 
جائييه ۔ الوجود والعدم ووفاء لحقییما فالوجود۔مع توابعه من الکمالات والخیرات ‏ صافر 
وفائض من جناب الحق سبحائه رتعالی عنی کل جزء من آجزاء العالم قضه وقضیضہ؛ ونفیرہ 
رفطمہرء حسب تقاوت درجاتٹھها: گعا ان نور الشمس مع صانہ اللازرمۃہ من احرارة تو تر 
وغبرھما فائشی علی السماوات والڈأرشغی؛ وھا فبھما من الیاراٴت العلویةء والموائید السحلیف 
- اختلاف استعداد مو ابلہ فالمراة ااص تلع ملا إذ' حادتیا الشممم تتلالا کانھا یں ایر 
والنمعان ھی اللشمسی پعینپهاء وآنی ھذا الٰشان لغرعا اس انت ہیں 9ء 
وکڈا الماء الصافی فی وت مقابلته مع الشمس؛ لە شأت لیس لٰهواء وغیر فکما آری اطور 
الصاثر من !نمس الام علی الارض و المراۃ أر اینعا کاٹ اذا سثل علد: عل شونور انٹمس 








أو یر غ'؟ دمح عا ره قریه من ال رٹ والہراہ والنصافه بھمعا ونعدہ ین الشیس الف الاف راس 
فی بادیم ائنظ نات الات تور اللشمس السابحة فی فلکھاں ا غیر نعمۂ مو فی درجة متٹنزلۂ 
من انور الّذي في جرم الشمس بکثیر؛ وھو وإن نسب إلی الأرضی بادئی تلیّس إِلا آن زمان آمرہ 
بید الشمس لا بید الأرض المستضیئة بہ؛ ولذا یبقی تعلقه بالڈرشض عا ٹامٹ امس باقیة علی 
محاذاتھاء فکان یجیء بمجیٹھا: وذھب بذعابھا: کلک اُوجود ونواشيه من الکمالات 
والخبرات ۔ فی أي ممکن وجدہ وفي اي مرتبة تحقق ۔ ہوا وجود الباري عز اسم وکمالانہ 

ھی : گمالاتی لس الو ا ھت ت الفدر الذی للارضی من تور الٹشمس لوعل مسا 
4 الو چود شوہ سی ذشتب [چھا المحققون) ونلعل إنی هذء وھ آخار سب حانہ 
رکا ے حوا ان رما یکم بن تنعتر فَنَ وچ (سور: النحلء آیة: ٢‏ وقال: ٭ تا اسايك من حَتلو 

ان اللگ [سورۃ اننس لة - ٤‏ وقال: کم زمیک ا رمیت ول تکرب انل رین [سورۃ 'لأتفال: آبة: ]٦۷‏ 
وقال ای کے الخیر کله هي یدیٹ؛ والشر لیس إليكِ اش الحمد رب الخلمین: لا شریيك لە: 
ات تا غااھ راطل ران وت کرص شس سد لات اشن ماف سان جع 
تسھاہرھی العظیم الدي في جرنتھا بمنزلة وجود الحی والاشعة اللازنۂ لھا الصادرۃ ملا 
بعدزلٰۂ صقات ال حوٰ:؛ ووقوغ ھت اأ ان الخکَارحية بمٹزلة تعلق الصصفات وااسماء 
بائمخلوقاتب مت الاضاق السستے و پضوء الشعس يمَنَلة حقائیق الممکاٹ:؛ تے لا ٹتھا: 
0 قانام می الس ا تسارف لاف رد رتا اعت ھا ھا رج الم نات 
وصلاتھا الو جوٹالا الکمالۂ 4 پتجلی تلٹار بط المحلث بالقدیم ٭ ویتحل کثبر من لاشخالات 
اعویصة اي استصعپ التقصی عتھا: وہاش التوطیق. 

ویظھر لكث أیفا أن صقات ہو وروی 2 فان تھا طیح آل0 استر لاق رع ا 

تری آتَ الشعاع الواحد من اشعۂ الشمہ۔ ولا تُٹگر اما وأ سے ھتاہ إله عین النور العضیم 
العوعردئی جرم السسے+ لو کی مرٹھر وت تق سا۷2 ات سام وه ھ2 
صمّات الممگن لات بل الشعاع ھو: تنزل انور الموجود في جرم الالمم رےے ا٥انت‏ ایت 
سحانه وتعالی ھی عبدء جمیع صفات ووجود الصفات نازل عن وجود الذات: لا غیر ولا 
غیر؛ بخلاف الممکن فإله بلفس ذاته وحقیقته یکوت عاریاً عن الوجود والکمالات الرجودیة 
کلپا وإنما حصل لە الوجود وسائر گمالائ من خارج کحصول النور للأارض من الشمس؛ گما 
قررناہ قریباً. 


ہدام سی ہی ١ء‏ و 80872+" ک"ھھ*م"0٭٭"×" گا 


رھ الحرء الول من کتاب فتح الملھم بشرح سخ مسلم 








المنٹشر فی الافاق: فیشکل الثریع 5 الگ ٹاک وإِن لثم یکن و جوڈا - نفس نور الس 
إلا أنه ظھر ہسبب هھذا الٹور فی المحل بلا ریب لأنه أحاط بە الظل وھو عدم النور؛ ولولاء 
لما وجد محبطاً ولا محاطاًء ولم یظھر ھذا الشکل قطعأء فکذا الشرور والنقائص في العائم وإن 
لم یمکن اتصاف ذاته سیحائه وتعالی بھا أصلاًء إلا أنه تعالی عو الموجد ٹھذہ القبائح أیضاً في 
محالھا فااک ور کاپا مخلوقۃ ط تعالی رھو منزہ عنیا: والخیراٹ گلھا صادرۃ عنه موجودۃہ فبه 
سبحانه وتعالی ہأئم وجە رأکمل طریق؛ وما من حسنة جلیلة أو دقیقة إلا عو اخ بناصیتھاء إن 
ربی حمید مجید:؛ ذافھم ؛ رگن علی بصیرۃ من ربك: حتی بتضح لك الحی الصراح من الظنونٰ 
والاوغام الفاسدة: ولا سو تا ٹی سجن الألفاظ ودواثر الأملله ؛ وارئق عنھا لی ال ہقصود 
الڈی بہضیی عده نطایى الٰہہان ؛ فان الرب چل جلاله لیس کمثله شی+: وعو السمیع البصیر: 
والکلام وإن أفضی بنا إلی التطویل لکن لا یخلو عن طائل إِنْ شاء الله تعالی . 

قوله: (وملائکتہ) إلخ: جمع علّكء واصله مألك بتقدیم الھمزۃ+ من الالوکة: رعي 
الرمالة: قدعہت اللام علی الچمٰة وحذفت الپمزۃ بعد نل حرکتھا لی ما ىلچا فصہار ملتك: 
ولعا مت وردڈذت الپسز وفیل :۔ تلے آلفا وفغدمت اللام روحسم غعلی فعائل: ان 
وشائل؛: ٹم ٹرکٹت شمر 5 الحعفرد لکٹر: الاستعمال؛ والقعت جرکتھا آٰی اللاس والتاء فا 
الجمع او مزیت ایت تعتاف 


اعلم أن الحکماء الطبیعیین لما أحسُوا بالآثار المختلفة من الحرارۃ والبرودة وائرطوبة 
والیوسة فی جسد الإنسان: حکموا ہأئە مرکب من آشیاء مختلفة التأثیر یسموتھا عناصرہ وزعموا 
أن اللہ تعالی جعل کل واحد می عذہ العتاصر مختلطاً وممتزجا عم آخواتھاء بحیٹ لا یتمیز عند 
الرائيی ولابتفرز وجود واحد عنھا عن الآخر. وعجن متھا قوام جم ادعء وقالوا: إِن کل 
واحد من ھذہ العناصر خزانة مستقلة لا پوجد فیھا غیرہ۔ وعي کرة التراب والماء والھواء مثلا۔ 
کذلك رباب الحکمة الیمائیة الإیمانیة لما وجدوا کل نفس من النفوس الإنسائیة ۔ إلا من عصمھا 
ال عائلة إلی الخیر مرة والی الشر آخری ولکل لب من قلوب بنی آدم رغَبه في الطاعة می 
بعض الأحیان: ورکوناً إلی المعصیة في البعض الآخر؛ علموا آن النغوس الإنسانيه وقلوب 
الآدمین ہأسرھا منطویة علی عنصري الخیر والشر؛ والطاعة والمعصیةء والرشد والغي. وھذان 
العنصران قد خلطا ومزجا ھی النفوس بحیث ئتوارہ وتتعاقب علبھا آٹارھما: کما قال النبي پچ : 
نإن للشیطان لمة باہن آدم: وللملك ٹم فاما لمة الشیطان: قإیعاد بالشر؛ وتکذیب بالحق. و'ما 
لمة الۂملك : قإیعاد ہالخیر وتصذبق بالحی)+ فیاتان اللمتان أثران محسوسان یدلان علی وجود 
مبدثبھعا وعادیتھما فی باطن ابن آدمہ وقد أخبر بھ الليي پا فی حدیث ابن مسعود فال: ھا 
کب اد الا قد گل وجمس تو تا اقظا نار .سی الات 0ھ انا 








پا رسول ا4؟ قال: وایاىي؛ ولکن ال أعانتي عليه: فأاسلم؛ فلا یأمرئی إلا بخیرہ. فالنفوس 
اونسانیة خلقت من عادتي الخیر والشر؛ والطاعة والمعصیة والجزء الملکی والجزء الجلیء 
والیار اکا سای می آ0 کو لہینا ساب تق می سی ھرمد عا 
حدة. فلا بد في الخلائق من مخلوی هی خزائة الطاعة والرشد والإیمان وھم الملائکۃ الذین 
قال ال فیھہ: محون ال والہار لا بفرِن افو (سورۃ الأنا ػيةڈ: ]1٦‏ وقال: کی بعصہبوت الد 
ما مم ویفعلوت ما بومرن چ4 [سورة التحریمء آیة: ٦]وھی‏ مخلوفق آخ ھی خزانۂ الکفر والغضوی 
والعصمانف وھي ذریة الشیطات اللعین الذي قال اش غرٌ وجل فبے: ٭ازان الفْطن لرتو 
کور پچ [إسرر: الإسرا ثیة: ]٤۷‏ فلا استبعاد لی تسلیم رجرد ال ملاک والشطان إڈا آخیر ى٭ الصادق 
الامیٰ بل هو عین الحکمٹۂ ومحض المصلحة؛ کما لا استبعاد فی وجود الج والنار. فائا 
نشامد في العالم کل لذۃ وراحة یخالطھا شيء من ال تلم والتکدر والتعبء وکل ألم وتعب بشوبہ 
شيء معن الالتذاڈ والسکوت والراحة. لیس هھنا آلم وتعب محضء ولا لذُة وراحة خالصق فلا 
بد من خخزانة فیھا کل راحة ولنۃ وتتعم. وھي : الجنة الٹي لا پمس الداخلین فیھا نتصب ولا ألم 
ولا فتاء وا ہم مٹھا بمخرجین؛ وقال الش تعائی فیھم: ٭للّم گا بَنلای ہا وَلََنا تریڑہ4 [سررۂ ق, 
آبة؛ ٣۳]ء‏ ومن خزائة فیھا کل أذم وعذاب وتعب محفی:؛ لیس فیھا رائحة النعیم والسرور 
والراحف اُعاذنا اش منیا. کڈا حفی شیخ شیخنا قدس اللہ روحہ قی بعض مصفائه. 

ثولہ: (ورسلءہ) إلخ: فال المزالي کَللہ: ؛لیس یستحیل بعثة الأنبیاء علیھم السلام خلافاً 
للبراهمة (أی بعضهم؛ کما یظھر من کلام الآمدی نی غایة العرام: ولعل المراد بە القَرقة التيی 
تسمی برھموسماج في الھند) حیث قالوا: لا قائدة في بعثتھم: إِذ فی العقل مندوحة عتھی لن 
المقل لا بھدی إئی الأفعال المتجیة فی الآأخرۃ گما لا یھدی إلی الأدویة العفیلۂ للصعۂ 
فحاجة الخلق الی الانبیاء کحاجتھم إلی الاطباءء ولک بعرف صدق الطیب بالتجربة: ویعرف 
صدق ابی بالمعجز ہ1 ۔ 

قال ابن القیم بل : ٭إِن رحمته (اي الرحمٰن) تمنع إعمال عبادہء وعدم تعریفھم عا بنالون 
به غایة گماٹھم؛ فمن اعطی اسم الرحمٰن حقه عرف أنە متضمن لرسال الرسل وإنزال الکتب 
اُعظم من تضمته علم [إنزال الغیث: واإتبات الکلڑء وإخراج الحب:؛ فاقتضاء الرحمة لما بحصل 
به حہاۃ القلوب والارواح اعظم من اقتضاءتھا ما بحصل به حباۃ الأاہدان والاشہاح لکن 
المحجوبوت إلما در کرا من ھذا الاسم حظ البھائم والدواب؛ وآدرك مل أولو اللٗلباب أمرأ وراہ 
ذنلٰك, 


ٹم قال: ڈوھا بعد بە تعالی لا یکون إِلا علی ما یحبه وبرضاء: وعبادتہ ھی: شکرہ وحبه 
وخشیتہ: غطري ومعقول للعقول السلیمة؛ لکن طریق التعبد وعا یعید بہ لا سبیل إلی معرفتہ الا 


٤٤‏ الجز الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 





یستحل تعطیله عن الصائع: فمن أنکر الرسل فقد أنکر المرسل؛ ولم یژمن به+ ولھذا جعل 
سیحائہ سس تی بہ٤‏ اغہ۔ 
الشرع مع ٹرر العوفیق وم وذلك لان اھ الواحد وحدہ لا بظھر لہ ضصوء؛ ولا ۔ 
نور الشرع قد ظھر کطُھور نور امو ئن غی ارسال الرسل غليھم الصلاۃ والسلام: ولکن 
لاح ۷ سر َلاق کا 0 ہم الخقاش شتا فی ضوء الٹھارء ولذلك می أعمی ا تعائی 
بصیرتہ لا یژؤمن بە لعدم إدراکه ذلك التور: وا کا و اس رو ارت ظور لاس تر رت 
بدرك صاحب ور الصر:: این یبسلك؟ ولا ػفےبللكد؟ لا نہا طربی مجھولفت لا بعرف عافھا 
ولا عا تنتھی إلبەہ کذا في الیواقیت والجراغر 

وتحقیق مفھوم البوۃ وخواصھا وطرق اٹاتھا وکون نہنا لڑٍ افضل الآنیاء بالطریق العقلي 
الڈي فیه مقنم مبسوط في المطالب العالیة لفإمام الرازيء ومعارج القدس للامام العزالي 
۔ رحمھما اللہ ۔ وسیأتي بعض اجزاء ھذا البحث فی شرح حدیث الارکان الخسة. 

قول : (والیوع الآخر) إلخ: أيی: یوم القبیامة لأئه آخر ایام الدنباء أو آخر آزمنته 
المحدوثة: والمراد بالإیمان ب٭ التصدہی ہما بقع من الحساب والمیزان والجثتة رالنار ماوع 
التصربح ہذکر الاربعة بعد ذکر الیعث فی روایة سلمحان الٰٹیمی ٭ ہ وفی حذیٹگ أبن عباس اك 
وفی روایة للبخاري: ةالیعث الآخرہ مکان ةالیوم الآخرا فقیل: : ذکر الآخر تأکیدا:ء کقولھم: 
اس الاب : وئیل: لان ااعٹ رفع عرتین ؛ الأولی: الإخراج من العدم لی ائوجود او من 
بطون الآأمھات بعد الاعفة والعلئة إلی الحیاۃ الدنیاء والثائیة : البعث می بطرن القبور إلی محل 
الا ستشراو۔ 

قولہ: (وتؤمن بالقدر خیرہ وشرہ) إلخ: أي: نفعہ وضرہ؛ وزید فی روایة: 8 وحلوہ ومرہ؟ 
رالمعنی: تعنقد أُن الله قدر الخیر والٹر قِل خلق الخلائق؛ وأن جمیع الکائنات عتعلق بقضاء 
ا لع فر بعد بقاکذدرس ریت ع ا تزع اف گا راتا آیة؛ ۸ اوعو عرید لیا: لقوله 
نتعالی : من رو آن آت یھدیا بشرح محطر و اسم ومن یں آن ناو حمل مدرم ضیقا حیجا 
کانما يک فی 8 [سورۂ ہی آیة؛ ٢٢۱]۔‏ 
وس ہپ وو زی عن کوتھا ہر ےد جس دی 
خلق القدرة والمقدور جمیعأء وخلق الامحتار والمختار جمعیعاء فأما القدرةۃ: فوصف للعبد 


.9ج و اھ ا ا اس ال مس و و مہ و ا سر مار رو وو وا رو وو جو و اع وا ا وص ک ہیر او ا ا نا کی ا ای ام سج سے 





لے 00600 ار اھر اس رض وکائت الحػة نے إلی صقّۃ صفۂة آخری ٹسمی قدرة؛ 
قتسمیی باعتبار تلگ الس لنسبة کسبا؛ وگیف تکون جبراً محضاً وھو بالضرورۂ یدرد التقرقة بین 
پوس پکواس وو روہ بت للہد وھو لا یحیط علما بتفاصیل 
اجزاء الحرکات المكسبة وأعدادھاء وإذا بطل الطرفان والتصوص ناطقة بہطلانھما ۔ لم پبق لا 
الاقتصاد فی الاغتقادء وھو: أُٹھا مقدورۃ بقدرۃ اللہ تعالی اختراعاء وبقدرۃ العبد علٰی وجە آخر 
مراضاع س ف لاعف ولیس من ضرورة تعلق القدرۃ بالمقدور أُن یکون بالاختراء 
نقطء ففعل العبد وإت کان کساً للعبد فلا یخرج عن کونە مراد اللہ سیحانہ: فلا یجري فی الملك 
ک پٹ- ولا لفتة خاطی ولا فُلتة ناظر؛ إلا بقضاء اش وقثلرت وبارادته رعشتء: 
ومنه الشر والخیرء واللفع والضر: والإسلام والکفرہ والعرفان والنکر ٠‏ والفوز والخسران: 
والْغوای* ررقت والطاعة والعصبان: والشرلا والاأایمان لا راد لفقضائی ولا ععشب لحکمٹ 
یضصل من پشاءء ریھدي من یشاء: لا یُسأل عما یفعل: وھم بُألون. 

ویدل عليه من جیة العقل ان المعاصی والجرائم کات اللہ یکرھھا ولا یریٹھاء وإنما می 
چجاریة علی وقق راد العدو ابٹیس لعنە الف مع اه عدو اللہ سمحائت والجاری علی ومق إرادة 
العدو اکٹر من الجاري علی وفق إرادنە تعالی فلیت شعري! کیف یستجیز المسلم أن یرد ملك 
انجبار ڈي الجلال والآکرام ای رنہ لو ردت إِلیھا ریاسۂ زعیم ضیعة (ای قریة) لاستنعف 
مٹھاے اذ لو گان ما یستمر لعدو الزعیم في القریة آکٹر مما یستقیم لە لاستتکف من زعاعتہ وتبرا 
عن ولایت٭: والمعصیۃة ھی الْعْاليیة علی الخلق: وکل ذلك جار عنتہ المبتدعة علی خلاف زرادة 
الحی تعالیہ وھذا غایة الضعف والمجزء تعالی رب الأرباب عن قول الظالمینٰ علواً کیر؟. 

ٹم مھما ظھر أن أفعال العباد مخلرقة لہ صح انا عرادۃ لف فإن قیل: قكیف پٹتھی عما 
برید وبامر بعا لا یرید؟ قلنا: الأمر غیر الڑرادةء ولذلك إذا ضرت السبد عبدہ فعاتيه السلطان 
عليهء فاعٹئر ہتمرد عبدہ عليه مفکذبه السلطات: فاراد إظھار حجته ہأن پأمر العبد بفعل ویخالفہ 
بن یدیةہ: قشال ل٭: أسرج عله الٰدابة بمٹهد سن اللطان: خر بابرے روا لا پرید امتثائ ولو لم 
پک۔ 6اس سا فاؤا فاص اانطافبتا رو گاوسہتا لامتثاله لکكان مریدا ٹہلاكک نفےە: 
وھو محال ٥‏ انتھی بتھیں پر وفی بعض اجزاءە کلام مدکور شی شرح الإحباء وغیرہ: والتفصیل 
یطلب من مظانه 

قال الشیخ الآأجل ولي ال الدعلوي قدس اش روجھ: تأفعال العباد اختیاریف لکن لا 
امختیار لھم غی ذُلك الاختیار؛ ولا یرد عليه أن الأفعال إڈا کانت مخلوقةہھ تعالی؛ رکذلك 
الامختیار, قفیم الجزاء؟ لن معنی الجزاء برجم إلی ترتب بعض اأفعال الل تعالی علی || 

ری او اھ اتی ماق ار نمی اید ااسی ا کی حقیم او ہدار ید ال ا 


ار کے گے الحزء الأول سن کتاب فتحخ الملھم بٹرح ضتحبح مسسلم 





96ں کر و ںہ ا ا ےی دوج دو اد ہی ہچ ارہ ودج ھٹک 


من النعمة او الألمء کما أنه یخلق فی الماء حرارۃ فیقتضي ذلك ان یکسوہ صورة الھواء: وإنما 
بشترط وجود الاأختیار وکسپب العید فی الجزاء بالعرض لا بالات وذلك لان النفس الناطقة لا 
تقبل لون الأعمال الٹی لا تستند إلیھاء ہل إلی غیرعا من جهة الکسب؛ ولا الأعمال التي لا 
تسٹند إلی اختہارعا وقصتعا د ولیسں فی حکمة ال ان یجازی العبد بعا لم تقبل نفشمه التاطغة 
لوٹ إذا کان اأمر علی ذلك کفی ھذا الاختیار غبر المسنقل في الس ت2 ا فا مسا 
لقیول لون العمل: وھذا الکسب غیر المستقل إذا کان مصححاً لتخصپص ھا العبد بخلق ائحالة 
المتأخرۃ فی دو غیر وھذا تحقیق شریف عفھوعم من کلام الصحابة وا تابعین؛ فاحمّظہ؟ اھ, 


فقال الشیخ الأکہر قدس سرّہ في الباب الثائي والنسعین وعائتین من الفتوحات: انور 
الٹىس ا تجلی قی البدر یعطي من الحکم ما لا یعطيه من الحکم بغیر البدر ۹ لاا نٹ نی 
ذلك: کذلك الاقدار الإّلھی إذا تجلّی قی العبد بظھر الاأقعال عن الخلق؛ فھو وإن کان بالاقتدار 
الاٹھی لک بختلف اللحکم ؛ نہ نظ علا سی الدی کان مثل انمراة لتجلي: وثما پعلم 
عقلاً أن القمر فی نفسه لیس فيه من نور الشمس شيءء وإن الشمس ما انتقلت إلیھا بذاتھاء 
راہ کاج ا ملی ات ام ےر فو حالققہےہ رلا عل تہ با ما عفر سی لے 
عامار رت تا ۱ 

قال اللشیخ ولي الل الدھلوی ‏ نن: ٭فإن قیل من أین وجب علی الآنسان ان یصلي؟ ومن 
این وجب عليیه أن ینقاد للرسول؟ ومن أبن حرم عليه الڑنا والسرقة؟ فالجواب وجب عليه عدا: 
وحرم عليه ذلك من حیث وجب علی البھائم أُن ترعی الحشیش؛ وحرم عليه اگل اللحم؛ 
ووجب علی الےاع ان تأکل اللحم ولا ترعی الحشیش؛ ومن حیث وجب علی النحل أٹ یتبع 
الیعصوب: إلا أن الحیوآن استوجپ تلقی علومھا إلھاماً جیلیّاء واستوجب الإنسان تلقي علومهہ 
کا ونظراء أو رع اھ - ۱ 
تذبیة: 

قال ئی المسایرة مع شرحە: ل<فإن قیل: حاصل عا ڈکرٹم آن المعاصی واقعة بقضاء 
الله تعائی؛ وقد تقرر أُنه یجب الرضاء بالقضاء اتفافا: فیجب حینثلِ الرضاء بالمعاصي؛ وھر 
باطل !جماعا۲۴. 

قلتا : الملازعة ہے وجوب الرضا بالقضاء وہین وحوب الرضاء بالمعاصى : ممنوعا؛ فلا 
سا الرضاء بالقضاء الرضاء بھاء بل پجل الرضاء بالقضاء لا المقضی إذا کان منھپاً علەء وقذ 
'عسوال تھے شرع شراف ات -رت لاکل تۓ تی اھ تال جاستاز قامات ال 
وإیجادہ إیاء۔ وَنسبة آخری إلی العبد باعتبار محلیته لە وانتصافه بەء وإنکارہ باعتبار الَنسیه الثائيہ 





٦‏ اج ئ ‏ ہ ئک کے ھ شڈ ٦‏ فا ×ظ ضا ظا ظ ضا ظا ظا ظق ظ تل ےۓے ذ ق ۓظے ظط ۔ .] یج ۔ جج عج ٤5ھ‏ ھطؿ ۶م ھا ۓج قۃ 5ذ :ا قھ ؿا ۓج ھ كٰاھ ھ ٌ٘ھ ھ)× ھ دی ۓج سھ تٌت ۓً ےل د ھ ظذ۔۔ وب موہ ہپ یم جج وم جوم ع وہ جع و وہ و وو ولیوقے۔د 


دو الاولیء والرضاء به باعتبار النسیة الأولی دون الثانیةف والفرق ہبتھما ظاعرء فاإنه لیس بلزم 
من وجود الرضاء بشيء باعثبار صدورہ عن فاعله: وجوب الرضاء بە باعتہار وقوعه صفة لشيء 
آخرء إڈ لو صح ذلك وجب الرضاء بموت الأنبپاء من حبث وقوعه صفة لھم؛ وائه باطل 
إجماعاء وبا التوفیق؛. 


استطر اد: 

حکي أن القاضی عبد ائجبار الھمداني ۔ اأحد شیوخ المعٹزلۂ ۔ دخل علی الصاحب بن 
عباف وعندہ الاسٹاذ أبو إسحاق الڑسفراپینی اأحد آئمة ڈھل السنة: فلما رأی الأمعاذ ثال: 
سبحان من تنزہ عن الفحشاء. فقال الأستاذ فوراً: سبحان من لا یقم فی ملکه إلا ما بشاء: فقال 
القاضي أیشاء ربتا ان یعصی؟ ققال الأستاذ: أیعصی ربنا قھرأ؟ فقال القاضي : آرأیت إن منعنی 
الھندی؛ وقضی علی بالردی: آحسن ای آم أساء؟ فقال الڑستاذ: إن منعك ماعولك, فقد 
اساء؛ وإن منعك ما عو له فیختص برحمته من یشاء قبھت القاضی ۔ 

وعلی ھذا قول احد الزنادقة: 
لخاھہاہب ای نے نینكے ہہرم ہا می 
إدا صا فغضفسی رہيبکقریيیبزممسگم ولمبرضف٭-ہسلي فماوجے حیلتی 

وبقیة آبیات ھذا الزندیق مذگورة في الیوافبت والجواھر للشعرانی. وقد قیل: إِن قائل مذا 
الکلام هو اسن البقتي؛ المقتول علی الزندقة فی زمن شیخ الڑسلام تقی الدین اہن دقیق العید: 
وآول من آجاب عثہ الإمام علاء الدین الہاجی؛ ورخلاصته آأن الواجست الرضا بالعقلیر لػ 
ہائحقدور؛ وگل تقدیر 0 لُكونه من قبل ا ی> ٹم المقدور ینشسم إی عا یجب الرضاء به 
کالڑیماٹ: وإلی ما یحرم الرضاء بە ویکوت الرضاء بە کفراً کالکفر؛ وإلی غیر ذلفء وقد أمخذ 
اأحل العصر ہڈا الجواب؛ فنظموہ علی طیقاتھم في النظم: والکل مشٹرکون في جواب واحد 
وفیه تطریل لا یی إیرادہ بھذا الموضحء وقد آوردھا ابن السہکی بنمامھاء فراجع الطہقات۔ عذا 
ما لخصته من شرح إحیاه العلوم سید مرتضی الزبیدی الحنفي . 

وقال الحافظ ابن القیم پل : یف پرید اللہ سبحائه أمرا لا پرضاە ولا یحیه؟ وکیف بشاڑہ 
ویکوئە؟ وکیف تجتمع إرادة اللہ له وبغضه وگراعینہ؟. 

قیل: ھذا السژؤال هو الذدي افٹری الناس لأجلە فِرَقاء وتباینت عنہ طرفھم وأقوالھ: فاعلم 
ان المراد نوعان: مراد تنفسه: ومراد لغیرہ: قائمراد لتفق٭: مطلوب محبوب لذائہء وما فه مِن 
الخیر فھو مراد [رادةۃ الخایات والمقاصد, والمراد تغیرہ: قد لا یکون فی نے مقصوداً للمرید 
ولا رھاظ ا اس رت گا کر سرَلَھ زان مھو تھ رات یر گررتھ مز مت 


رج الجزء الأول من کثاب فتح الملھم بشرح صخیح مسلم 





دم مس وت ا وی وس و ہس ا اع در اط اھ ھت ھت تاھد" دا .ھت" ا ا بت وو رب و و اھ ا ھت 0 ا ا او اھ ہی ١ے‏ لا ا ات ےھ داد 


لفسه وذاثہ مراد له من حیث افضانه وإیصاله إلی مرادہ؛ فیجتمم فیه اأمران: بغضه وارادتف 
ولا بتناقبان باختلاف عتعلقیما: َهذ کالدراء المتنامی فی الکراہہة إذا علم متناوله ان فی 
شیقماعوے و کفطع العضو المتاکل إٰذَا علم أنْ فی قطعء بفاء اعت وػقطع المسافة الْشاققة جدا إٰذا 
علم آتھا تو صا بووچ مھ 82308۵ ایکتھفی ة فی إبٹار ھذا المگروہ وإرادته بالظطن 
الغالب؛ وإن محفیت عله عائمت وطویت عته مقیتت کروی بمن لا تخفی عليه العواقب؛ ٹھو 
سبحانه وتعالی یکرہ الشیء وییغضه فی ذاتہء ولا بتافی ذلك إرادتہ لغیرہ. وکونە سببأ إلی ما ہو 
احب إلیہ من قوٹہ--- ۱ ۱ 

نان دنگ أآئه سبحاته خلق إبلیی الذی عرمادۂ نفساد الأٴدبان والاعمال والاعتقادات 
والڑرادات. وھو سہب شقاوۃ العہید وعملھم ہما بغضب الرب تہارک وتعالی: وھو الساعي ہي 
وفوع خلاف ما پحبه ا ویرضاء بکل طریق وکل حیلقء فھو میغوضی الظرب سبحائە وتعالی 
سخوط له ۔ لعه اش رعقته وغضب عليه٭۔وعع عتافھو وسبنة ای محاب کثبرةۃ ثلرب تعالی 
سک وجودھا احب اإليه من عدیھا۔ متھا: أن تظھر للعباد قدرة الرب تعالی علی 

خلق المتضادات المتقابلات: فخلق علہ الذات !لٹتی ھی من أخیث الذوات وشرھاء وعی سیب 
کل شر فی مقاباة ذات جہریل اَل التيی هي شرف الذوات وأاطھرھا وازکاھاء وھی مادۃ کل 
خی فتبارلك ال خالی عداوعداء کما کرت لھم قدرئه الحامة فی خلق الیل والتھار: والضیاء 
وانظلام: والڈًاء والڈُواء والحیاۃ والموتء والحر والبردۂ والحسن والقبیحہ والارض 
والسماء والماء والتار: والخیر واثشر؛ ودک من ادل الدلائل علی کمال تدرتہ وعزتہ وسلطانه 
وملکٹہ قَإله خلق هذه المتضادات؛ وقایل بعضھا ببعضر؛ وسلط بعضها علی بعضی؛ وجعنپ 
محال تصرفه وتدسبرە وحگمتف قخلو الوجود عبُ بعضپا بالْکليۂ تعطیل لحکمته وکمال تصرفهہ 


وتدبیر عملکته. 
ومنها: ظھور اٹار أسمائه القھربة عثل._ التیار: ورالمنتقم: ْ2 رے وسشلند 
اعماب : رس تیم اج اپ ودی العلش الذئید: والخاقضی؛ والمد ء قات لہ | ہے ام 


والافعال کمالء فلا بد من وجرد متعثقھاء ولو کان الخلیٰ کلھم علی ضیعة الملّك ئم یظھر رك 
قلت ا اما وا سان 

ومتھا: ظھور آثارأسمائد المنضمنةلحلمه وعلفوه ومغقرته وسترە وتجاوزد عن حقھ وعاقه 
عامس سم دقر غلی ارس الالب الب لی ظرزر گار تل الات 
لتعقّللت ھذہ الحکم والفوائدء وقد اشار النبی ٍَّ إلی ھذا بقول: ٦‏ لو لم تُڈنبوا لھپ ال یکم 
ولجام بقوم یذنبون+ فیستغفرون اللہ؛ فیغفر لما, 


وسنیا: لور آٹار ا سےا اکا والخیرة قامہ سسحأه الحکیم الآحبیو الدی یضع اللاشباء 


کاب : الإیمان ہہ 





۲ و 3 اوت وھک ایوھک کو مھ و جج رو ول ہے اھ و کس سے یرہ 6 و 
ماخ و فا 0 ا 0ا ان ا 7 7 کا تر 66 تق 27ھ 


مواضعھاء وینڑتھا منازٹھا اللائفة بھاء فلا یضع الشيء في غیر موضعہء ولا یلزلہ غیر ملزلتہ التی, 
پقتشيیا گنال علصه وحکكیٹه وخبرنه٭ فلا بضع الحرمان والمنع موضع العطاء والفضل؛ ولا 
الفضل والعطاء مرضع الحرمان والمنع؛ ولا الشواب موضع انلعقاب: ولا الْعقاب مرضع 
الخراب ولا الخفغفیش موضع الرفع؛ ولا الرفعم موضع الخُقض؛ ولا العز مکان الذل؛ ولا الذل 
افو لا جائر مامنی آھیں و ایی غامی اااروہ توافت یسا 
رسالائتت واعلم بمن یصلح لقبیوٹھا: ویشکرہ علی انٹھائھا إلی٭ ورصولھا واعلم بمن لا یصتح 
لذنلك ولا پتاھء واحکم من آأن یمنعھا اأھلھا وبضعھا عند غبر أھلھاء فلو تدر عم الا شاب 
المکروعۃ الغفشة لە لتعطلت عذہ الا ثار ولم نظھم لخلقه: ولغائت الحکمة والمصالح المترئیة 
علیھاء وفواتھا شر من حصول تلك الاسباب: فلو غحطلث تلك الأسباب لما فیه من الشر لتعطل 
انخیر الذي هو اأعظم من الشر الڈدي فی تلك الأسیاب: وهذا کائشمسی والمطر والریاح اتی فیھا 
من المصالح ھا عو اضعاف اأضعاف ما بحصل بھا من الشر والضرر. فلو قدر تعطیلپا لا 
یحصل متھا ذلْك الشر الجزٹی ٹتعطل من الخیر ھا هو أعظم من ذلٹ الشر بھا لا تسئےۂ بیتہ 
ہ ەل آہہ۔ 

ٹم قال کڈ بعد ما فصل الحگم والآسرار المودعة فی خلق عا لا یحبه الله تفصیلاً ما 
رآبناہ في کلام أحد: اوبالجملة فالعبودیة والّیات والعجائب التي ترتبت علی خلق ما لا یح 
ولا پرضاء وتقدیرہ وعشیئه اآحب !لی اللہ سیحانه وتعالی من فواتھا وتعطیلھا بتعطیل اسبابھاء فان 
قلت: فھل کان یمکن وجود تلك الحکم بدوت علہ الأسباب؟ نُھذا سؤال باطل. إذ ھو فرضی 
وجود الملزوم ہدوت لازھه: کفرض وجود الابن ہدون الاب: والحرکۂ ہدوت المتحرڈكء والٹتوبة 
بدوت التاثے٢‏ اھ۔ 

وتفصیل المذامب قی مسآأله العضاء والقدر مع ما لھا وما عليھا مبسوط فی کتب العقائد 
والکلام: من شاء فظظثیراجعھا؛ وفیما ذکرناہ کفایة لئمنصف الممعن إِن شاء ال تعالی؛ ہل ھو 
ا مر قدر الْکقارۃ باعتبار غرضتا الڈی نحن ہصددہ فی ھذا الشرح۔ والل بیتول الحق رخوم 
بهدي الیل . 

قفولھ: : (فأاخبرنی عن الإحسان) الخ : هو مصندر بتعدی بتقسه وبشیر: تفول: أحلت گنا: 
[3)اتققاء راد (لی تا[ق× ظا امت إليه الشٌعء والاول ھو المراد مُھهنا وعو المعھرد 
ذھناً في الاّیات القرآنیة: ۶۶ عو وروش تد ان ٦‏ مل او تن 
آ9 رف و و اسان اک جج ای ان الله کٹ الین (سورۂ اتفر, آبة؛ ۹۵١]۔‏ 

قوله: (آن تعبد ال کأنك تراہ) إلے قال الحافظ فی المتح: ٭أشار فی الجواب إلی 
حالتن: ارفعھما ان یغلب عليه مثاحدۃ ! انعحقی؛ حتی کانہ یراہ بعین وھو قولھ: : کأنکك تاد 


۲۳ تو لاوس کا جک الکو بک موی سم 





ہو رہ وہ نہ نہ سر سر و دا ات دا تما ا تا ۵ ا وا ام ہس وہہ ا۔م امہ ہا ا ٠ ٠‏ ا ۳ع لس چم ام و١‏ ہا لچ ھ لا ۰ تم لد اھ و ہر ا ٢‏ لے ا ھا ا ٣ھ‏ کا 


والغائیة أن یستحضر أن الحق مطلع علیع بری کل عایعملء وعو قولہ: ‏ فإنه براكٹ٤‏ وھاتان 
الحالتان یٹمرھما معرفة اللہ ومشیتە: وقد عہر قی روایة غمارۃة بن القعقاع بتوله: ان تخشی اللہ 
کأانك تراہہ وکذا فی حدیث آنس ۔ 

وقال النووی: عإنا لو قدرتا أن اأُحدتا ام فی عبادۂء وعو یعاین ریه سبحانه وتعالی؛ لم 

شیٹا معا یقدر عليه: من الخضوع والخشوغ وحسی السمت؛ واجتماعه بظاعره وباطہ 

علی الاعتناء ہحمیعھا علی أحسن وجوغھاء إلا آتی بب فقال ا ٌچ: اعبد اللہ فی جمیع احوالك: 
کعبادنتك فی حال العیاتن: فان الٹتمیم المذگور فی حال العبان إنعا کان لعلم العبد باطلاع الله 
سبحائه وتعالی عليه فلا یقدم العبد علی تقصیر فی عذا الحال للاطلاع عليه رھذا المعنی 
موجود مع عدم رژیة العبد؛ فینبغي أُنْ یعمل بمفتضاہ: فمقصود الکلام الحث علی الإخلاص في 
العبادةۃ ومراقبة العبد ربه ثبارك ونعائی فی إنمام سیت والخضوخ وغب ذلٹء وعد ندب اأعل 
الحقاثق إلی مجالے الصالحین لحی؛ لیکون ذلك عانعا من تلبسه بلیء من الْنقائص احتراما لھم 
واستحیا+ منھم: قکیف بمن لا یزال ال تعالی مطلعا عليه فی سرہ وعلائیتہ؟! فحاصل معنی 
الحدیث: أنك إنعا تراعی الاآداب المذکورة إذا کت تراہ ویراكء لكونه براك: لا لكونك ترا: 
فھو دائماً پرااء فأحسن عبادئه؛ وإن لم ترہ؛ قتقدیر الحدیث: ٥‏ فإن لم تکن تراہ قاستمر علی 
إحسان العبادة؛ قإله پراٰك٭* اھ۔ 

قال السندی فی حاشیة البخاریيی: ٭والحاصل 1فعافھو و فاڈ اتکس والمنضوع 
وما قي معناھما في العیادة علی وجه مراعاته لو کان راثیا+ ولا شك أنه لو کان راثیا حال العبادۃ 
لما ترک شہئاً معا قدر عليه من الخشوع وغیرں ولا منشأً احلك المراعاة حال گونە راتا إلا کوئہ 
رقیباً عالما مطلعا علی حائء وھذا موجود؛ وإن لم یکن العبد براہ تعالی: ولذلك قال ا ٹي 
تعلیله: ٭فإنه لم ٹکن تراہ غإنه برا ك٥‏ أی: وھو یبکفی فی مراعا: الخشوغ علی ذڈلٹ الو جە: ةفإب٢‏ 
علی عذا وصلیة لا شرطیة: والل تعالی اعلم“. 

وھذا من جوامع کلمە ق2 : !ذ هو شامل لمقام المشامدة؛ رمقام المرافیةء ویتضح لك 
ذلك بأن تعرف ان ئلعبد فی عیادتہ ثلائة مقامات: 

الأول: أن بفعلھا علی الوجه الڈی ثسقط معە وظیفة التکلیف باسفاء الشرائط والارگان. 

الٹانی : آن یفعنھا کذلك؛ وقد استفغرق فی عار الَكَاقفة ختی گائه بری:آط تعالٰی 
بھذا سقامہ پٍ قال: ‏ وجعلذت قرة عیتی فی الصلاة تحصول الاستلذاذ بالطاعد: وانراحة 
بالعصادةء وانسداد مسالك ا!لائتفات إلی الغیر باستبلاء آنوار الکشف عليه> وھو ثمرۃ اعتلاء زوایا 
القلب من المحہوب؛ واشتغال السر بەه؛ ونتیجته نسیان الاحوال من المعلوم؛ واضمحلال 
الرسوعم۔ 


کاب : الزبمان ٣‏ 





الٹالث : أُن بفعتھا وقد غلب علييه أن !ش نعائی بشاهد وھذا هو مقام المراقبف فقوله: 
افإن لم تكن تراہہ نزول عن مقام المکاشفة إلی مغام المواقبةء أي: إن لم نعبدہ وانت من اعل 
الرؤیة المعلویة فعبدہء وأئت بحیث إِله یراكگء وکل من المقامات الٹلاٹ إحسان إلا أن الإحسان 
الڈی عو شرط فی مصحة العبادة إنما عو الأول؛ لآن الاحسان بالآخرین من صفة الخواص: 
ویتعذر من کثیرین. قاله القسطلاني فی شرح البخاري. وبعض مرائب الإحسان قد فصله الشیخ 
بدر الدین العیئی لَللڈه تعالی؛ ترکناہ مخاغذ الخروج عن المقصود. 

قیل: وفی قوله: ٥أنك‏ تراہہ دلیل لما هو الحق من ان رؤیة اللہ فی الدنیا لا تقع! لحدیث 
مسلم: اراعلموا اکم لن تروا رہگم حتی تموتواہ: ثال الإمام ماك تَجّند: ×لان البصر هی ائدنیا 
خلق لفٹاء فلم بقدر علی رژیة 8ا ہام ٤٤ء‏ بخلافه فی الآخرۃ: فإنه لما خلق للہقاء الآأبدي قوي 
وقدر علی نظر ٦‏ الہاقی؟ سہحانہ: فرؤیتہ ق لیله الآسراء بعین رأسه ۔ علی القول ب٭ ۔ إما علی أنە 
سی : وإھا لکونہ ۂ پی الملکوٹ الاعلی الذي لا یصدف عليه الدنیاء رب ھی 
عدہ ای ئا تی ران رتحختتنق لسماتھای ‏ سم اتا اللہ . ولبعض خلا 
الصوفية مقال فی معنی ھللا الحدیث؛ ردہ الحافظ وغیرء من شراح الہخاری. ووخّھه علیى 
الغاريی في شرح المشکاۃ لیس في ذکرہ کیبر طائل . 

قال القاضی عیاضی اڈ تعالی: اوعذا الحدیث قد اشتمل علی شرح جمبع وظائف 
العبادات الظاعرۃ والباطنة من عقود الإیمان وأاععال الجوارح وإخلاص السرائر والتحفط من 
آفات الاعمال: حٹی إت علوع الشریعة گلھا راحعة إليه ومتشعية ملھا, کل 7(9 سا 
الحدیث یصلح أن یقال لە: قآم الےة٤‏ لما تضملء من جعل علم الستةه. وقال الطیہي : 
الک ہے ہە الْبغویي کتابیه 3المصابیح٤‏ جارخ ائست٭٤‏ اقتداء بالغرانٰ فی اقتتاحجہ 2 
ا تھا :1 انقران ولضمئت علوم القر ان إچماا٤.‏ 

قوله: (فأآخبرنی عن الساعة) إلخ : أي عن وقت قیامیاء سمی الساعة: ساعةفء وإِٹ طال 
زمتھاء اعتباراً ہاول زمانھاء قإنھا تقع بغتء أوالےرعة حسابھا: أو علی العکس لطولهاء أو 
قائا گا تھا رد قلعت و ا الله کشاعۂ عند الخلی . کٹا فی الکشاف. 

والساعة لغة: مقدار غیر معین من الزمانء وعرفاً جح نت وعشرین جزءآً من أوقات 
النیل والٹھارء قیل: وت ورک ہت وھی الاعة الکبری؛ نطلق علی موت أھل 

لقرت الواحدب وعی !ا الےاعة الوسطی؛ کما فی قوله ا حيین سالوە عن الساعة: فاشار إالی 
.. اإنَ یعش هذا لا بدرکەه اھر حتی تقوم عليکم ساعتکم؟ إِذْ المراد انقضاء عصرعر 

ولذا آضاف إِليھم. وعلی الموت؛ وعی الاعة الصفری؛ وورد: ٢‏ من مات ففد قامت قبامته٤.‏ 
قاں العہل ا +ضعہف عفا اش ععء: : ولا یختلحخ يی تار اك ات ہین الإسلام والیمان 


نچ او سار دم مت لوت یو ای کا7 سو 


سس سسس>ٹ-ٹ-ۓ-ت-<د×ط-۔- لے ے سسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسس‫٘سمژییپسبچ”‌سس٘ھ“٢سک‌/‏ سسمسسسسسچکٌٗوسصدمومکدأ‌سسسس٢حجصجت٦”ہسسسسسسسصحصسصدہے“٣‫س١۰س١١[١١-ص٠-٠--٭-س-س٠٭پ“طجطجہج‏ چُھط یناد مز ہ۱ چچأچہ آآپ×س×سصدسسمصەدسستآپآٹآٰؤأؤڑھصُدصسصصو--ص-ہتںد-ص-×٤١ً۹+>ً۸ك_س.--(٭×>إأ>-ص”-حصدٰدةدجطجبدددھھدط‏ سے ےصحصحچچجچجچودہ ى٭--ص---ہ ۔۔۔_۔_سوسسججلي جپجےسسیسھلس اسر ور بعد ٠ہ‏ تہ 


والاحسان عتاسية جلے وعلاقۃ بین وآأما ذک انساعة فلا وحہ لایراده شُھنا فی بادیء النظرء فآنہ 
لی الا تعام سح عدارڈ الحقی وائبقین وتغافل سس غاد ہل ۳ انعائعین . 

وتفصیل ذكِ علی عااستخرچتا من مصتنفات شیخ ٹیختا العارف باش محمد قاسم 
اننانوتوی نور الل صرقدد: 

ان اْمقصلد الوحیل سن خلق العائم ہجمبع اجزاله ھی العبادة و جل ‏ وکل ما سروی اك فانما 


هو داخل فی مبادٹھا ومعداتھا وتوابعھا وئمراتھاء فَإث الل تعائی جلتہ قدرته إنما فطر السمّوات 
والارض وعا بیٹھما ناس وعا خلقھم إلا لیعبدواء نائدنیا إنھا مخلفت ٹناء ونحن حلقنا للآسمحرۃ 
رالمادہ۔ 
انا لارف2 قغضائی اضر ض االکلری 0۷ع ری لک لک کی آلان ما 
2 سنوی إی ال فو ین سیع تت4 [سورۃ البقرۂ: آبة: ]٢۹‏ وق ل: ہ٭امکر لک تا یق اوت 
وع قی آیڈرس یچ [سورة لقعان: آبة؛ 1٢٤‏ وغیر ڈلك من الصرائح التی لا تعد ولا تحصی . 


وأما الثاني: فقد تلق یه النص الصریح : تَا علَث للنُ وَالانں لا مم اتی آفعت 
نوا انت آزق: ] "مھ" سحادہ وتعالی جلہ٭ ات رتو ین واحدۃ: حث ٹال: ٭وبناتہا 


اشن ئا رنہ ای عنم الات ای ملک تَتَفوت یگ اق کل تہ الا نا 


َاكَمَاہ 27 ہب سی و ات وا مد رات انا ا منرت 
لاک (سورۃ نر لآرتان ٦‏ والمحغفقون ہلا للشان ۔ کامثال شیخ شیخنا قدس سرے ۔ مبدوہ 
پا اش اسنا 7 ہتقاریر سج اد ٢‏ بحیث لا پسری إليه الجئل راللجاح ۂٴ فمنٰ اراد 
اىسط کثفا متا ا لب احجعیا 

وبالجملة قإذا کان التحال علی عذا ائمنوال قمٹی تبلغ العبادۂ إلی َقَاة الَكَمال اجٹاتا 


زحوالت تقضي الحاجة؛ فتحل الساعة فإن بعد إزالة الداء لا حاجة إلی الدواءء والزرع پذا 
آخرج شطأہء وازرہ: واستوی علی سوقھ وصارت سنابله پانعة صفراء یجعل حطاماء گھشہم 
نذروہ الریاحء واليه آشار السیْ ال فی توله: ةبعثت أنا والساعة کھائین! وغیر ذڈلك من 
الاخاوتث ال اون الکن ال 

ویيان ذلك: ان تکعیل العبادة ئل صررتانء إما بکٹرۂ العابدین کا ووعدآ. أر بأداء 
وظائف العیودیة عنی رجە الکعال کیفاً وحالاًء وکات النبی تلق أکمل عاہد کیفاً: لأکمل معبود 
00 ھت" فكأن بعد بزوغ ٹ شمس النوۃ الکبری وط طلوع شارق الخلافة العظمی تم الام 
وحصل المراد من وچ نعم! ٹکمیلھا کما وعددا باق بعدء وإليه أوما تق بالتفاوت الذی هو 
بین الہایة والوسطی؛ فمتی یعم الڑسلام برا وبحراء سھلا وجیلا: ویدخل تحت ئوالە من کل 


کاب : الإہمان ت ٤‏ 





ال : ۳ اک عْا بأَعْلمَ ہے السائل َال : أغخبزنی غَنْ ظ6 ال ان تل الام 


سس 0020-۲ حتی لا ببقی علی وه رن بت قعدر ولا وب |إ"ا اذ خله الله الاسللاء بعر 
رہ ردل ختا قت الشا لمات رر اسہتھ تر اہ ھرھ ار ھ اکایمعفرات 
والملك صفاً صلفاء بإڈا لبت ملا 77 یآ میس بت سك ع فان سادا 
الذدي عبرہ جبریل ظا بالزحسان إلا انسؤال عن إتیان ا! فا ظا اف ھا9 متا ھی 
الا حسان 90093 ولا توبعت ذکرا, اش بفول الحق وھو بھدی السبیل . 


قوله: (تال: ما المسوول عھا باعلم) إلُخ: وغی روایة 7۰- فروة افنکس لم پجیب ثم 
اعاف فلم پجہہە ۔ ا نم رفع راج فقال: ما المسڑول عنچائ ان وزیاشة الباء الموحدۃ ض 
فولہ: اباعلما ثتاکید معی اللفي؛ والمراد نفي علم وقتھاء لآن عذم مجیٹھا مقطوع بەمء نھو علم 

وکولاس ھا ا ات یو اضر فا 0ک 07ھ سار ای اما 2 اف سا کل 
وفت مچجیٹھا تقوله بعد: آفی خمس لا یعلمھن إٔلا الہ وئیس السؤال وا وو اھ ضر رت 
کالاسئلة السابقق یں لینزجروا عن السڑال تھا کما قال تعالی : ٭رنتل اش عن اش مگ (مورہ 
تارب الا 96 تلما وم اامراے بام الا لھا [لذ اھ ضغالی کرد 


وھذا السڑال وائجواب ولٌعا ہیں عیسی ابن عریم وجہریل علبھما الصلاة والسلام: کما ٹي 
نوائر الحمیدی! لگن کان عیسی ھو السائل: وجبریل هو المسڈولء ولفظه: احدٹنا سفیانِ 
حخدٹتا عانلٹ بن مفول عن إسماعیل بن رجاء عنٰ الشحہی قائ: عيال ہی ئا سرت جہ"رہل عن 
الساعف قال؛ فائثتقفض باجنحئتە وفال: ما المسؤول عتھا بأعلم من السائل۱, 

قوله: (من السائل) إلخ: لم یقل: لست باعلم بھا مك کما یفتقيه المقام ظاعراء تلبشعر 
الو کشا لاہ انگل سائل رسورت سے فان 


قولك: (فاخبرنی عغس آما راتھا) اخ : یو حر والامارۃ رالامار بانعات انام وحذفیا 
شي لیے > والیراد عااھاٹتھا اسارمہ 7 اراتا یپ اىعفًارنة ٹ ھا 


وا ا 0 لا 15 دہ ری ارات ری اربیا٥‏ علی التذکیر؛ رفي 
الآخری: ٥بِمنْھا؛‏ وائیعل ہو ہ‫ تم قال !بن عباس فی ٹوله تعالی: ظابدَعینَ 
بعالاگ اسورة الصافات آبت: ٦٢۶‏ * ی یت 1.2 وھذا ػثایة عر: کثبرۃ آ اج 30.اشراریٰی: :خی تضسیر اع 
کانها أمة (اتھاو مرح سھگ آتھا لک می ای تام کات ک7 قنصسیر الام اس ںا 
المرعایا: والمنٹ سید سے لے ےتںپتخ انال لکٹرۃ بیع آ مات اکولاف ھا من 
ملک : فبشتری اٹرجل ا وہر لا یشعرء آو هو كتاية عن کثرة العقوق: بان یعاسل الولد مه 


معامله السید امہ ئی اما بات والضشرب وا : سے خل اس فاطلق ساےہ اربھا: ہتا:ا گال 


مد الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح عالتحیح مسلم 


جر تج رم این خر ٌ نے لی و ی کے بے ' جج ١‏ و وھ 
الحْمَاةً الْعْرَاهًء الْعَالهُ رعَاءَ الشاء؛ تظاوَلوت فی الَنَیَات. قال: ٹم انطلی. 50 .. 





وأما روایة ہرہتھاہ بتاء التائیٹ فھی علی التسعة؛ لیشمل الذکر والائٹی؛ ال الحافظ في الفتح : 
٭أو المراد ہائرب العربی: فیکون حقیفقف رھذا أوجه الارجه عندی لعمومے: ولان المقام بدل 

علی أُنْ المراد جالھ نکون مع کونٹھا تدل علی فساد الاأحوال مستغربةڈ ومحصلہ الاشارۃ إلی ان 
الساعهة پغ بب قیامپہا عند انعکاس الأمور 3 شی تھی لی تی تا رالسافقل عالا ورشغو 
مناسب لقوله فی العلامة الآخری ان تصبر الحفاۃ اٹعراۂ ملوك الأرفضں؟ اھہ, وما أُحسن قول 
القائل : 
إذا التكعی الاسافإبالاعالی ‏ فقدظطبتعمن اس الم لیا 

قوله: (العراة) إلخ : جمم العاری: رس سارقغای ہر حسم پت کگترتا جتا 
پتبغی ان یکون کاو 

قولە: (الْعالة) إلخ : جمع عائل من فعال یعیل٤:‏ اذا افتقر؛ آو من عال یعول؛ إِذا افتقر 
وکٹر عیائھ. 

قولہ: (رضام الشاء) [نح : کے الراء و المد ؛ جمع راخ کعاجر ونجار: والساء جمع شات 

توله: ٹیتطاولون فی البنیان) الخ : أي: یتفاضلوت فی ارتفاعه وکثرتە: وبتفامحروت غي 
ور رج سے ت۳ لیو یا اود سای دی ایس 
ات ونولی الریاسة من “.َ بسنحتھا: وتعاطی الیاسة من لا یتحسھا. وقیل: إشارة إلی 
اتےاغ ٹین اسلاض 

قال القرطہی : االمقصود الاخہار عن تبدل الحال؛ بأت یستولی أھل البادیة علی الآأمر 
ویٹملکگوا الہلاد بالقھر؛ فتکثر أموالهھم وتتصرف مممھع إلی تشیید الہنیات: والتفاخر رھ یپ ول 
شاعدنا ذلك في ھذہ الأزمانء ومئه الحدیث الآخر: الا تقوم الہاعمت سی کوع اعت اتا 
بالدنیا لکع بن لکمہ ومنه: إذا وسد الأمر ۔ أی؛ آسند ۔ إلی غیر أھله فانتظروا الساعة٤.‏ 

وخال الطیبی : فصو د ان علاساتیا ا رش لا ب ا حرال ؛ راتظتت الملکٹ نت الشت ن٤‏ 
رع سج اعضفرت یح دی ہد ین آئی :زامن رمک : 
جات ئسےس آلکاس زالا ہے ہے تا إذا نحن فیھمسوقۃ٭ن لصف 
فاأافندلباالایدےومنمبمھا و 1ا ےج اواف چ تن اسب ت 

والسوقة: الرعیة من الناس؛ ونتصف من فلات: طلب مله الإنصاف, 


کحاب : الإہمان ا 


یر ا ال لي ےم سو الَابل؟ لٹ الا وَرَسُوله أعلم۔ قال: نَا 
۹٤‏ ۰ () حتفنی شخلۂ نے مد ال و۔ س6 کامل الكَشری وہ 


مو عللتا عم بن تزوء مز نظ الوقاق: عَخ بد الله برق عن يَخبیٰ ب 
76ر 000 0او مد تا گا ےت فاوفارہ ات لہ تا یت 7 


ق لہ : (فلیث ملیأً) إِلخ : وغی روابه: غلبثت ص اظم رای بفتح المم وتشدیذ 
الٰہاء و ہی 20 کہ ہے 7 زمانا او مکنا وت و سمہ تہ روایةی . 
روید ا عاحاف تا ایر ان ا واٹ م ذک دال اھتائی 
اللھم إلا أت یقال: إِت عمر لم یحضر قی الحال؛ بل قام پأخبر الصحابة؛ ٹم آخیر عمر بعد ثلانة 
اللسائي پي آخر الحدیث : اوائه جبریل نزل فی صورۃة دح الکلہی! مان قولھ: <نزل فی صورۃ 
حية الکلیہ وقم؟ لآڈت ڈحجےے معروف عطدحی ر بد قال طظمر کا - )سا یع لہ متا .لت اک . 

فلت : نزوله في صورة دحیة الکلبی لا ہہ تس پش یں سو وی یں ڑمکان 
وت چم پور سی وٹ ھ حع ات مث ل أتِ یکون دحے الصحابہی مرجودا نی مجلسیہم 
فا ئل ول حر یا عٹلا ٠‏ ختامل ۔ 

قولہ: (فانہ جبریل) [لخ : بػسر الجیم رفتحیا: مم کسر الراء بعدضا باو رتتحھا إ ششرئ 
مکسورة معوياء؛ وٹرکھا ُریع لاٹ سو ائواتٹ؛ والڈول انی واکٹر, 

قوله: (آثاکم یعلم الناس دیٹھم) إلخ : أيی: قواعد دینھم وکلیاتھا . ال ابن المتیر: ٢ف‏ 
دلالة علی ان السؤال الحسن یسمی علماً وتعلیماء لأن جبریل ٹڈ لم یصدر ملە سوی السڑالء 
ومع ذلك فقد سماء معلماء وقد اشتھر قولھم: س۔ مس 

0ء -. :و قول4؛ (محمد بن عبید الغبري) إلخ: . بصم العین امعجمة وطتح الموحد3۔ 
فوله: (أہو کامل الجحدري) إلخ: اسمە الفضل بن حسینء وھو بفتح الجیم بعدھا حاء 
سا كْتھ . 

قوله: (احمد بن عبدة) الخ : بڑسکان الہاء, 

قوله : (مطر الو اق) اح : سے مطر بن طھعان اہو رجثاء الَح راسائی : سک البمصرۃ کان 
یکنب المصاحف:؛ غقیل لە: الوراق۔ 


سن الجڑء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 





سا غبّل الرّحْمٰيٍ الْحِعيَرِي حِجْدُ کا الْحْدِیث . بمَعّی حدِیثِ كکُھُمْس واسناوو 
یه بَعَضٰ زیَادَؤ وَنَفْضَات أَحَرفي. 

۰۔ ۳ وحذٹنی محمد ا نر دی بخبی نے قومد الات سو 
نان بن خُيْاٍء عَتثا عَبْد اللو بی مرََدةء َنْ يَخْییٰ بن مَعَمْر حم بن غبد 
الرَحمٰن ؛ الإ : لقینا عَبٰذ الله بن مو اک ات و تع را اعت 
گنو عَبییبغ: عؿ غُمَر ری الله عَلڈء غن ال ہ5 ہ وَفِيهِ شَيٰ؟ مِنْ زِيْادوَء وَقَذ نَقَص 
3ئ00 

)٤(- ۹٦‏ وحدثنی حَجّاخ بْنْ الشاعر عَدَتَا بُوئس بُنْ مُحَّیء عَدَٹنا المغْتَیرُ عَنْ 
می وا پا سض ہي ال لا2؛ بنخو حَدِیۂھم. 

/ ۔ وحدّثثا أبو بَکْرِ بن ] بی شڈ یز عزب؛ خومماً هپ ائی لیگ ال 
َعَيٌ: عَلگا إسعامیل بُن إراہیم عَنْ أبی خَبّانْ عَنْ اس ررْفة ئن فقری ئن خریرۂ عَن 
آبی هُرَیْرة ٭ قال: واوموااسشھھ ھتاھ مھا کام-افھفسیو رف جاھھاالمسمومففوسجھىوشتوظہ 


قوله: (ححة) إلخ: بکسر الحاء رنسھا لغتان. 
کی (حجاج بن الشاعر) إلح : هو حجاج بن یوسف بن حجاج الثقفي أبو 

محمد البغدادی؛ وھو غیر الحجاح الوالی الظالم المعروف. 

٥‏ ۔ (۹)۔ قوئه: ابو بکر بن اہی شیبة) الخ : اسمه عبد اق وأخواء عثشمان: آبی شبیة 
والقاسم بن أپی ش٘يةء وأبوھم محمد وجدھم آبو شیة إبراھیم. 

قولہ: (عن ابن علیق) إلخ: أي: !سماعیل بن إبراھیم بن سھم بن مقسم آبو بشر مولی بني 
الہ بے ن خزیعف؛ المشھور باب عليیة۔بضم العین وفتح اللام وتشدید الباء ۔ منسوب إلی آمە: 
رکائٹ علے اعرأه عاقلة نبیلف: ورکان صالح المري ووجوہ أھل البصرۃ ومُتھاٹھا بدخلون علیهاء 
فبرز لھم وتحادثهم ونساٹلھم . کا ذکرہ اح بدر الدین العینيی کن فی شرح البخاری . 

موله: (عن ابی حیان) إلخ: بغفتح الحاء الپىلۂ وتشدیدۂ الٰپاء المثناة تٹتحت؛ واسمه 
یحیی بن سعید بن حیان الکوفی التیعی؛ ونسبته إلی تیم الرہاب؛ وحیان إما مشتق من ٦‏ الحیا1: 
فلا تصرف آر من ٭الحین؟ فینصرف؛ وآبو حیان عذا غیر تابعے؛ وقد روی عنه تابعیان گیران: 
آبرت والافان: 

وله: ٹھن اہی زرعة) إلخ : اه ھرم بن غمرر بن جریر البجلي؛ وقبل: غیر فلك۔ 


٢)‏ قوله: پت داے نے ممسعفحفع تریسمہعا اصات باب سڑا لپ جبریل ۔ 


کجاب : الزبعان ۹ 





فان رَسُول الله کے یوما بَارزا لِلنّاس: فا ا کا کرت الا مَا الِّينَا 
َال دس مل رسای ما سی سر س0 قال: 





قوله: (بارزاً للناس) الخ : ئا ظاعراً لم غیر تمحتجب عٰیر والہروز النظھور: دئي 
روایة آبی فروۃ: ٭کان رسول اش ہل یجلس ہین أصحایہ: لیجی ء الغریبء فلا یدر يٍ أیھم هو؟ 
ات اوحسل ہس تفہ سن اط فارحنا : فینینا له دکاناً من طین کان یجلس 
علیہ ووغع فی روایة ابن مندۃ من طریق یزید بن زریم عن کھمس انا رسول اللہ پل بخطب: اذ 
جاءە رجل٥‏ ۔ کان آمرہ لھم بسؤاله (بقولہ سصلولي) - وقع فی خطبتہ ۔ وظاعرہ ان مجيء ء الرجل 
کات فی حال الخطیة؛ فإما ان یکرت وافق انقضاععاء أو کان ذگر ذلك القدر جالسا وغبر علہ 
الراوی بالخطبۂ : ہ کذا فيی الفتح , 

قولہ: (ولقائہ) إلخ: قیل: إتھا مکررةء لأنھا داخلة فی الإیمان بالبمٹ: والحق آٹھا غیر 
مکرر مقیل : المراد بالبعث: القیام من التہور؛ والمراد باللقاء ھا بعد ذلك ؛ وقیل: اللْقاء 
پحصل بالانتقال من دار الدنباء والبعث بعد ذلك؛ ویدل علی عذا رواية مطر الوراق قان بھا: 
اوبالموت وبالبعٹ بعد الموت۷٥‏ وکذا في حدیثی انس وابن لن عہاس؛ وقیل : المراد باللقاء رٰیة 
اللہ ای ذکرہ الخطابی وتعقبه التووی بن ادا إ یقطع لنقسه برؤیه اللہ فانھا مختصغۂ بعئٔ 
مات مؤمنأء وائموء لا بدري ہم بختم لہ ٭ فکیف یکوت ذفلك من شروط الایمان؟ واجیب بأان 
المراد الڑیماتن بأن ذلك حق في نفس الأمی؛ وھذا من الأدلة القویة لأعل السنة فی إلثبات رژیة 
الل تعالی فی الآخرۃ اذ جعثت من قواعد الاأیمان, 


فول٭: ٹورسله) ال ' رھذڈا الٹرتے بی الحدیث ہین ال والکتب والرسل مطابق للاٴبة 
سر ای جر مم ال کی لح 
امن اٹول کا اد إِلّه سی ری وَلَموھنون 0 هَامَنْ پا تو وملیکہہ کاو وو ٠‏ [سورة ائبفرۃ؛ آیة: 
٥:۵56۵‏ ۔ 
قول: (وئؤمن بالبعث الآخر) إلخ: قال العلامة السفاریںي 8ل8: ۶ اعلم أنئه یجب الجزم 
شرعاً ان اہ تعالی ہہعٹت سو العہای و مس بل إجادعم جو ا اجزاٹھم الاصلت ری 


الشی من شأنھا البقاء سن أول العمر إلی آخحرہ: ویسوٹھم إلی محشرھم لفصل القضاء: فإن ھذا 
حجی ثابت بالکتاب والسےّ* واجماغ سلف الام مم کونہ ضی ال کثابت اتی این بی الشارع 





- اي لا عن الإیمان والڑسلام والاحسان؛ زقم 7ل" ۰۲۳. وقی کاب التسیں سور لقمات, باب ان ال عندہ 
علم الساعة؛ رقم (۷۷۷)) وائلنسائی فی گکتاب الؤہمان وشراتع؛ باب صفة الابمان والسلام: رقم 
(۹۹1)). 
وآبو داود قی سئله فی کاب الس ہاب قی القدر؛ رۂےم (٭۹٦))‏ وابن ماجهہ کی سلہ فی المقدمة: ہاب فی 
یمان رقم ,)٦۹(‏ 


+1 الجزء الأول من کتاب پنح الملھم بشرح صحیع مسلم 








َ‫ سا هو گذالٹ فھو ٹابتء والڑمخحبار عته مطابقی؛ والااأصل فی عا لال علی رجرد رلا خی 
ّ متناعه الاعکكَانْے گعا یقوله الحکماء وامتکلموٹ من: 00 گلا ہو ب وت نذرہ 
فی حیز الڑمکانعالمیردك غیت فا ٹم البرھان٢‏ فمن کر بد پوت الزم بالمبدء ان 
المعاد مثٹل الْمَہٰدہ با مو عتہ: آو ایسرہ کم لا یخفی؛ وقدم آن الائیاء تا نی بما تدرکه العقول 
ان و یب تا تاتی ہما تحبله العق ثرل ابا فٹاتی ببارات العغقوت لا ععالاع اش 
اکگات اسان ام فا ایچاد ما العدم: أو چمع نا تفرق؛ أو حیٌ بعدما آمیت: وھذہ کٹھا 
ممکة لا احالھ فی میء من ذلٹك صا مم عانواثر ہہ می إمحبار الائبیاء والکتب الٰسعاویة: ولا 


سیما في القرآن العظیم والذکر الحکیم ما 221 890" یھ" ورافتٹرا پا حھمد ایسھم کا َث 
کک سات_ لے 0دافسل ۶۸۷20" ئل لی ان ورڈ رر تع کے [سوۓۂ سس اب : ۷] 9و لہ ہوم 
لت ا انی لو سی اپة: ]٦٢‏ 9 ھم ۴ ا دای إ۵ رْھم ناوت کچ [سورایس٠‏ 
ما کی ا 7 ایی مَطرَکمْ اڑل مرک (سرر الاسرفت آ3 : ١109‏ اعت اوس آئن 
ُ در وگ کین عل آ وی بنانمم اک امورۃ لام الابن: ۴۔ 4ا ابع تَتَقُوٌ الأازش عم 
1 َلِِ حم ماشتا تس ای ےت قء آی:: ]٤٤‏ ٭ کا بد اک شوڈون گ4 [صورۃ الاصراف, تیة: ]٣۹‏ 
و 7 7 ال ختلق یہ وعدا اچ ڑعےورۃ الانے ای آہےۃ: ۲١٢١٢‏ چا اک اع حا الم وٹ 


سج سی سے لہ سے ور 


ریش بقدیر تق آن بلق بلک اس سررۃب۔ب قیے: ۸٦‏ ری تما می 
مح ‏ رت پچ [سورۃ ظرر ' اي :۰ ۹ والأبات والأاحادیث فی ذلك گثمرة جآ ا ک_ ۔ 


والدی أوقد السراج اي : ا شی بملعھ سن انْقدرة علی اطفائه وإیغادہ خر سا وفد گی 
شیخ شیخٰنا مدس اللہ سوہ ٹي بعض مصنفاته اٹھندیة شوامد ونظاٹر تقرب إلی !لاأفھام وقوع 
العٹ وانحٹم 1 لٰى انلجنة والٹار+ وٹریل استبعاد العفول؛ وشیخ شیخنا وکذا الع الام حسمین ہن 

ہو یپ اہ بد اطبا في کٹبھما في ! وی وم الیعث: وتیا في 
7-7 و ماء لمرضی ااوھام اھت اعانف اس ال میا لد ران اف اود 
راد ارت2 وامشراح اصنس ؛ وانخلاصی س اتا لہ < کر +0ھهھ اندي ہیں 
وعصفقات ے الشیخ الڈجا کی دش بس مو شی می شر ہر نل 
مسلکھم فی إلبات المعتقدات الإسلامیة بابلغ بیان وأحسٰ طریق. راش العوفق وخم بقول الحق 
وبھدی اسبیل . 





)١(‏ وتمام اڈآیۃ : بل وعداأً علبيه حفا ولکن آکثر الناس لا بطمون** [ا حا 


کاب : الآایمان ۲1٦‏ 


ا وَسُول اللٰو ما الإِسْلاَم؟ فال: الإِسْلكَم أَنْ تغْبْد الله وَلا تُشرق بو دَبْناء وَلفیم المك 
لمَکُوبَةء وَثُوْذٰيَ الڑُکاة المَفْرْرضَهُء رَنَصُوم رَمَضَان. فَان: یا رَمُول الله ما الاخْسَانُ؟ 
000 ل02 ح عفر مات کرت ال کی 
انْمَاعَةً؟ فال: ما الْمَسْؤونٌ عَنھا بِأَعْلَمَ مِنَ المٗابل, لن سَاحَثْثّكَ عَن أَشْرَاطھَاء اذا 
وَلَدّتِ الَأمَهُ رَبُهَا فُنَاَ مِنْ أشْرَاطِهّاء وَاذا تانب الْعْرَاۂ الْحْفَاۂ وّووسن الٹّاس دا مِنْ 
أَشْرَاطلھَاء وَإِذَا تُاوَل رغاء الَیَهْم في الْبْانْ هَذَا مِنْ أَشرٰاطھا. سس 


قوله: (آن تعید اش) إلخ: تمد عبر فی حدیث عمر ظثل مُھتا بقولہ: ٭أن تشھد أن لا إِل إلا 
اش رأن محمد رسول الل؟ قدل علی أٹ المراد بالعیادۃ فی حدیث الباب النطق بالشھادتین: 
ولما عبر الراوي بالعیادة احتاج أن یوضجھا بفوله: اولا تشرك بە شیئاہ ولم یحنٹح إِلبھا فی روایة 
عمر نہ لاستلزامھا ڈلٹ . قاله الحافظ فی الفتح ۔ 

قوله: (وتقیم الب 1٦٤‏ الیکتودة) إلح : انعا عر ہالمکتوبة اننمتن في العصارۃ: فَإِنه عبر فی 
الزکاۃ بالمفروضة ولانباع فوله تعالی: س٣إ‏ اصَلء حات تی الثزبیک کت ہا وت4 [سور: 
الاب آیة: ١٤1]ء‏ وإقامة الصلاة إدامتھا: والمحافظة علیها: وإتمامھا علی -- قال النی کہ 
7اعتدلرا و ٹی الصفوف؛ فان تسو یہ 4 الصف هن |قامھ الصا٦٠‏ 

قولہ- (آن تعبد ال کأنك تراہ) إلخ: قال النوويی: ہوھذا القدر من الحدیث أصل عظیم 
سس اصول الدین : ۵ 0ء2" المسلعین : رھر عبدۃ الصدیقہن: وبعحہ السالکین؛ 
رکز العارفین؛ وداب الصائحین: وغوامی جوامع الگلم الّي ےا ا وقد ندب أھل التحقیق 
آّی مجالےة الملصالحیئ: : لیکون ذلٰك عانعا مرْ الٹلیس بٹیء ء عن التقائصر: احترامالھم واستحیا؟ 
مٹھمء قکیف ہمن لا یزال الل مطلعاً عليه لی سرّہ وعلائیتہہ اش, 

قوله: (وسأاحدثك) إلخ : السین غغھنا ٹتاکید الوعد بالتحدیث: کما فی ٹولء تعائی: 
ہلحم ن4 اسورت اتمقرۃ ابق: 1۳۷] وعمعنی ا سی ان دلك گائن لا عمحالف وان ناف ری 


حیصسں . 


قول: (عن آشر اطٰها) إلخ: جمع شرط بفتح الشین والراء کقٹم واقلا وھی 
الّعلامات ۔ 

قوله: (رعاء البھم) إلخ: بفتح الباء جمع بھمةء وھی صغار الضأن والممز: ورجحت عذہ 
الروایة علی روایة البخاري: ورعاء الإہل البھمہ لأن رعاء الغتم أضعف آھل البادیة: بخلاف 
رعاء الإبلء فإالھم آھل فخر وخیلاء. اوالبھم؟ قي روایة البخاری هو بضم الباء؛ أي : المود, 
وھو ہجر المیم وصفا ٹاہل جمع بیماء اذ السود شرھا عندھمے وخبرھا الحمرە ومن ٹم ورد: 
ا خی من حمر التعمۃ وبرفٔع اعم وخسفا لعاف جمع بلیم فیگوت کنا عن جھلھی وأنه لا 


1٤‏ الجزہ الأول سن کتابِ فتح الملهم بشرح مخیح سلم 


فی حُحمسر لآ يَمْلَمَهَن إلا الله ام تل ک2 : ۶إ الہ مندۂ ملع الشاعة وپاڑ۔ الفیث وماڑ ما 
و اش پیا نر کٹ کا کر کت با پڑری تے نس پا اض تموت إن اللہ علیم خی 


الا [اتفسان؛ .]۴٣‏ 


بعرف لھم أصلء من: أبھم الأمر إذا لم یعرف حقیقنه. وقال القرطبی: ٭الاولی حمله علی 
سواد اللرن؛ لان .0 غالب آلوان العرب؛ کذا نی الد فَاوعلی انقاریٰ الخ تعالی . 

قولە: (قی خمس لا یعلمھن إلا الل) إلخ : علم وقت الساعة فی خحمس لا بعلمھن إلا اللہ . 
قال ال رطبب : الا مطمع لأحد في علم شيء من عذہ الأمور الخمس لھڈا الحدیٹ: وقد فسر 
آ گر قول اللہ تعالی: ٭يَسنَۂ مَتَامخ التب لا یَمْلَهھَا للا ہُو (سورۃ الاتمام, آیة: ]۳٢‏ بھذہ 
الخمس؛ رھو فی الصححں قال: ئمن ادعی علم شيء متھا غیر مسندہ إلٰی رسول اش تچ کان 
کافباً فی دعواہ: قال: وأما ظن الغیب فقد یجوز من المنجم وغیرہ إٰذا کان عن أمر عادي؛ 
ولیس ذلك بعلم٭ وقد ثقل ابن عبد البر الإجماع علی تحریم أخذ الآجرة والجعل وإعطاتھا في 
ذلكء وجاء عن ابن مسعود قال: ٥أوتی‏ نبیکم لا علم کل شيء سری عذہ الخسر؛ وغیٰ اہن 
عمر عرفوعانحوہ؛ أخرجھما أحمد رأآخرج حمید بن زنجویە عن ؛ بعض الصحابة أنه ذکر العلم 
بوقت الکسوف قبل ظھورہ: فأئکر عليه+ فقال: إنما الغیب خمیء وثلا عذہ الایة. وما عدا 
تلك غیب یعلعه قوم ویجھله قوم1. 

وقال علی القاري ال : فان قلت: قد آخبر الآنبیاء والأولیاء بشيء کثیر من ذلكء فکیف 
الحصر؟ قلت: الحصر باعتبار کلیاتھا دون جزٹیاتھاء قال تعالی: طن ہم کل خجہوء لد لڑکا 
ا انی من رسول 4 [سور: الجن: الاَبتان: ٦٢‏ ۔ ۲۷] بناء غلی اتصال الا سیشناء الڈی هو الأصل: 
وأیضاً ما ذکرہ بعضی الأولیاء عن باب الکرامة بإخحبار بعضی الجزلیات من مضمون کلیات الایة 
قلعله بطریق المکاشفۃ أو الاکھام أو المنام التی ھی ظنیات؛ لا تی علرماً یقینیات٤.‏ 

وقال غی موضع آخر: لإن للغیب عہاديٌ ولواحق: فمبادیه لا بطلع عليه ملك مقرب ولا 
نی مرسلء وأما اللواحق فھو ما أظھر اللہ علی بعض احبائہ لوحة علمه: وخرج ذلك عن الغیب 
الہمطلق وصار غیباً إضافیاء وذلك إِذا تنور الروح القدمیة وازداد نوریتھا وإشراتھا بالاعراض 
عن ظلمة عالم الئحس, وتحْلية مرأة القلب عن صدا الطہیعة+ والمواظبة علی العلم والعمل: 
وفیضان !لآنوار الإلهیة حتی یقوی التور وینبسط في قضاء قلبہہ فتنعکس فيه اللقوش المرتسمة في 
اللرح المحفوظ؛ وبطلع علی المغیبات: ویتصرف في عالم الأجسام السفلی: ہل یتجلی حینثل 
الُفیاض الأقدس ہمعرفته الٹی عی أشرف العطایا:ء فکیف ہفیرھا٤‏ ٢ھ.‏ 

یغول العبد الضعیف عفا الله عنە: إِن الكيء إذا کان لە اُصول وفروع؛: فعلمه بالحقیقة إِنما 

هو العلم بأاصوله: أما العلم بالفروع بدون العلم باصولھا فلیس بعلم بعتد به عند العلماء 

والحذاق؛ وإنعا هو علم بمعناہ اللغوی ڑدانستن) عند العوام القاصربن . 


کتاب : الإابمان 8119۳ 


قَال: وغل ۷۶ 0ھ ھ" وا عَلَي الرَجل. ڈو ببردوۃ ٥‏ 
و مت کُقَال رَسٗول اللہ شا : هذا جْریل: کا ع اقای رك 


مٹال: إذا حفظ أحد من الناس ألوفا می المسائل الجڑثیۂ الفقھیۂ: کائواجباٹ: 
والمنر نات ۲۷ الیتترنااقہ رالکررناام فلا یی قناھ غالبا ار پان سی مرف 
اص لھا وکلیاتھاء بخلاف من اطلع علی أصول الأحکام ورمصادرعا فھو عالم خليه عندعم؛ واإِن 
فاتہ استحضار بعضی الجزثیات والفروعء فإن الأصول والکلیات ھی عفاتیح الفروع رالجزثیات : 
دون العکس . 

وھکذا ینبٰی أن یفھم فی عذا المقام أن إطلاق عالم الغیب لا بلیق إلا ہمن یعلم اصول 
الغیب وکثیاتہ: وأما الاطلاع علی بعض المغیبات ۔ولو کثرت۔لایسمی علماء ولا المطئع 
عليه عالماء إلا بصرب من الانساع: حتی بعرف اصولء ومبادیّہء وعذہ الاأصول والکلیات ھی 
مفاتح الغیب ا تی عند اش تعالی لا یعلمھا إلا عوء فھذہ الأامور الخمة المذکورۃ فی حدیث 
الباب قد امختص علعھا بالل سہحائه وتعالی: ہحیث لا مطمع لأحد من الخلق ان یدرک اأُصولھا 
وگلیاتھا: کما یٹرك أحدھم وقت انکساف الشمس آو القمر بالقواعد الحسابیۂ العادیة مثلاٌ 
ویخیر بەہ قبل وقوعہ مع تعین مقدارہ فی البلاد الشاسعة؛ ولھذا لا یعد أمثاله من علم الغیب عند 
العلعاء: قإانه قد حصل بما نصب عليه من الادلة نععء الاطلاع علی شیء من علعه تعالی 
وال(ظھار علی بعض غیویه ممکن وواقع في حق بعض المباد الا أئه من قییل العرض الجزئی 
مُقتطٰ ولیس ھو من إحاطزہ اأصول الغیب والعلم لم الکلی فی شی رھدا الاطلاع الجز ىی ان وقع 
لغیر الآنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام فلا یقطع بصدتہ رحفظه وعصمته من دسائس الشیطانٰ: أو 
التخییل النفسائي؛ وغیرعماء وإِذا وقع للأنبیاء صلوات اش وسلامه علیھم: فھو مقطوع بہصدقه 
مأمون من دواخل الشیطان: وغوائل النفوس: وسائر ما یبخل بقطعیته: فالل سبحانه وتعالی لا 
بظھر ۔أي لا یسلط ۔ علی غییہ اأحدا بحیث لا یتطرق إليه احتمال القلط أو الوھم اصلاًء إلا من 
ارتضی من رسولل؛ فبساطه علی ما یشاء من غيه؛ ولا بدع أحدا من الڑنس وائجن أن یقدر علی 
اٰسا دہ آو یمنم کے إحکام آباتت فإٰ٭ پسلٹ ھی ہین یدیه وسن خلفهھ رصدا (عرن الملالكة) لِيعلم 
ان قد أبلغوا رسالات ربھم؛ وأحاط بما لديھم واحصی کل شيء عددأء بھذا التقریر بظھر 
الفرق ہین وحی الآأنبیاء وکشوف الأولیاء: وآأن الأمور الخسۃ المذکورۃ فی حدیث الہاب 
مخت علعها بالہ سبحانه وتعالیء وھذا الاختصاص لا یلزم من ذکرہ نفی الا ختصاص من 
غیرھاء غإنه بحتمل ان یکون التخصیص الذکري لمصالحء آر لخصوصبة قی محل نزول الاّیف 
واش سبحانه وتعالی اعلم ہالصواب . 


7 سو ہر و پیچہ یت درد سس بر ویتکلم 


1٤‏ الجزء الأول من کاب فتح الملھم بشرح متخٛح مسلم 





20 کات 62ت گک اھ تُمَیْر عَدَثنا مُحْمّد بْل بش اھ سا 
ال + بھٰنا الأسُتًاو مِثْلہُ اتی ات إد کے 6ر تی السزاریي ۔ 


گج او دک جر 


۹4 رالاس ہے مت عَدَنًا جریرٌ؛ هَنْ غعُمَارَة (وھو ابْنُ القعْقاع)ء 

عغن أبي زُرْعَةَ رای شر يِرة! َال : َال رسُول ا ات ڈو فھابوۃ ٦‏ یَسْالوۃ. 

سام کس مق ملا لب 0نا لاشو الله ما الاسْلائ؟ فَالَ لؤإ تترڈا بائلہ 
با 


شا ُتَقِيمُ الصّلاہُ َتُوتي الرّكَاءَ وَتَسُومْ رَمَضانُ قال: صضدقت۔ ۳ د اک ال 
ئ ليْمَاد؟ ا 7 الاب ملا نت وَكتَابہ وَلقائہ وَرْسٰلہ رَنْؤمِن بالیَعیٍ, 
00 بِالْمدرِ کلم فال: ضدَفتْ را دی تا ات ا اع ناف پا " أنَ تَحْتَی الله 

ہد ‌ 


۰ َُ بے رر سے ْ۔ 
1 


ئ تر اج َإّكَ ان ا کت راہ َِنهُ ر0 فَال: ضْدَفت. فان: باار سو او رس 
لْسَاعَة؟ قَال: نا الملؤول عَتْھا بأَعلم بن السشابل : وَسْأَعَثْنّكَ عَن شر امت إذا تا 
مر دَاك مِنْ أَشرَابهَاء ادا یت الْسنَا ا م مل وذ الازض 
ئا شُرَامهّاء وَإِنَا رَأَب رِقاء الْبْهُم بَتطَاوَلونٌ ِي البْنيَانَ فدَاكِ مِن أشرْاطِهّاء فی 


ہے و و وہ کن رو وت ا ا سی ھ عو مر سس ما جج 
تحمْس یہ ن الْعیْب ٴا یَعْلمُهُن إلاأ اللہ ہم قرا. فا إن الله عندم چم مد ٹن لے 


رو ا فو لات (یعنی : السراري) !الخ : هو ہنشدید اليا ویجوز تخقیفھاء لعتان 
معروفتائ: الٰواحدة: السریۂ بالعشدید لا غیر؛ قال ابن السکیٹ قی إصلاح المتطی: 8اکل ما کان 
واحدہ مشدڈا سن ھڈا الوغ جاز فی جمعے الننلدید ء8 والریۂ: احاربة المتحٰہ 
للوطیء: مأخوندمن السروھو النکاح وقیل؛: السر السرور قیل لُیا: سری تھا سروز 
ماللکھاء قال الأزعری: وھذا القول أحسن؛: والأاول اکٹرہ. 

۷۔ (١٥]۔‏ قولہ: (عمارة وھو ابن القعقاع) إِلخ : فعمارۃ ہم العین؛ والقعقاع بغتح الفاف 
الاولی, 

قوله: (سلوني) 2 تال الشارح تِلّت: ؛ھذا لیس ہمخالف للٹھی غن سڑالہ؛ فان ھذا 
المأمور بەہ عو فی ما بحتاج او رس ملق قرل اھ سازؤقی 0ص0 ئل ا7 ٭احر سل 


ایة: ]٤۴‏ [سورۂ انا آ: ٢]۔‏ 
وقال القسطلائی: ایحتمل فی سڑال جہربل النیٔ لٛ ٰی حضور الصحابۂ أنه یرید ١ن‏ 
پر یھ اج غررے (اصلاه والسلاام ملیء غمسٰ انوھ ما ہو کی ان اکا قو له : اسلونيی؟ وأان ساےہ 
ماخوذ من الوحيی؛ فتزید رغبتھم ونشالھم قیع وھو المعنی بقوله: اجاء یعلم الناس دینھما اھ. 
قوله: (الصم اليکم) (لخ : أای: لما لم ینتفعوا پجوارحھم عذہ فكأنھم عدموھاء فھي مہالمعة 
فی وصٹھم بالجھل . 


جم لے س7 حم ہے ۶ اش 
۹ 
-٠‏ 


سا ا انام 2 تدری ٹن ماد فت سا وس ریف شی 
سام ات عق [لقعان: ۳۲], 

ھا ا و ای وی ا و ال 4د : رذوہ عَد مال ہر می مہوت کے ہو ما 
زرسول الله نا ط١‏ 7 1 ٦‏ و 1 ا 


(۲)۔ باب: بیان سیت التی شی أحد رکان الإسلام 

1٦‏ (۸) حتْٹخا نے بن ى سُچید بْي خُمیل بْن ریف بُن عَبْدِ الله الشقَفِی: کت 
عَالكِ انی تی نید حارا فی آی خر من آہیو؛ أنَهُ سَیغ طَلحْة بْنْ عبَيْ 
لد پڑ قول: چا رخُْل إِلی سو اللہ پٹ ء ِنْ أُهْل ند او اراس مم 


قوله: (آاراد ان تعلعو!) إلخ: قال الشارح تلث: ٭ضہطناء غلی وجھیں : ہفتح ا تاء والعین 
وتشدبل لایس ا تعلمواء آ بفتح ااتاء راسکان العین و نخقعب انلاص رھعا صحہحان۱۷, 


(؟) ۔ یاب: ببان الصلوات التی شی أحد آرکان الاسلام 

۸ (۹۹) ۔ قولم: (الاقفی) الخ : ولا 

قول: (عن آبیي سھیل عن آبیم) إلخ: اسم أبي سھیل ثافع بن عالك ہن أہی عامر 

بس مجر ا ار ںہ ا 
ہوں ہی 7 بلادی ظز ہآ جری ان کل دی قان کی اھر حدبث: 9 
قالی: ردعوی آثھما وھ کا طرا وتکلف شطط من غیر ضرورۃا ای الحافط ال فی 
مقذدمة الشتح : قرھمر ما قال٤۔‏ 

2 7 اھل نحد) کت ھی الناحیة ند 2 


)١(‏ ٹوله: فطلحۂ بن عہہد ال٢‏ الحدیث آخرجە مالك فی ەالعوطأ٤‏ ٹی کتاب قصر الصلاۃ ئي السقر باب جامع 
ال غیت تی اثصلا1۔ والیخاری ٹی صحیحہ فی تاب الاْبعات: باب الرکاۃ من الاسلام رٹم )(. 
والنسائي في سلته پٰی کتاب الصہاعء باب رجوب الصیامء رقم (۲۰۹۲). وأبو داوم فی سنن ٹی کتاب 
الصلاء ہاب فرضی انٰصلاڈرقم (۳۹۱ و۲٣۳۹۲),‏ 


٦‏ الحء الڈول سن کتاب فتح اللھم بشرح صحح مسلم 


دو صَوْبه وَلاً تَفقَةُ ما ول حَنّی دنا مِنّ 02 الله یا فإدَا مُوَ یآ عَن الوسُلام 
س8 88م خُسْس صَلَوابِ فِي الیم وَاللبلَِ مُنَال ھا أ عَل غَْرْمُر؟ قَالٌ: لا 


فولھ: (دوی صوته) الع : بقتح الال و كکرید ر الواو ونلدظیلد لفاءۓ اق ل5 حم نہ وبعدہ ٹی 
وی خلا یغھم مت شی ء گدوی ٴ الٰتحل والذہاب . 
قوله : (بسأله عن الإڑسلام) لح : ای غرن شرائعھ بعد التوحبد والعتصدیق . 


فوله: (خیس صلوات) إلخ: وفیي روایة اإسماعیل بن جعفر أئه قال فی سڑاله: ۶٭اخبرئي 
عاذا فرغ الله علٰی من الصلا٥؟‏ نال : الصلوات الٰحمس٤۔‏ 


بحٹ یتعلق بوجوب الوٹر 
قال الشافعی اك فی الام: ٭ففرائص الصلوات محمسںء وعا سواعا تطوع+. وقال الحافظ 
فی الفتح : ەیکعفاد من مذا الحدیث أنه لا یجپ شہء من الصلوات هي گل یوم ولیله غیر 
الخمی خلافاً لمن أوجب الوترا اعہ. قال علی القاری اڈ نی شرح المشکاۃ: 'إن ھذا 
الحدیث کان قل وجوب الوٹر؛ أو إله تاہم للعشا٭٭ اھہ. وقال ا لشوگاتي في نیل الأوطار : اوقی 
جعل ھذا الحدیث دلیلاً علی عدم وجوب الوتر وغیرہ نظر عتدي؛ لن ما وقع می مبادیء 
النعالیم لا یصح التعلق بی فی صرف ھا ورد بعدہ: ولا لزم قصر واجبات الٰشریعة بأسرھا علی 
الخمس المذکورۃ؛ وإنه خرق الإجماعء وإبطال الجمھورء فالحی أنە یژخذ بالدلیل المتأخر إِٰذا 
ورد مورداً صحیحأء وبعمل ہما یقتضیه من وجوب او ندب أو نحوھما١٢ھ.‏ 
وائذی یظھر تلعبد الضعیف ‏ والہ أعلم ۔هو أن الوثر شرخ ااکمال صورۃ الصلرات 
الخمس؛ کا آن السنن الرواتب رضعت لتکمیل حفیقتھا "90+00۳ اللہ علی 
ما أوضصحه شیخ شیخنا نور الله مرئدہ بائم بات فی گتابہ الفارسی امصابیح التراویح+ ونذگر ملہ 
طرفاً مناسباً إن شاء الل می آبواب الوٹرہ حیث ئبسط هلائل وجویەء ولھذا لیس ٹلوئر وقت منفرد 
عح اف الساہات اس ج گل تی رض تے تع سا را ھا سے و ات 1 نات 
ولا جماعة: ویقرا فی کل رکعة منە؛ وھذا کل و عاضاع ات الا آنہ قال الخ پٹ نی روایة 
عاسا اھت اہ تعائی امدکم بصلاة ھی خے لکم من حمر الْنعم: وھی الوتر 
فجعلھا لكم فی ما بین العشاء إلی طلوع الشجر؟. وقال ف-یي رواية بریدة: ةالوٹر حز؛ فسن لم 
بوٹر فلیس علیہ الوتر حقء فمن لم یوٹر فلیس مليہ الوٹر حق؛ مکی دی رھدا 
ول و وو ہیں ہو پیھسوش پر تی لی تبتین ! الغرضیة 
والستی فله شيه بالطرفین: ہالسٹن الرواتب من حیث تکمیل الصلرات الخمس بهھ؛+ وعدم 
استقلاله فی کونه صلاة مگتویة کالخمسة الباقیةء وہالفراثض باعتبار کوئە مزیدا إلی الصلرات 
می کرھر 0ل اتا ائتکرب رد فیا گل تلود اص کر ملا 


کتاب : الإیمان ۲۷ 





لی و "٢٦ ٣ ٢‏ اھ" اھ اھ اھ ال 7ھ ھت امھ ھت ھا ھا اد ھا دا دا ہہ ہر ہر مم ا ات د۱٢‏ ×× اھ د× دا داد دب دب م ٌٔ 


مؤقتة مقضیة إڈا خات ؛ وغیر ذلك من أمارات الفرضیة: فعلی ھذا الصلرات الأصلیة في کل یوم 
وللة: مر وساٹر الم رواتب والوٹر اأیضا من مکلاتھا وعتدماتھا۔ 


وکان إلی هذا ُشیر في الحکایة الِتی حکاعا سی یں ہے ہےر سے و ان 
رجلا جاء أیا حنیفةء فقال لە: آخبرئي عن عدد الصلوات المفروضة في الیوم واللیلة کم هی 
فقال : خمس صلواتہ؛ فقال: فما تقول فی الوٹر ھی غربضة أم ا“ ؟ مشال : غریضة (ای : را 
فان الواجب کالغروض فی العمل) غقال لە: کم عدد الصلوات المفروضات؟ فقال: خمس 
صلوات فقال: عدعنء قعد الفجرہ والظھر والعصر؛: والمغرب؛ والعشاء: فقال لە: الوٹر هو 
فریضة آو سنۂ؟ فقال: فریضة: فقال ل٭: فکم الصلوات؟ قال: خمس صلوات: ققال: فأنت لا 
تحسنں الأحساہبے؛ ققغام ودعب؟ اھ. 

تعلی ھذا معنی قولہ پ2 : *خحمس صلوات فغي الیوم واللیلةہ: ان عليك صلوات فی محمس 
أوقات من الیوم واللیلة (یعني : لازم است ہر تو نماز بنجکانه) وإليه أشار علی القاري مآ 
بقوله: ٦او‏ إِله تابع للعشاء؟ وھذا تعلیم جملي لا بد من ان یفصله آقوال الِبي قَل أر افعال من 
ان للفُجر مثلا رکعتین: وللظھر أربع رکاکء ولشترب ئللاتام ورنے لاہ گااھ یی گتا لی 
گل ران لکل صلاۃ ظا متقلدمة علها گکالوصو وأرکانا داخلۂ فِها؛ کالقیام والرکرغ 
والسجود؛ وعتممات ومکملات ومحسنات عتٹھا ما هو داخل فیھا: کالسبیعحات والتکیرات 
وغیرھا ومٹهاماعو خارج عنھا: کاعتدال الصفوف وسٹن الرواتب قبلھا وبعدھاء والوتر 
وغیرھاء فقول: ۃخحمس صلوات في الیوم واللیلهہ مشتمل علی الأمر ہجمیع عذا التفصیل الذي 
لا یعوف إلا من جهة الشارع وہیائع وھو باسرہ مندرج إِن شاء الله تعالی تحت قوله فی روایة 
إسماعیل ہن جعقو: ٭فاخبرہ بشرائع الإسلامہ وآراد بقوله: د؛لا إلا ان تطوع٭ التطوع الزائد علی 
عذا القدر المفگور: عن النواقل المحضة وصلاة الضحی؛ والٹھجد: والأوراہیں: والآأذکاں 
والاوراد رالأاشغال التی ندب رسول اللہ قلٍ الہتجردین للعبادة إلیھا؛ وذ لا إشکال اأٴصلاٗ 
فی خولہ: قواش لا آزید علی ھذا وا" انقص٤‏ وفو ال آھاڑے: افلع اٹرجل إِن صدق۱. 

ولو فرضنا آنه لا رخص له نی ترك ما سوی الفر اثضس من الروائے وغبرھاء فلا ادری 
ایفظر رکسی اکاکس لا قیفر مارغی رمرک ال الا سی تح در واتاطی الا 
اولا ارخص لمسلم فی ترك واحد منھما: ای الوتر ورکعتی الفجں وإن لم أوجبھعا علے : 
ومن تركڈ صلاة واحدة مٹھما کان أسوے حالاً ممی ترك ے جمیع النوافل فی اللیل والٹھارء وکیٍف 
قبل پل قول التجدي: ولا آزید علی عذاء في رکعتي الفجی مع قولہ پ2 : ؛لا تدعوعما ولو 
طردتکم الخیل؟ وفي الوتر مع قولہ ڈگ : ہإن ال آمدکم بصلاۃ ھی خیرلکم من حمر النعم؟ 
وقولہ: االوٹر حق فمن لم یوتر فلیس متي؟ ثلاا؟ وکیف آجاز إمساك الرجل عن السئن المؤکدۃ 


او الحزء الاول من کتاب تح الملھم بشرح متخیح مسلم 


جی۔۔ 5 5 دم کرس ا چو۔ و سے سظ مر تھ ری وت 2 کر ھا وق رے ےر 
إلا ان تعُوْعَ: وَصِیَامُ شَھُر رَعَضَانٌ فَقَال: عَلْ عَلیْ غَيْرّه؟ فُقَان: لا إلا آن تطوٌعٌ وُذکر لہ 





کلھا استمراراً واعتیاداً والمخالفة علی ترکھا دوامأا؟ وھذا ظاعر لمن لە أدنی فطائة وتأعل: والل 
الْموفق؟ . 

قال الشیخ !, ہن الھمام فی فتح القدیر: فی ا' نوازل ترك سنن الصاة الخمس ۔ إن لم برھا 
کتاے ا ران َ وترك قبل: لا یأئمء والصحیح أنە یائمء لأئه جاء الوعید بائٹرك٥.‏ ئم 
قال: ؛لا یخفی أن الإئم عنوط بترك الواجب؛ نعم یستلزم ذلٹ الإساءة وفوات ہے 
والمصالح الآخروبة المنوطة بفعل سنن الرسوں 8 ء ھذا إذا تجرد الترك عن استخفاف؛ ہل 
یکون مع رسوخ الأدب والتعظیم فإن لم یکن کذلك دار بین الکفر والإٹم بحسب الحال الباعثة 
له علی التركد؛ اھہ. 

قوله: (لا إلا ان تطوع) إلخ: عذا الاسناء یجوز آن یکون منقطعاً بمعنی الکن٢‏ ویجوز أن 
پکون ناد واھھارت الشافعية الانقطاع : والمعتی لکن یتحب لك آن نطوع: واععارت 
الحنفية الاتصال؛ فإته هو الاأصل . 


بجب إتمام العبادۃ بعد الشروع فیھا ولو کانت نقلاً: 

وٹ ود یں رر یو و و وت 

سن التفي إنات: ولا قائل ہوجوب التطوع: فیتعین أنْ یکوں المراد: إلا آن تشرع في تطرع: 

فیلزمك إتمامہ. وھفا هو المفاد بقوله تعالی : لا لگا ان4 (سورۃ محمٹ آین: ]۴٣‏ وبالإجماع 
علی: أن حج التطوع یلزم بالشروع ۔ 

قال الحافظ تل فی الفعح: وحرف الْمسألة دائر علی الاسنثناء ٹمیٰ قال: إنە متصل 
تمسك بالاأاصل؛ وسن خال: إِنه منقطم: احتاح إلی دلیل: والدئیل عليه عا روی النسائي وغیرہ: 
ان الب پل کان آحیانا پنوی صوع التطوع: ٹم بفطرہ دی الیخاری: ٦أ‏ امو جویریة بنت 
الحارث أن تفطر یوم الجمعة بعد أن شرعت قیهہ فدل علی آن الشروع في ائعہادة لا یستلزم 
الاتعام إدا کائت تافلة بھذا النصس فی الصوع؛ وبالقیاس فی الباقي . فان قیل: یرد الحح۔ قلنا: 
[٦؛‏ لأنہ امتاز عنْ غیرہ ہلژوم المعضی ٹی فاسن نع ئی صحیع* وکذلك امتاز بلزوم 
الکفارۃ قی نفله کفرضہهہ ١غ‏ . 

قال الشیخ ہدر الدین العيِىي بػ: ەمن المجب آن مذا القائل کیف لم یذکر الاحادیث 
الدالة علی استٹزام الشروغ في العبادة الإتمام: وعلی القضاء بالافساد؟ وقد روی احمد فی 
مسندء عن عائشة ئل قالت: ٭أصبحت أنا وحفصة صائمتین: فأمدیث ثٹا شا فاکلٹا مٹھاء 
ندخل علینا انی پل فأخبرناء: فقال: صوما یوما مکائەہ؛ فأمر بالقضاء والأمر للوجوب؛ فدل 
علی آن الشروع ملزم: ران القضاء بالافساد واجب: وروی الدارقطني عن أم سلمة: ٴأنھا 


٦٤ 0 





جهدجم ہر 


رسُول الله ےل الرّكَاۃ. فَالَ: هَلْ عَلی غْرْهَا؟ قان: لا إلاّ أُنْ تَقلوُمَ تال : مَأخبْر الرَجْن 


صامت یوعاً تطوعاًء فافطرت: فأمرہا النبئ ہچ ان تقضی یوما مکانہ٤.‏ وحدیث النسائي لا یدل 
علی آنە لا ترك الثضاء بعد الإفطار؛ وإفطارہ رہما کان عن عذر وحدیث جویربة إننا أمرھا 
بالڑفطار عند تحقق واحد من الأعذار: کالضیافقآ وکل ما جاء من أحادیٹ غذا الاب محمول 
علی مثل عذاء ولو وقع التعارض بین الاخبار فالٹرجیح معناء لن أحادیثنا مثبتة: وأحادیٹھم 
افیةء وأیضاً منعبنا أحوط ئي العبادةہ اھہ. 

ٹم قال الحافظ لٹ فی الفتح: ٭علی ان فی استدلال الحنفية بقوله: ‏ لا إلا أنْ تطوح؛ 
نظرا؛ لأئھم لا یقولون بفرشیة الاثمام بعد الشروع في التطوع؛ بل بوجوبە: والمنفی بقولہ: فلا؛ 
القرضیيذ: واسنثناء الواجب من الفغرض منقطع؛ لتہایتھما: وأبضا فإن الاستثناء من النفٰی عندھم 
لیس تلڑالبات: ہل سکوت جا ڑھ, 

تال علیْ القاري للٹہ: قوله: ٭واستثاء الواجب من الغرض منقطع: عمنوع؛: فإن الواجب 
عندنا فرض عملی؛ وإن لم یکن اعتقادیاء وبھڈا الاعتبار یطلق عليه آنه فرض: فالمراد بالفرض 
المنفی فی الحدیث المعنی الأعم؛ وا اعلم. وقوله: دعلی ان الاستثناء من النفيی لا یفید 
الاثبات ہل الحکم سکوت عث عُٰلعم*؟ مدخول: نَإن مذا إنما پرد عليھم ٹر اسٹدٹرا بهذا 
الحدیث: وقد تقدم أن دلیلھم الَیة والإجماعء فحملوا الحدیث علی المعنی المستفاد منھما أو 
المقصود بھڈا إلزام المخائف فقط؛ |ذ الاستثناء عندہ یفید الحکم فی ما بعد دإلاہ اھ. 

قلت: وھذا الآخیر مبنی علی تسلیم أن الاستثناء من النفی لیس بالبات؛ کعا عو رأي 
طالفة من الحنفیة رحمھم اللہ وأما الجمھور ۔ ومنھم طالفة من الحنفیة کشخر الإسلام وموافقيه ۔: 
خقد ڈھبوا إلی الحکم في ما بعد ہإلاہ بالنقیض إثباتا ونفیاء وھو الأوجە؛ صرح به الشیخ ابن 
الھمام تلٹ فی تحربر الأصول: وأاطال ئی بیان الادلة علیہ ٹم رایت العلامۂ السندي تلذ آنە 
قال فی حاشیته علی صحیح مسلم: قإنہ کون الاستثناء متصلا فی قوله: (إلا ان تطوع٭ لا بظھر 
فی الزکا: لد الصدقَة قبل الڑعطاء لا یجب؛: وبعدہ لا یوصف بالوجوب: ولا بقال: إنله صار 
واجباً بالشروخء فلزم إتمامہ: فالوجه أن الاستثناء منقطع: أي: لکن التطوع جائز وارد ني 
الشرعء ویمکن آأن یقال: می باب نغفي واجب آخر علی معئی: لیس علیيك واجچب آخر إلا 
التطوعء والتطوع لیس بواجب: فلا واجب غیر المذکور؛ واللہ اأعلم؟. 

قولہ پ2 نی الڑکاة: (لا إلا أن تطوع) إلخ: استتبط مه الشارح للڈہ أن لیس ني المال حقاً 
سوی الزکاۃ علی من ملك نصاہا. 

قلت: عذا یتفی وجوب صدقة الفطر أیضاء مع أن الشافعیة رحمھم الله وغیرعم قائلون 
بفرضیتھاء والأحتاف ہوجوبھاء فالمخلص لَکافة العلماء من ظاہر الحدیث فی صدقة الفطر هو 
المخلص للأحناف منه فی الوترء واللہ اأعلم. 


۷ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صحخَع مسلم 





نے ے 


1ر کا جحیشی 2 ماج ے تقر ےا ا رھت قش ھت 
صدق۱. 

۹ (۹) حذثني بَحْیّیٰ بی اَيْوبْ وَفُتَييَةبْنْ وید حُمیعاً عَن إِنْمَاعیل بس 
جَعْقر: عَنْ أپي سُهَبْل: عَنْ آپیو: عَنْ طَلحَةً بن عُبَیْ اللہ من ال کے بِھٰذا الْحَدِیثِ, 
و حَیِیثٍ مَالِلئ. تک َال 7وت اللہ ا : ای لی ما 9آ 
اذْخل ال ابی إِنْ صدق۷۔ 


قوله: (راش لا آزید علی ھذا ولا ائقص) إلخ : تال الحافظ فی الفٹح: ہفات قیل: کیف 
اقرہ علی حلفه وقد ورد النکیر علی من حخلف أن لا یفعل خیرآ؟ أجیب بأن ذلك مختلف 
باختلاف الاأحوال والاآشخاص؛ وعذا جار علی الأصل بأنه لا إثم علی غیر تارك الفرائض. فھو 
مفلح؛ وإن کان غیرہ آکٹر فلاحا ملہ5. 

وقال اٹھی لہ : ةیحتمل ان پکون عذا الکلام صدر عله علی طریق المہالِعة فی التصدبق 
راف لت یفالت کامان و ۷ ہے نس کھت افقجرال۔ ولا کسات دس طرتن 
القوثل8۔ 

وفقال اہن العنیر : یحتمل ان تگوت الزیادة والنقص یتعلق بالابلاغء لٛأنه کان وافد قومه 
لیتعلم ویعلمھم) وقیل: مرادہ بقولہ: الا آزید ولا أنقصی؟ اي: لا آغیر صفۂ الفرضء کمن 
کس نے لات تھا آر سام بر رظ ا الات اقلاق لا ایت ارات 
إ[سماعیل بن جعفر؛ فَإنْ نپا ۶لا اتطوع شیا ولا ا سااقی اع سا 

قوله: (آفلح إن صدق) إلخ: أآي: دخل فی اقلاح فالوا: ولا كلمة اجمع للخیرات علە: 
ومن ثم فسر بأنہ: بقاء بلا قتاء وغتی بلا فقرء وعز بلا ذْلَء وعلم بلا جھل. 

فان قیل: کیک اثبت لە الفلاح بمجرد عا ذکر؛ مع أله لم یذکر المٹھیات ولم پذکر الئحج 
وعیرہ؟ فلنا: إِنله داخل في عموع قولہ فی حدیث إسماعیل ہن جعفر المروي عند البخاری لنٹ فی 
انصیام بلفظ : ٭فآخبرہ بشرائع الإسلام٦.‏ فإن قلت: آما فلاحہ بأئه لا ینقص فواضحء رأما بأن 
لا بزید تکیف یصح؟ آجاب الٹروی تلذ بانه أثیٹ لہ الفلاح: لآئہ آئی ہما علیہء ولیس فیہ أنە 
إذا آئی بزائد علی ذُلك لا یکون مغلحاء لأنە إذا أفلح فالواجب ففلاحه بالمندوب مع الواجب 
0 

قولہ: (اذلح وأبیه إِن صدق) إلخ: غإن ٹیل : ما الجامع بین ھذا وبین التھي عن الحلف 
بالاہاء؟ جیب بان ذلث کان قیل اللھی: آر ہأتھا کلمة جاریة علی اللسان لا یقصد بھا الحلف:, 
مو وس رش مہ بو سیت أو فيه إضمار ا ھ۶ ارب٠‏ کاته قال: 
وو اپ وقیل: عو خاصی با لین کن وبحتاج إلّی تلیل؛ کذا قال الحافظ تل 


کتاب : الایمان ۲۷۱ 


 )۳(‏ باب: انسؤال عن ارکان الإسلام 


نت )١١(-‏ حذثتي عَمرُو بن مُحمّد بْنِ بُکُيْر الَاقذ عَدَثنًا غاشم ؛ الاب او 
اللضر؛ لمت باج را عَنْ ثاہتٍ؛ کس بن مُالث' ث. َال : تهينا انال 
زشول اللہ قل غنْ شیْع؛ فَکانْ بُمُجِبُنَا أَنْ بُجی: الْرّجْلْ مت اليَاحیق الْعَاقل نیا 


تال الزرقانی ت فی شرح الموطاً: ڈالٹھی عن الحلف بالاآباء إتھا هو لخوف تعظیم غیر 
الف وھو 8ل لا یٹوعم فه ذللكل؟“'' اھ 


(۳) ۔ باب: السؤال عن ارکان الإسلام 

٠۔ )۱١(‏ ارز (ٹھینا ان ال) إلخ: یعنی سڑال ھا لا ضرورۃ إل: کعا یقتضيه قول 

الله غز وجل: ٭ بحت اانعت وھ آ2 ان مد کم شنؤہم ۹5 [(سورۂ انمائدۂ: ابة: ۰۱] 
وفی حدیث جبریل لق السابق ذکرہ اسلوني؟ أيی: عما تحتاجرت إليہ؛. 


قوله: ڈالرجل من ال البادیة) إلخ : عم الأعراب الغالب فیھم الجھل والجفاء: ولھذا 
جاء فی الحلیٹ: هعن بدا جفٰا+ٴ والادی واللدر بمعنیں وعروعاعدا الحاضرۃ والٰعمران: والنہہھ 
إلیھا کت زاد آبو عوائنڈ فی صحیحہ بعد قوله: ةیعجیتا أُن یجیء الرجل من أھل البادیةہ إلخ: 
٭وکانوا أجرأ علی ذلك عناہ یعنی: أُن الصحابة واقفرت عند التھیء وأولك یعذرون بالجھل۔ 


قوله: (العاقل) إلخ : ونمنوہ عاقلاًء لیکون عارفاً ہما یسأل عله ویجاب بە. 


(١ا)‏ فولہ: ؟ انس بن مالك٢؟:‏ الحدہث حرج البخاري قی صتحیحہ: قی کتاب العلم؛ باب القراءة والعرض غلی 
المحلٹ رٹم .+٦٤(‏ 
والتساتي في سننە ٹي کتاب الصباعء باب وجوب الصیام رقم .٦۲۶۹۴(‏ وابو داود طرفا عاله ئي کتاب 
الصلاف یاب ما جاء فی المشرك بدخل المسجد: رقم (۸7٦)۔‏ والترمڈی ٹی آبواب الزکاۃ باب ما جاء إڈا 
أدیت الرگاۃ ققد مُقشیت ما عليك رقم .)٦٦٦[‏ 

)٢(‏ وفقال فاضل الروم حسن جلبی ٹی حاشیة المطول؛ ؛ربمکن ان یکون المراد بقولہ: ٭لعمری؟ وأعثالہ ذکر 
صورة القسم؛ لتأکید مضموت وی و لائہ اقوی من سائر المؤکدات؛ وأسلم من الشاکید 
بائنغفے ہاش تعالی؛ لوجوبِ اثیر بە ولیس العوضی الیعین الشرعی وتشبيه غبر اللہ تعالی به في الْكلعظیم 
حتی یرد عليه آن الحلف بغبر کی تہ ات 
یل الظاعر من کلام مشایختا أته گثر إت گان باعتقاد أنه حلف بجب البر ب وحرام إِٹْ کان بدوته: کعا 
صرح بە بعفی الفضلاء: وذگر صورة القسم علی الوجه العذکور لا باس بەء ولذا شاع بین العلعاء کف! 
وقد نال عآّے الصلاة والللام: قد آفلح رآبيه ان صدف؟ وفال عز عن فاثل: قلعمرلڈ إِلھم لفی سگرتٹھم 
پعمھوث! قھذا جری علی رسم اللٰغۂ: وکذا إطلاق القسم علی أمثالہ٭ اھ۔۔ کذا فی رد المختار۔ مر الْموؤلف 


گآ 
رز حجمہ ارہ ۔ 


۲ الجزء الأول من کتاب فٹح الملھم بشرح میم ملم 
ہی و تو ھ کی با ےو ا لا و جو ار ہیں ا اک جع تھے بھ 7 ج لے کس پا ے 
وَنَحْنْ تَسُمم. افْجّاء رَجُْل بِنْ اهّل البَابِیَةء فقال: پا محند؛ آٹانا زَمولك. فَرّعَم لا اك 
ا لک ا کر سم مو مس ہے جر ھا ما سے ای ا ا کت 7ےھ یھ ہے مو و اک 
رْعُمْ أَنَ الله أَرْسَنٰك؟ کالہ مس ف0ت 0ئ خلق اسنا فا0 اللہ 0ا0 نت خلیٰ 
07 بر 7۶2۰۶06 تکاس آااہ اا فا 


قوله: (فجاء رجل) إِلخ: عو ضعام بن ثعلبة امحو بلی سعد ہن بکر: والصواب آن قدومه 
کاٹ فيی سلغ ئسعء وبه جزم ابن إسحاق وأہو عبیدة وغیرھما؛ کذا في الفتح, وفیي روایة 
للبخاري تِثت: اہہنما نحن جلوس مم اللہی ہل فی المسجد دخل رجل علی جمل؛ نأناخه في 
المسجدہ: (أي علی ہاب المسجد؛ گما فی روبة ابن عباس عند أحمد والحاکم٥‏ ٹم عقل لم 
فال : أيْکم محمد؟ ۔ واللبی پت متکیء بن ظھرانیھم ۔ ففلتا: ھا ائرجل الاأبیفضس المٹکی٥‏ 

فوله: (فقال: پا محمد) إلخ : وفی رواب للبخاری: افقال ل٭ الرجل: اہن عبد المطلب. 
ققال تع النبین ‏ چ2 : قد أاچہتكء فقال الرچل للتبی پل : إئی سائلث فمشدد عليك فی المساأئة, 
تدتو سے سی فا ھاتت حلص بدا لک ۱ ۱ 





قال الحافظ في شرح قول النبن پل : دأجبتك؟: ە قد قبل: إِنما لم یقل: انعمہ لان لم 
حمونی سو یں ماس ران 20۶ف اھ ےھ 

گناہ مس کر با۹ [سورا الو تہ مالعان د انمت فالسا الاک اک 
او لات تب کسر تاد الاورا تہ کر سید ات سی تر 0د توعد جات سی 
المألهہ وفي قولہ في روایة ثایت: اوڑعم رسولك أتك تزعم؛ ٹم ظھر عقل ضمام في تقدیمہ 
الاعتذار بین یدی مآ لتہ: نظلہ أنە لا یصل إلی مفصودہ إلا بتلك المخاط وسآله من خلق 
الماء وبط الأرضں؛ وغیر ذلك من المصنوعاتء ثم أاقسم عليه بە أن یصدقه عما پسأال عنەہ: 
رکرر القت کی کل سال ٹاکیتا وزظری اٹلا ٹم رع حالصدرق تکل ذلك خلبل على حسن 
تصرفه وتمکن عقل٭؛ ولھٹا قال عمر فی روایة آبی ھریرة: لت ات اتا (ىےہ الا 
أوجز من ضمام۔. 

فو له : ڑزغم رمولك) إلخ : ہل العینی : ٢الزعہ؛‏ الہ لِ الڈی لا یوثق به فی أاصل الواضنےع عم 
داله اپ اف رامتسالائی القرل الو سار - [لٰی قریلة اھ. وقد آگٹر سیبویہ 
۔وھو إمام العربیة ای کان الذي عو إمام کتب العربیة من قوله: ازعم الخلیل٢‏ ازعم أبو 
اٰخطاب٢٥‏ پرید ہللثٹ الغول انمحقی۔ 

قولە: (فمن خلق السماء) إلخ: ھذا من حسن سڑال عذا الرجل وملاحة سہائتھ وئرلیہ٭. 
فإنه سأل اولا عن صائع المخلوقات: من ھو؟ ئم الیم عاب٭ب٭ ان پصلق ئی کونە رہولاأ 
لفصائعء ٹم لما وقف علی رسالت: وعلمھا؛ اقسم عليه بحق مرسلەء وھذا ترتیب یفٹقر إلی عقل 
فا 


کتابت : الاہمان ۳..)* 





فالذِي علق السُمَاءَ وَعَلَق الأرضّ رَنَْبَ مُلہ الْجبَال: اَللّه أرِسَلَك؟ فاث: نَم الہ 
رق زشرلت ا یا شی لوا فی تڑینا وَیلیتا._ قال: شی نال : فالّذِي 
ارَْلكَ: اللہ ار بَهٰڈا؟ 6ا0 مع 0ا20 رغر ضر اہ بَا رگا يِي أُنْوَاِت کان 
دی فَان: خالوی ارقلت: ٠‏ الله امھ بھٰدا؟ نَان: نعْمْ فان < وَرْعَمْ رَسُولَكَ أَنْ ات 
سوْمٌ شُھُر رَمضان فی سَیْنًا. فَالَ: سَنق فَالَ: فائوی ملک ال رك پھڈا؟ فان 


عَم قال: ۹ھ 0ھ کال ہیی فا 0 
ولی . غَال؛ ' وَالَوِيِ بَعَنْكَ بالْحَی لا رید عَلَيْھنٌ وَلاً اش نقص ملھن فان الّئ ٌیة 





فوله: (فبالڈی خلق السماء) إلخ: ال عیاش ّ: الم یکن تحلیفه اتھاما بل هو 
باکہد) , 

فولہ : : (والذي ہعلك بالحق) إلخ : وفی رواية للبخاری : افقال الرجل اوت ا س ات1 

واختلف العلماء حل کات ضمام مسلعاً عند قدومہ أم لا؟ فقائل جماعة: إِله کان اسلم قبل 
تک حتی زعمت طائفة مٹھم أن البخاري فھم إسلام ضمام قبل قدومهف وأنہ جاء بعرغی علی 

انی ہیا + وٹھڈا بوب عليه ہ باب القراءة والعرضص علی المحدث*٤‏ ولقوله آخر الحدیث  :‏ انت 
ک جئٹ بەہ وأزا رسول مُن ورائی من قوميەہ رأن ھٹا إخبارء وھو اختبار الہخاری؛ ورجحه 
القاضی عیاض . وقال جماعة اغری الو ان سا رھ رم ور ضا گان عامس آ0 
چاء متا ر الال خاص جا فی یتآ ضا ی را نے جات رھ ۷أ بٹی سعد ہن 
پکر بعٹرا ضمام بن ثعليةة الحدیث وفی آخرہ: اجتی إِذا فرغ قال: اشہد آن للا إلَه الا الف وأن 
محمداً عبدہ ورسولہہ وآجابوا عن قولہ : فآمنت: بآنە إنشاء وابتداء إیمانء لا إخبار بإیمان تقدم 
منھعء وػذلك قوله: ە٭وانا رسول من ورائثی٥‏ ورجحہ القرطبی ہما فی حدیثٹ ثاہت عن آأنس عند 
سم وغیرہ: ةفإن رسولك زھغم*٥‏ قال: ٭والزعم: الفول الذیي لا یوثق بەہ واجاہوا ایضاً عن 
قولھم: إت الہخاری فھم إسلام ضمام قبل قدوعه ہأئە لا یلزم من تبویب البخاری ما ذکروہ؛ لأن 
العرضس علی المحدٹث عو حو القراءة عليه اعع من أن یکون تقدمت ٹە آو ابتدا الآن علی الشیخ 
بقراءة شيء لم یتقدم قراءته ولا نظرہ؛ وقالوا: فد بوب ابو داود عليیه 8باب المشرك بذخل 
المجد) وعو ابغفنا متا علق مات کو سم اتل شرت۔ گذا قال الشیخ ہدر ؛لدین العیتی فی 
شرح البخاري . 

'وقال الحافظ في الفتح: ةآما تبوبب أبي داود عليه 8باب المشرك یدخل المسجدہ فلیس 
مصیر! منه إلی أن ماما قدم مشرکا ٭ بل وچھه أٹھم ترکوا شخصاأً قادما بدخل السسجد من غیر 
تق ال ومما بژید أنْ قوله: امنت٤۴‏ اخبار: آئه لم یسآال عن دلیل الترحید بل عن عموم 

سال وعن شرائع الاسلام: ولو گان آنشاۂ لکكات طلب معجاۂ توجب له العتصدیق : فقالہ 


٦۷‏ الجزء الأول من کتاب نتح الملھم بشرح صخیّم مسلم 


۳ سے کر“ نے ؟ےٍ ةخ 
2 ڈگ لد لن ای84 , 





)١٦( ١‏ حذدثنی قب الله دن ایم الْعَْدو ہے نات عَدَتتَا سْلَيْمَان بی 
جس ات ال کال ات : کُنا تین فی الْقْزآنِ ان نسآن زشول اللہ یڈ عغَنْ 
تع رَسَاق الْحَيِثٗ ہِمثلع. 

)٤(‏ ہاب: بیان الإیمان الذي یدخل بهھ الجن4 
وآان من تمسك ہما آمر یه دخل الجدهة 

)١١(‏ حفٹنا مُحَمْد بن عَبْد الله بی تُمَيْر حَدَا أپي؛ عَلَنَا عَرر بن 
ما 0 مُوسی بن طلعف فال: حَذليْي بر أيُوبَ''' : دأنْ أَغرَابیًا عَرَمَیَ 


لو سو لی الله کا زہو فی سفر َأَدٌ پہنظام نَاقته او بزمَایھا ُمْ فان: یا ٹ0 الاؤت ا 





الگرماتيی او ومک اھر طبی لٹ فاستدل به علی صحھ إیعات المقلد ٹل وسول؛ ولولم تشھر لہ 
مجر و کذا شار الہ ابن الصلاح ؛ وائلہ أعلم ۔ ۶١٢ھ‏ 
قولە : (لئن صدق لیدخلن الجنة) إلخ : ووقع في روایة أہی عریرة فی آخر ھذا الحدیث 
٭ ۷رأنا ت7 ثعلیة غأما ھذہ الھناۃ فوال إن کنا لئٹنزہ غنھا می الجاعلیة ۔ یعتی الفواحش ۔ 
ن ولی قال النی ٹچ : 8فقه الرجل؟ وقی حدیث ابن عباس لچ : ٭وقد رجع ضمام إلی 
فقوم وحل قصذد قوے را قلاق اف 


(4) ۔ باب: بیان الإیمان الذّي یدخل بہ الجنة 
وآان من تمعسك پما آمر بے دخّل الجنة 
۷۔ (۹۳)۔ توله: ات اعرابیا عرض) إلخ: وفي راد بغار سا 1ا کرت ال 


لی پت ؛ الخ + ففحکی اب لہ ان ھذا الرجل مو انی سدہ اس ود بس 
شلہ ‏ رک فا بو آیوب لا یقول عن نقه: دآن اعر اہ إئخه ۔ ال اعلم ۔ . 


قوله: (بخطام ناقتھ) الخ : ای : نائمة النبي ہچ ء والخطام کل ما رضع في آنف البعیر 
لقتاد س٭, 


قول: ار بزمامھا) (لخ: اوه عیتا لاشك فی الفاظ الروايه 





گا با بپ پڑ جی ہے انز کا رقم 


(] قوے: 1او ٢!‏ ا حدبیٹ اخ جه الخ ری فی صحیحه قی گتاب الز ٠‏ 
ح١ .]٦1۳‏ :کی گاب الادے ہاپس فْضْس ار حہر رئم ٠٦4۸۲(‏ ر۵۹۸۳) والدسائی کی ستنه فی کتاب اص ٦ڈ‏ 


الریمان ت۷ 


ےم 


00 غْرْني بمَا بُقرَليي من الَْتَّة وَمَا يَاعِذٰيي بی لن ال : ٠‏ ئکت ال ہیف ا 
ار ہی اشمارں ُمٌ فَال: قد وْقُقَ أرْ لَفَدْ مُبی فَالَ: اعت رخ اا2 یل 
کن و ثُلبْدُ الله لا ٹُٹرڈ ہو فَيْا وَتقِمٌُ الصَلاَقٌ دَتَڑتِي رفاو وُتصل الوجم. 


٦ 





تولە: ہم سی سے۸ سو موس 


والتوفیق عند المتکلے- یت ھ0( اوت اس 

تولة: (تعہد اللہ إلخ ۔ قہل : : المراد بالعہاده المتو حید ملاعطٴے: والاأصل دی ومرو 
شامل للبوۃ: سر ترقاہ تا ا معن عن دگرعا: وقل: الال اتی اش ت لشرفہ 
رکون اصلا وقیل : إِته من باب عطف الخاص علی العام. 

قولة: (ولا تشرك بہ شیئاً) الخ : اک ٹیٹا من الاشیاء او کیٹا مو تو ا ا خفیاًء 
وھو یژؤید أَبْ المراد بالعیادۃ التوحید؛ وہذہ الجملۂ تقید التاکید وعلی الٹانی قیل : إنما ذکرہ رداً 
علی الکفار حیث قالوا: ما َيْلْظُم پل نا إ اک زع [سررۃ اشزمر, آیۃ: ۴) وببانآً لأن 
سے وت ھی ََ ایا قال تعائی : فافن کان پیا لن زہی۔ فلبسمل عل 

ما ولا شر ساد دہ لمدا ہچ (سورۃ اتکہف. 3 یة: ]۱١١‏ قال العارفوت؛ التعید إما یز اللواب: ار 
:حا إ العقانہ ری انل الا حعات؛ ور ىسی ظا مو أِ للتشرف ہف سد تم]! ای وا ےم لات 
الف رسعی عہوٹی دوہی ارقع من الاولی؛ او لوجھہ تعالی وحدہ ھی غَبر علا حطد شیءے اخ 
ونسعی ود رکی اعلی ات ا مات وأرفع اأالعالات, 

قوله: ڈوتقیم الصلاة) إِلخ: أي: بشرائطھا وأرکاتھا ومکملاتھا ولواحقھا المعلو 

قولھ : : وتصل الرحم) إلخ: أي: تواسی ذوي انقرابة في الخبرات: ٹال النووی: ٭ 


ان تحسن لی یت رحمكٹ ؛ جا یسر علی حسب حالک وحاٹھی عن إنفاہ آأو 2 ٦‏ 
زباذه و اعة آ ۰ ہر وْلّاث۲, 


وخ هد الْخصلۃ من بین خلال الخیر نظرا إلی حال السائل,؛ كانه کان لا یصل رحمہ 


قامو ل٭ 4 از المھم بالنسیة لے وبڑخل مه مبخصیص ؛ بعض الأعمال پالحقن عليھا پحستب حخال 
ہو وھ کو تھے ہو و ما اسھیله فی أمرعا. کذا 


کات الضعیف عفٰا اش علهہ: الحقوق الشرعية ائٹی پی ذمة العبد نوعان: حقوق 
الل تعالیء وحقوق العباد ثم تنقسم الحقوق إلی بدنیة وعالیةء فکان ابی لٍ آشار فی جراہہ 
الو جیز الْيِليم بقوله : ٭تقیم الصل ا٢‏ إلی العبادات الدنۓے کلیا لہ تعالیء وبقوله: ٥‏ نؤدی الزكکاء: 


اپ ہے الحزء الڈول من کتاب فتح الملهم بشرح تتجیج لم 


تتے_ے ۔ے.._ _۔-۔ ےے تو ے اھ سد وج ہی ہے ےک 


الْحَائة1, 


)۱١( ٦‏ وحدٹنی محمد بن عاتم َعَبْدُ الرّحمٰن بن بشر؛ قالا خدثتا بٹگٹ 
دنا ا ۴ لن غْمَان ُن عَبْل الله بن موب وَأَُوه عُنْمَان: أَنْهْمَا سَمِعَا 


ر- 7 


اب وو ضر امہ ا ہیل مٰذا الْحَيِيب. 
تع جتٹنا يَخَیٰ بن يَحیّٰ التبم س کر اوخرو. 3۔2 
ابی آثوت 7+ مل نی ال کچة. نفال: آئی سی مس افھ الو :ا 
را ا قَالٌ“ تد ال لا ؛ رذ و شیا یم اش دی وَتُوتی الرّكَاةُ 
وَنَصل ذا مت نلم ا با ًوت الله نے : ات یز ہو مَغْلِ الجْلَقَه. ڑٰی 
ِؤایَة اہن أہي غْيّةَ إِنْ تَمْسك وا . 
رت ۔(٢)‏ وحذثنی أبُو بر بُنُ إسٰحاق: غَا لا ام گتنا وھیے س تا 


عم ۳٭ ۳| س ہے( 
بعر برن سيعی ا عَنْ أبی رُرْعَةُ مَنْ بی عَرَیرة ؛ ٭أَنٌ أغرَاپبًا جاء إِلّی زسوب اللہ پٹ 





إلی العبادات العالیة کڈلٹ وبقوله: +تصل الرحم8 آی حقوق العباد التی لأعمھما واکٹرھا تعلق 
بذوی الاأرحام والقابات. واش سہحائه وثعالی اعلم ۔ 

توله: (دع النائة) إلخ: إنما الہ لأنه کان ماسکاً لخطامھاء لیتمکن من سؤاله ہلا مشقة؛ 
فلا حصل جوابه قال: دعھا۔ 

٣۔‏ (..۔)۔ قولء: (حدثنا محمد بن عثمان) إلخ: قال أبو عبد اه البخاری تن کي 
صحیح٭: 3 أخٹثی أن یکوت محمد غیر محفوظ؛ إلعا عو عمروه وجزم فی التاریخ بذلك؛ وکذا 
قال مسلم فی شیوخ شعبة: واندارقطلي في العلل:ء وآخرون: المحفوظ عمرو بن عثمائٴ۔ وقال 
النووی لہ: فاتفقوا أنھوھم من شعبة: ون ن الصواب عمروء ۔ وات أعلم ٭ کذا فی الفتح. 

۷-۔(....)۔ قولع: (إن ٹمك بما امر بھ) إلخ: فال الہي: ٹیرید: وکف عمانھی 
ہے ۰ح مت ات وقد لا بحتاج إلی هذا النقدبرء لأن الأظھر خی +ان 
آعہد اللہ ان المراد بالعبادۃ الطاعةہ (وعيی لا تحصل إلا بمجموع الآأمرین)۔ 

٥٭۔ )١١(‏ ۔ قوله فی روایة أبی عریرة: (آن اعرابیاً جاء) إلخ : قال فی الفتح: هو رجل 
من قیس بقال لە: اہن المنتقی؛ کنا صرح بە فی روایه للطہرانی والبغوی٤۔‏ ۔. اوزعم الصیرفي 





١)‏ فُول٭: ۷س اہی عریرة5: آحدبٹ خر جہ الخاري فی صحبحه ئٔی کٹاب از کاہ باب روجوب الرز کا رغم 
(ى۱۳۹). 


کاب ا الڑیمان ۷۷" 


فَقَال: ا رَسُول الله فُلَي تملّی عَمَل إِذًا عمملله تَعَلبُ الجَنٌّ قَالْ: بد ال لآ ئ0127 


شا وَنفِيمُ الصّلَۃً او وّنُودٌی الرّكَاءً المَمْروفًَ وَنَصُومُ زَمَشَان َال ز رَالبٔی 
فی پۂبو؛ لا آزیڈ عَلی مٰذا فَیّْتا أبَدا کڈ امو نت ٠‏ فلا لی ال الا پل: شی 


سَرٌه اك بَنْظر إِلی رجُل بن آمُل الْجَنَّ قَبْتکْر إلَی مُذاہ. 


جج شا کا سو ار 

فوله: (وتصوم رمضائ) إلخ : قال الحافظ: ہلم یذکر الحح لالہ کان حبئذ حاجاء ولعله 
ڈکرم له فاختصر٠٠.‏ 

قلت : العبادات الیدئیة إما أعمال وإما تروكک: فکما ان فی ذکر الصلاة إشارة إلی القسم 
الڈول مٹھاء أی: التي عي اعمال: کذلك فی ذکر الصوم إیماء إلی القسم الٹانی منھا؛ فإن معظم 

قولہ: لا آزید علی ھذا شیتاً) إلخ : أي من عنديء وقد سبق بیانه می حدیث طلحة. قال 
علي المقاری مب بل : ھا قبل مشروغہے النرائل: ولا حجاجۃ إلی ہنا فاھا مسکملات 
ومتممات للفرائض: لا زیادة علیھاا' مع أنه قد یقال: مرادہ أنه لا یزید علی الأجناس 
المذگورۃ: ولم پدکر الحج عھپناء ولا الصوعم فی روای وا ال کاہ : فی آخری ولا الإیمان ٹي 
آخری وذکر خی بعق یا صلۃ الرحو رھ ھ"" اُداء الِحمس سا ان الصلاح کالقاضی 
عیاض: بأن سبب ءلك ثفاوت الرواۃ حفظاً وإتقاناہ, 


توله: ٹفلینظر إلی مذا) إلخ: أی: عنا الرجل: لعزمه علی فعل المأمورات وترد 
المحظورات:ء فعلی من آراد اللحوق به فی ڈلك : أن یصمم علی ما صمم عليه: لیکون سن 
الاجینء فیحتمل ان تکون الإشارة إلی الفرد الجنسی؛ یعنی : فلینظر إلی مثل هذا الرجل 
وجنٹ وھو ظاعرء أو إلی الفرد الشخصی: وھو الأظھں ویکوت العدم إما بالوحیء أو بغلیة 
الظن؛ آو یقال: إن في الکلام حذناء تقدیرہ: إن دام علی فعل الذی آمر بەه کما مر قی حدیث 
أپي آیرب: قإن تمسك بما أھر یه دخل الجنڈا. 


قال القرطبي: ٭فی ھذا الحدیث: وکذا حدیث طلحة فی قصۃ الأعرابی وغیرععا؛:دلالة 


() وبمکن ان پقال: إن ائتبيی کچ أراد بقولہ: ٭نعید اشا طاعته: سبحائہ وتعالی فی جمیم اقعالہ: وہر شامل 
جمیع أفعاله ولا بعصیہ؛ وعقہ منزلۂ الیة ستیة لا یوفق اللہ سبحانه وثعالی إلا لمن آراد أن یدخله الجنة؛ 
فافھم۔ (رفا, 


پا ۷ج اڈوخڑے الڈول سس کاب فتح الہلھم بشرح طٹنحبح صسلم 


۶۸۔ )۹٦(‏ حدثنا أبو بکر بُنُ أہي شْیْبَةَء وَأبہُو کزیٔب. وَاللفط لاپی کربے: 

ہے ۔ -..٘ یی تو کا ٌَٔ ہے 

وا ؛ خکنا ان و معاویف ض0 انی شس رس سیت غ0 ہت ۰ لی ای ات 
: کو یو ط ڑم ہہ 


)٢۷(-‏ وحدنٹنی رےے ا نہ امو 7 رک یاۃ. اا؛ خدثا علد 
9 (_ - ا ھو۔-۔.ٍ . کر ٦‏ 1 اتک ووات ک_ت ۲ 
1 وا و سے کہ طس سانش 1 سن غ ان انح واہی ہے سمقہاں۔: غرح جا ؛ 





سی جزا ٹرك انتطوعاٹ.ہ لکن مر ن داوم علی تر ك ائسنن کان نقصاً کی ڈیلە : فإں فان ئرکھ 
تفاوتا بیا ورغبة عنھا کان ذُلك فِقاً ایعنی لورود الوعید عليه مہو ری ا لسن رشب 
عنْ سنٹتی فلیس ملا وفد کان مئر الصحابۃۂ ومن تبمھم یواظبوث علی الس ضفواظبئیےم علىی 
الفرائشی؛ ولا یفر توت بیٹھما فی اعام تو ابا ونج 'اجناح الفمْفهاء إلٰی ال تقر ه تما پثرتب علليه 
سی وجوب ااعادۃ وترکہا: ات اسقات وی مات لت ھا اسحات تال التضفر 
کاتو' حلیثی عھد بالإمسلام: ماکتفی متھم بقعل ما وجب علیھم هی ئل الحالف؛ نثلا یف دلك 
علبھم فیملواء حٹی اذا انشرحٹ صلورھم لكهٰھم عنه والحرص علی تحصیل ٹراب المندوبات 
سهلت علییم؛ اٹھی . ود تقدم الکلام علٰی شیےء هن عذا پی شرح حدیث طنحة, 

۹۔ (٥۱)۔‏ ثول فی حلیث جابر: (حدٹنا اہو پکر بن ابی شیہة) إلخ: اسم آبي بگر 
شبٹ الله بے فمفحمل ؛ 


بن ابراھیہ: وإہراھیہ شو آہو سڈ 


قوله: (غن الأاعمش عن اہی سَِْان) نم : ا ھی سلہمان بن تھ ات اھ محہل؛ وایو 
سغباتن طلحة بن لافح 


۴ ۴ 
١ ۲ 1 ٦ ۲ 1 1 ۔‎ ٠ : ۳ 85× - ۱ . ا‎ 


کا ۱ ارم اط مت الا عمش می اس سےساں٢‏ بت جڈ الاعمشش سی : و انمدتلی دا 
-- و اتی کیااک ٦ ٦‏ 
ٹر لی ۔ اط ٦‏ رر رت سا ال کا بثلت سسا یه جر . حی٭ حور کی : ول لی س٤‏ ےئ ےا بتشضحع لیا وئ مر 





امقدمة ' ان ما کان فی ا' مس ع ائمڈلسینں بے اظ:ا: ٹمحمول غلی ثہوت سماعھم صن 


جیة آخری۔ ۔ والل اعلم ۔ 

فو أه : ڑالمنعمان بن فوفل) الخ بقشائیںٰ مقتو حتین : ہہ ما ربار ساکتا واخرء 5م 

فوله: اوحرعست الخرما اخ : فان النشیح 7 خسرؤ ابس اتصلاح : اانطاقر ان زاون 
امیر ان بعثاقلد سے اما ون اج مشعاے: بخلاکفک تحلیل الحلاں اه یکمی فه حر ٹڈ اغنمادہ 
اد لا 

تال الشاضی عیاض : ٦‏ الحدیث پشمل جمبع وظائف الإہمان وائسئن؟. . قال الآمام أہو 
عبد ال الأہی المالکی پی شرح عسلم: ایرید لنه کنایة عن الوقوف عند حدود الشرع٢اھ,‏ 


قَالل ؛ فا النعمجال پ ََ با رزسوب الہ ۱ بوٹلو۔ وزاٹنا فه لم ارذ غَلی دبا 

۰٠۔‏ (۱۸) وحذثتي سلمه اب شیب ۔ حُدًا الْحَسَن بُیْ آغينّ. حَدثنًا مخقل (وَحُوَ 

5 رو ہے ۔ ھ ةق۔ہ "_ْ۔ ھ 5 س ست جا 8ھ 4 

اب غُيْدِ الله) عَنْ أبي الرْبَر: عَن خجاہرہ ٥ن‏ رَجُلاً سن رسُول الله قه فَنَال: آزآیت إِذا 

کت تا رات الکو اع فلت اہر کات ا حال رر اھ مرل 
فی او متا اھر ا ا ا او ا می دا سنا 

 )٥(‏ باب: بیان أرکان الإسلام ودعائمه العظام 
)١۹(‏ حدثٹنا محمّد بُٔٴ عَبدٍ لے نت ۳ "+٣٣2‏ حدثنا أہُو نحائد (یَعْ 


-- روح ی لات لاح ه من سُعْدِ ہُن عبَیّدةە عْن بن 


ا دو د - ٣‏ 
عم د٦‏ زع ن انی می او و ا تر و و و کے وا ا و و و ا و ا ون و دا وو و کر ا و و و و کی ا را کی کی 


۷۔ (۰٠٠)۔‏ قوله: ٹولم آزد) إلخ: پحتمل الله اکتلی عته بذلك تقوب عھددہ بالإسلام: 
عٹی پاش یخرس علی الشیی رشیل رس سر رتو می 
للنوائز: لخَله بالجھاد و غیره مر: اعمال گذا فی اکعال اکماںل المعلم. 

۸۔ (...)۔ قولھ: (الصسن . وٹ إلخ: والاعین قی الْلمة: من في عبتيه سعة: 

قولہ: ۔معقل) إلنخ: بقتح العبیم: وإسکان الع المھملة: وکسر القاف۔ 

)٥(‏ ۔ یاب: بیان آرکان الإسلام ودعائمه العظام 

قوله: ڈالھمدانی) إلخ: بِإِسكات المیم والدال المھملھ۔ 

قولع: لا سلیعان بن حبان) الخ : پانماء ائمٹشناہ. 

قولہ: (ابي عمالك الأشجعيی) الخ: عو سعد بن طاریق: المسمی ھی الٹروایة العالیةء وأبوہ 


ضحای : 





٦‏ قولم: تعن ابن عمرۃ الحدیث آخرجہ اثہخارئي ٹي صحیحه في کتاب الإیمان؛ باب دھاؤکم إیمالکم: رن 
(۶) رفی کتاب انت ہاب وفائٹوھم حتی ٦‏ تگرت تن ویکوٹ اللین شٌ فإن انتہواقلا عدون !لا علی 
الظائمین: رقم 4411) وانتائي ٹي سنتھ: فی کتاب الإیعان وشرائعه: باب علی کم بنی الاسلاما رقم 
ڑا 5۰:) وآحرمذیيی فی حجامعع فی کتاب الیعائ ہاب ما جا+ بئی اإسلام علی خی قرو 

(1]) عو الحسن بن محمد بن آعین الحرائیيء وقد یتسب آئی جلف آخرجە ئە البخارياومسلم نی صحیحپیلا۔ 

وائنسائيی لی ستتا: کھا فی الشفریب (۱/, ۱۷۰ رک )۳٣٣‏ ردالاعے: بعغٹوح٭ فمہماا فیاء وت ف وت . 


انظر المغتی ضصں .٦8‏ 


٭× ا الحز ء الأول من کتاب فتح العلھهم بشرخ صحیح مسلم 





ابی الإِسْلامٌ عَلی حَمْسَو عَلٰی اٹ 07 07 ِ0 3 ٠‏ 


قوله: ڑبنی الإسلام) إلخ: هو اسم لاشریعة دون الإیمانء وقد بطلق علی ازدعات بالقلب؛ 
والاستسلام بجمیع القوی والجوارح فی جمیم الأحوال وھو الذي أمر بە إبراعیم ل8 حیث 
قال ل: سا4 [سورۂ البفرۃ؛ آیية: ]1۴٢‏ وھذا اأ]خص من الاولِ وانمراد به السلام الکاعل: لا 
حقیقت مبنیة علی الٹھادتین فقط, واإنما ہک ھی دی یہ 
گذا فی المرقا:. 

قوله: (علی خمسر) إلخ: شبھت حالة الڑسلام مع أرکانە الخمس علی وج الدوام بحال 
خباء اقیم علّی خمسة آأعمدةء وتطبھا الذي تدور عليه الارکان ھی الشھادۃ النائثة عنٰ صمیم 
القلبء الشاعد عليه لفظ الٹشھادۃء المشبهۂ بالعمود الرسط للخیمة؛ ویقیة شعب الْیمان بمنزله 
الاوتاد للخاء . 

تال الحسن نظئت فی مجمع شھود جنازۃ للفرزدق: عا آعددت لہذا العغام؟ فقال: شیادۃ 
ان ٢لا‏ إل الا ا٤‏ منذ گذا سٰةء فقال الحسن: ھذا العمودہ فأآین الاطناب؟ رعو تمٹبل! شبہ 
الاسلام بخیمة عمودھا: کلمة التوحید والاطتاب : الاعمال الصالحة کذا فی المرقاۃ, 

قیل: فما وج حر الإسلام فی دہ الحے.ە؟ 

وأاجیب بأن العبادة إما قولیة وعی الشھادةء أو غیر قولیةء فھي إما تركيء وعو الصوم: 
أو فعلی: وھو إما بدئی: وعو الصلاة: أو مالي وھو الزکاۃ أُو عرکب منھماء وھوالحح۔ تذا 
قال العینی ٹڈ . 

تولع: (علی ان یو خد اللہ الخ : غو ہضم الیاء المشناة من تحت وفتح الحایس ور و 
یسم فاعل سن التوحید؛ وعو راس الطاعات؛ ولب الاعتقادات: وأم العباداتء وراس 
القربات. وائملل معظعھا وإن اتفقت علی إقرار نوع من التوحید, إلا أن الو حید الصحیح 
الخالص العام التام المشتمل علی توحید ال ربوبیة وتوحید الإْلھیة وتو حبد الصفات لا یوجد فی 
شيء من المذاھب غیر الإسلام: فالدین عند اللہ الاسلام ٭اوتن يَبئ غبر الإلم دینا مان بقل منھ 
وو نپ الِْفرۃ خر من الحلمں ۵ انی آمررۃ ال غعرآن؛ آيڈ: ۸۵]. 


برشان التمائع: 

والدئیل العقتلی علی إثبات التوحید عو برعات التائم المصرح في القران. قال الفاضل 
الکلتبوی: ٭8إت للتمائع عندھم معلبین : 

اخدھما: ارادۃ احد النائرین وجود المقدورں والآخر علمعا؛ وھی المراد بالتمائع فی 
الہرعات المشھور بہرعات التمائم ۔ 

وٹائیھما: إرادۃ کل عنھعا إیجادہ بالاستقلال من غیر مدخلیة قدرة الآخر فی وھو التمائم 





اھ ھا اھ ےھ اھ ا لے را رس ا ا ا ا ا ا لد لع ا اھ ھت لہ ا ٢ (٦‏ کا ھت امھ دا ئا ےئ :ہہس و ام رد اسر سر دح ×× ددےت درس دعب ب مج 


الذي اعنبروہ في امتناع مقدور بین قادرین: وقولھم: الو تعدد الله لم بوجد شیء من 
الممکناتء لاستلزامه أآحد المحالین : ما وفوع مقدور ہین قادرینء وإما الترجیح بلا مرجح؟٤:‏ 
مبلی علی ھنا۔ 

وحاصل البرھان عليه أنه لو وجد إِلھان قادران علی الکمال لأمکن بیٹھما تمائمء واللازم 
باطلہ إِذ لو تمانعا وآراد کل مٹھما الإیجاد بالاستقلال یلزم: إما آن لا یقع مصنوع أصلاء أو 
پقع بقدرة کل مٹھماء آر باحدعماء والکا ل باطل؛ ووقوعه بمجموع القدرتبن مع عذہ الڑرادۃ 
پبرجب عجڑھما تتخلف مراد کل مثٹھما عن إرادت ملا یکونانِ إلھین قادرین علی الکمالء وقد 
فرضنا كکللك. ومن هھنا ظھر آئه علی تقدیر التعدد لو وجد مصنوع لزم إمکان اأحد المحائین: 
ما إمکان التوارد وإما إمکان الرجحان من غیر مرجح؛ والگل محال۔ وبھڈا الاعتیار مع 
الفساد غعلی عدم الکوت قیل بقطیعة الملازمة في الاَية أي في فوله تعالی: فلز کان قہما ءَاِفة 


إلا ارم یڈ [سورة الأنہاء ؛یذ: ]۲٢‏ هي دلیل قطحی ا اقناعی سس ہل الو ثہ1, 


وقی الکشف: ٥قد‏ لاح ثنا من لطف اللہ تعالی وتآبیدہ: ان الآبة رما حا کن من إِلو 
0 اھب می با خلق رآلا ممشھم عن بی چ4 [سورۃ الہزژٹرٹت ابۂ: ۹۱]برھعاٹ تیر غلی توحیدہ 
سہحائف وثقریرہ: ان مرجح الممکنات الواجب الوجود تثعالی شأنه جل عن کل کثرة؛ آما کثرۃَ 
المٹومات أر ت الكمیة فبہتة الانتفاء لڑیڈاتھا ہالاإمکانء وأما التعدد مع الاتحاد ٹی الماعِة 
فکڈلٹكٹ؛ تلافتقار لی الممیز ولا پگوٹ مقتضی المافيۃ لاتحادھعافے: فیلزم الڑمکاتِ ٹم 
2ر ا سا لان الانصاف ہما لا کمال یه ثقص؛ فھما ناقصات ممکتان 
مفتقران فی الرجود إلی مکمل محارجء هو الواجب بالحقیقة: وکڈلك الاقتقار ٹی گمال ىا 
للوجود یوجب الإمکانء لڑیجاہہ ان یکون فيه أمر بالفعل وآمر ہالقوۃء واقتضاؤہ الٹ رکب 
والڑمکارں وعن ھنا قال الْعلماء: إِن واجب الوجود بذاتہ 008 لیس له مر 
مننظر وعع الاختلاف فی العاهبۃ یلزم ان لا یکو المرجح مرجحا آئ ور کہ با 
لا گل دواد بر السکنا 2اظا سرعیکد لوم کرارہ اتی القا کے علی نظر 
شخصيء وعو ظاھر الاستحالف فکونہ مرجحاً إِلھاً یرجب الافتقار البہ؛ وکون غیرہ مسَِلا 
ہائترجیح یوجب الاستغناء عنه؛ فیکونں مرجحاً غیر مرجح قی حالة واحدة: وإِن تعاونا فکمٹل إذ 
یس؛ ولا واحدمنھمابمرجح؛ وفرضا مرجحین مع ما فیه من العجز عن الڑیجاد والافتقار إلی 
الآمخرء وإن امخٹص گل منھما ببعض ۔ مع أُن الافتقار إلیھما علی السواء ۔ لزم اختصاص ذلك 
اْم رجح بمخصص یخصصه بذلك الہبعض بالضرورۃ: ولیس الذات: لان الافتقار إِلیھما علی 
لواء: فلا أولویة للترجیح من حیث الذات: ولا معلول الذات: لأنہ یکون ممکتاًء والکلام فیە 
عائد فیلزم المحال من الوجھین الاولین: أعلی الافتقار إلی ممیز غیر الذات؛ ومقتضاھاء 





7 الجزء الأول من کتاب فٹح الملھم بشرح ضیح مسلم 


ولژوم اللقص لکل واحد: لات ھذا آاٹممیز صفقة گمائل: ثم مخصص کل ہڈلٹ الٹمییز هر 
الواجب الخارج حا تل 7 0ف ھت ھا 16 کر ما 
[سورة 'لمژعٹوش تیذ: ]4١‏ وھو لازم علی تقدبر التخالف فی الماعیة. 0 حقی۔ رخص 
ھذا القسم لان ما سواہ أظھو استحالۂ: وإِلی الٹانی الاشارة بقولہ تعالی ٭ ملا یس ہم عن ہن کچ 


رھت دا آے فا سکھاہ مان دہ ۶ک کرت البالی جو1 سآ ا ران 7 
اف رتا عی ضر اف ر2 ر7 ساس رہد تیر تقول تر مان مت 
وح وبرھان ثان مب وجه آخر ققد تیین کغفلق القجر أَنه تعالی الواحد الاحد جعل رجودہ 
زائداً علی الماھیة أولإّء فاعلاً بالاختیار أولاء لیس پرعات الوحدۂ مبنیاً علی أله تعالی فاعل 

بالاخحٹیار؛ کہا ظلته الؤٴمام !ا لرازی قلدس سرہا انتھی , وھو کلام بلوح عليه مخایل التعقیمیقی؛ 
ورہما یورد عليه بعض مناقشات تندفع ہالتامل الصادل. کذا فی روح المعاني . 


وتد رر شیخ شیخنا فاسم العلوم وانخیرات لن فی کاب الھندی (ثتقریر دلبذیر) ھذا 
البرعان باحسن تقریر وأسیلە: ولخصناءہ می فوائد القران. فیراجع. 

قوله: (وإ[قام الصلا3) إلخ : : آصله إقوا لأنه من أقام یقیم* حذفت الواو فصار إقاما: 
لکن القاعدة أن یعوض عٹھا اثتاء فیقال؛ إقامةء وقال آھل اتصرف: لزم الحذف والتعویض في 
نحو اجارۃ واسٹئجارۃ۔ فإن فلت : طلم لم یعوض عیتا ظاظاہ اتی اوت ااترف ىر آنت یگوت 
بالتاء وغبرھا تحو الاضاف فإت المضاف إليه عھنا عوض عن المحلوف: وفي الننزیل: 
راتا الم فنل الخبرات رَإتَام اس لوگ امو لانیاں آید: ]۷٤‏ 


تبتشںة: 


ینھم من ظاعر الحدیث ان الشخص لا یکون مسلماً عند تر شيء من ھذہ الخمسةء لکن 
!لاجماع منعقد علی أَن العبد لا 20 واحد منھاء وقتل تارك الصلاۃ عند الشافعی وف 
ما آھ اقاس ۷۷ا یراگاش رظ ھغھھ بسن آ اکا 27 ۶ال عویت 
اباب مڑولة. 

تول: (فقال رجل: الحج) إلح: هو یزید بن بشر !دسکكسکكي؛ ذکوہ الحافظ أبر ہکر 
الْخطبٔ البقدادی فی کتابه االاسماء المھمة1. 

قول: (خقال: لاء صبیام رمقضان) نے فان انشیخ آبو بو عمرر اب الصلاح کڑ : اامحاقطۂ 
بن عمر تہ علی ما سمعہ من رسوں ال چا حر مھ جت رتا نشتضي 
الٹرتیب؛ وعو عذھب کثیر من الفقھاه الشافعیین وشڈوڈ من التحوبین+ ومن قال: لا ثقتضي 
انٹرتیس: وھو المختار: وتول انچمھور؛ قله آنِپقول: لم یکن ذلك لگوتھا تقتضی انترئیب؛ ٠‏ 


تاب : الژہمان س2 


ہے رو ےر و۴ ٭٭ . 5 5 ہیں ہے کر ۳ نتی+٭_ 5 سی کا وہ اتی کے ٦‏ سب ۔ 2 مس 
فقال رجل: الحح وَصیّام رِمُضات؟ عال: لا. صیّام رمضات والخچج. ھگذا سحعدہ 
- مس لہ ٍ ٭" 1 
بِنْ رسول اللہ ہپ . 


لأن فرضش صوم رمضان نزل فی السله الٹانیة من الجرق؛ وئزلث فریفة الحچج سنة ستہ وقیل: 
سنة تسعء ومن حق الأول أن یقدم فی الذکر علی الثائي؛ نمحائظة ابن عمر شظڑثہ لھذاہ اھہ. 

وقال الحافظ فی الفٹح: ٥ثہفي‏ رد ابن عمر علی الرجل إشعار ہان رواية حنظلة التی في 
البخاری (ہتقدیم الحج علی الصوم) مرویة بالمعئی؛ إما لئ لم پسمع رد ابن عمر لہ علی 
الرجل لتعدد المجلس؛ آو حضر ڈلٹ ٹم نسپه؛ ویعثہ عا جوزه بعضھم أنِیکوئ ابن غمر سمعہ 
من الْنبن پل علی الوجھینء ونسی اأحدھما عند ردہ علی المرجل؛ ووجه بُعدہ ان تطرق النسیان 
إلی الراوي عن الصحابي آوئی من تطرقہ إلی الصحابي: کیف! وقي روایة مسلم من طریق حنظلة 
ہتقدیم الصوع علی الحج: ولابي عوائة من وجہ آخحر عن حنظلۂ آنہ جعل صوم رمضات قبل (وفي 
البخاري عن حنظلۂ ہتقدیم الحج علی الصیاع) قشتویعه دال علی أله روي بالمعتی؛ ویژیدہ ما وقع 
عند البخاري قی التفسپر ہتقدیم الصیام علی الزکاۃ: افبقال ات الصحاہی سمعه علی ثلالة آوجع؟ 
عذا میعد: ۔ والله اعلم - ۶١۱٦ھ.‏ 

قال العید الضعیف عفا الل عنه : إت الصوم والحج عند المحققین ‏ کأمثال شیخ شیخنا 
لور اص مرقدہ ۔ عبادتان حمالیتان؛ نشأتامیٰ صفة الجمال ش سبحانه وتعالیء کما أن الصلاۃ 
والزکاۃ من مقتضیات صفۂ الحکوم وعذا ظاعر جدا لمن تئبر ٹی الأفعال التی تحتوي علیھا 
ھذہ العیادات من أُولھا إلی آخرھاء وخاضی فی بحار حقاثقھا: وسیرد غلیك بعضں التفاصیل فی 
مواضم من هذا الشرم او فا افقفاق - 

وبالجملة فمن احب شخصا نی الدنیاء وتعشق ہجمالهء وتجرع من کس الھوی فاول 
مرحلة بقطعھا من مراحل ائعشی هو التبري وائمجاتبة وتفریغ القلب عن سائر ما سوی 
المحبوب:؛ من الاباء: والاآبناء والازواجء والعشائر؛ والاموال المقترف والمساکن المرقیة: 
وأسہاب الزینةء ومکاسب العیش: وغیرھا: والخاذ کل ذلك ورام ظھریاء ئم الاستغراق في 
تصور المحبوب والذعاب إلی دیارہ فی هیئة ره ساذحقف والصیاح ہاسمۃ ىرۃ بعد مرۃء وتطواف 
بیتہ للتطلع إلی أنوار جعائە تار واثھیمان فی الاودیة والجبال والصحاری آخری؛ وغیر ذلك 
من علامات الحب الصادی: وآثار الشغف الکامل . 

وعلی ھذا فالمحبون ل عز وجل: والتاٹھون فی لمعات جعاله سہحانه وتعالی لیس أول 
منزل من ھنازل حبهھم إلاٹرلك ما سوی اللہ مب اھ اھ ساھتے 
سے داسرع الھاع اہ اھت اسفار نات لی گت ضا سای لات ف ھا“ 
بلید فرح شر الست رمٹلاائی الفضرر عفی سر جسراالانھفراء الی فی تی 
الیطن: وشھوۃ الفرج؛ أي الاگل وائشرب والجماع؛ ہذہ الآاشیاء الللالة ھی غخلامۃ الدنیا, 


ای سے حر ء الااول من کتاب فتح الملھم بشرح تتتعیح مسلم 


٦۲۔‏ (۲۰) وحدڈٹنا مَھَل بَنْ غُنْمَانً المُشکریٔء عدکثنا یَحْيْیٰ بْنْ زَكَريا عَدَتتا 
ا کم و را ہیہے۔ 5 


- "ّ 2 لے : ٌ سس "سے -- جح "ِِ گٌ ۹ سے ل آر سم سے ۳ ےد رھ 
: . ار 2 ّ ٌ ٰ۱ ۹ ٠‏ ہ ب نمشد 


سس 





ال : اپنی الإسْلامُ غَلی حمس : عَلی أنْ بْعْبْد اللہ وَبكفر بِمَا دونف ُإقام السا وایثاء 

الڑّکاۃء وَحْح البَيْيٍ؛ وَضوم رمَشَان>۔. 
و ےکی 0 ا ا انس ا و تا 
)٦١(‏ اھر ما پٍي ؛ صم ازع !بن 


5 " 5 :2 کے اج تک کے ریہ ہے ۔ اوھ 7 تہیيہ رط ۔ط مامت 
پیر مس ریف وو شس یتیک سس رت 


سے ل٦‏ 


ئظغ ہےے۔ طط 


بی الإِسْلامُ عَلَی خحمُس٠‏ شیَاتۃ أَنْ لا إله إلا الله رن مُعَمّدا غَبْذہ رَرْسُوله وَافامء 
الضلا زَإِنَّاء الزُّکاؤ؛ وَحَجْ الْْيْبٍْء رَصَزم رَمَضَانٌہ. ۱ 


وملالا الْحَقَلة عن الله وسائثر الکائنات بالنطر الدفیق: إما مین أسبابیاء أُو معدائیاء آأو میادیھا 
او مکملاتھا؛ أو محستاتھاء أو معیناتھاء أو ثمراتھاء أو توابعھاء بائذاتء أر براسطة أر 
ہوسائط ۔ فحقیقة الصرم عو کسر هاتین 'لٹھوئین (أي: شھرۃ البطن والفرج) والإمساك عن ھذ 
الڑشہاء الثلالة ای : الاکل والشرب والجماغع) الٹی ھی خلاصة الکائنات وزہدتھاء فالصوم أول 
سلزلة من منازل الحب اللھی؛ ولما ترك الصاتم جمبع عا سوی اللہ تعالی وأفام البینه علی نجاےہ 
من سائر انشواغلء وتبریه من گل حول تفسائي: وفوۃة مسائی واعتلا قليه بالحب الُلھی: فلا 
ہد ل٭ حینٹذ من السیر إلی دیار محبوبه الحقیقي: والذھاب لی ہیتە الشریف؛ وعنا ہو الچ نی 
الشریعة٭ ۔ گھما سیجیە تفصیل منتاسکه إِن شاء الله ۔ فھی الملزلة ا عائیف می منازل الٰحب الڑلھی: 
تا الم اک0 ھاء 0افر ستت رلک فلہ رافناہ عوافلیٰ ھا نت 
الدقیقة نزل غرض صوم رمضان ساہقاً علی فریضة الحح؛ واتصل بدایة أشھر الحح بنھایة شھر 
رمعضاث؛ ورد ابن عمر رضی الله تعالی غعتھ علی الرچل فی حدیث ا باب لعدم مبالاته بالتقدہم 
رافغاض اائن گر مہ اعت فی أکثر الأحیان علی ۲ +8" کک 0 اُھل ات 


والفقه. وا بقول الحق وعو بھدی السیل, 


قال الشارح ٛلتہ: اثم اعلم أله وقع فی روایة آپی عوائة الإسفرائیني فی کتابه المخرج لی 
صحيیح سلم وشرط٭: عکس ھا وقع فی مسلم من قول اٹرجل لاہن عغمر: اقدم الٰحج۷ قوقع فیه 
قال الشیخ أہو عمرر بن الصلاح تِنْڈ تعالی: ةلا یقاوم عذہ الروایڈ ما رواء مسلمە قلت'': 


اوھذا محتمل ضا صحتہ ویگون قد جرت القضيۂ مرتین لرجلین ۔ واللہ از ال قتاعل , 


۱۔ (۰۰.)۔ قولہ: (وآن محمداً عبده ورسولع) إلخ: وثتلازم الشھادئین شرعا جعلتا 


ڑ١‏ اتقائل : اشارح اُتووی رحمم اھ 


کحاب : الإیمان سا 


ػ8 ظ ىؿ خ ھک ىھ خٹ × ىاھ ٹ 5ٹ اٹ ةؿھ سؾػ× ىک ع٘ٛد×8٭8× ى× سض5× ظقگۓ ×ۃ×ھ ھ ےۓ×اٹ× ىۃ×ھ ى× ج5ت جب ات جب جج جع ھىمى مج ج ھم< ى جب می" خؿ×_ ٦‏ فی یج ٣‏ ئخۓ ضئز یق لئ اپ اخ ھچ ےج تد تک تق تک تق 3-1-5 ھ8 0ھ ٠ھ‏ ھ ھىٰ ھتہ 


خصلة واحدةء واقتصر فی روایة علی إحدی الشھادتین اکتفاء أو نسیاناًء فإِن قیل: لم لم یذگر 
الإیمان بالأبیاء والملائکة وغیر ذلك مما تضملہ حدیث جبریل للا ؟ اجیب بان المراد بالشھادة 
تصدیق الرسول قیعا جاء بە؛ فیستلزم جمیع ما ذگر من المعتقدات . 

وقال الإسماعیلی ما محصلم: هو من باب تسبۂ الشیء بہعضۂہ؛ گما تقول: قرأت 
االحعدۂ وترید جمیع الفاتحةء وکذا تفول مثلاً: شھدت پرسالة محملہ وثٹرید جمیع ما ذکر 
۔ والل اعلم ۔ . کذا فی المرقاۃ والفتح. 

نال العلماء رحمھم اللہ : <إن اللہ سبحائه وتعالی قد آرسل محمدا ہا مستجععاً للصفات 
الکعالية الثریة خُلقا وخلقاء من جمال المنظر: وحسن الصورة؛ ونطافة الجسد والوجه الڈذی 
لے ہوجه کذاب: والصدق؛: والآمانةڈء والعفاف: واللجاعة: والعدل والحکمة: والقصاحۂ: 
والسطوۃء والشوکۂ فی الکلام التی لا توجد عند غیر صادق: والسماحف؛ والزعدہ واتواضع 
لأعل المسکنة: والْشفقة علی الاأعة والمصابرۃة علی مصاعب ائرسالة؛ والعواظية علی مکارم 
الأاخلاقء ویلوغه الٹھایة می العلوم الالٰهیةء وتمھید قواعد المصالح الدیئیة والدئیویة وما کان 
عليه من استجابة الدعوۃ, دعا لاہن عباس بقوله: هاللھم فقھه فی الدین: وعلمه التاویل؛ فکان 
بحراً وإماماً للمفسرین: ودعا علی عتة بقوله : ١الثھم‏ سلط عليه کلباً من کلابكہ فافترسه الآأسدء 
وعلی سراقة حین لحقہ: فاخت قوائم فرسە؛ وأقام الل سبحانه وتعالی بە الملٰة العوجاء وفتح 
بە أعیتاً عمیأء وآڈاناً صعأء وقلوباً غلفاء واحبی بە أموات العقولء وشفی بە مرضی القلوب: 
وآیدہ بالمعجزات الظاھرةء والایات الباعرة: کانشقاق القمرء وتسبیح الطعامء ونطق المجماء 
وعا تفجر من ہین اص ابع سن الما وغیر ذلك ععا بتعدر إحصاڑہ؟. 

فال الخزالی تت: ہوم آیانە الظاعرۃ اتی تحدی به مع کافٰە العرب : القرآن الٰعظیم؛ فإنھم 
مع تمیزغم بالفصاحة والبلاغة تھدقوا لسيےه ونھبم وقثله وإخراجه کا آخیر اللہ عرٗوجل عتھم: 
ولم بقدروا علی معارضته ہمٹل القرآنء إذ لم بگن فی قدرۃ البشر الجمم بین جزالة القرآن 
ونظمہ ھذا مع ما یه من آخبار الأرّلینء مع کونە أما یر ممارس للکتب ہ والاإتباء عن الغیب 
فی مور تحقق صدتء یپا ئي الاستقہال: کقوله تعالی : ٭ لح الس جد الحزام ان شَاہ ال 
یوک تلق مُ تک دَتَقیْ ین [سررۃ النتع, آیة: ]٢۷‏ ھ فان جد تام ا از کے 
گٍ اد اض زلم بھی ا سعَلْب وک فی بنب شع سنات 4 [سورۂالروم أيةڈ: ۱ 8]. ووجه 
دِلالۃ المعجزۃ ا مو سر تر ید موی فمیما 
کان تا ہتحدی النبی چا ینزل مل قول: اصدقت8 اھ. 

ومن أُراد مزید التحفیق والتفصیل قلیراجع شرح العقیدۃ الإصفهانَيیة للحافظ ابن 
بے لات اث ت باحسن الطرق واسلمپا وآقربپا إلی التصوصی : ڈلاله الُممچزۃ علٰی صدی 


اھ 6 یيٍٍْ۹)٣)‏ 


5 


بث شون الله نل بٹرل: الإشاخخ ژیں لی می٠‏ ات انل لها ال 
َإِقام الشلاقف وایتاء الرّقَا روا فتات وححج ات7 








مدعی النبوذء رز علذدم آبنحضصار إثِات البوۃ فی الطریق امٰمشھوں ورشو طر یی المعجزء 

وقد اأطلنا الکلام في إمکات المعجزۃ ودلالتھا علی صدق مدعی النبوۃ وا! لغری بیتھا وبین 
الکرامة والاستدراجء وأہبطلتا ساثر الشبھات الحدیثة التی تنشأ من تقلید ملاحدۃ أوروبا ببیان 
غلل شاف فی رسالتنا العسماڈ بن ٭خوارق عا دات ۷ ال2 الہندبف وڈ الحمد؛ وجھ التوفیی 


رالعضصضمة, 


قولە: (حدثنا حنظذة) إلخ: أيی: حنظله بن أہی سفیان؛ هو قرشی مکی من ئریة صلدوات بن 
ابن ماچه أیضا؛ کما نيه عليه المزي 

قوله: (عکكرعة بن خالد) إلخ : عو ان سعبیدبن لحاس ء ہن غ|شام بن اٰہعیرة المخز ومی 
وو لق عق علي وی طہقته عکرعة ہن خالد بن سلعة بن غ|شام بن المغیرة المخزوسی ؛ ۶وغرو 
: ضعیف لم یخرج له الیخاری نے نیت عسل٭لندہ لاس ویفٹرغان فی شیوخپما فالھ 
الحافظ في الفتح . 

کو لھ: (آن رجلا قال لعبد اف) إلخ ۱ الرجل ا لسائل: حکیم؛ ذگرہ الببھقي . 

ثوله: ڑآلا تغزو) إلح: ,09+0 من فوق للخطاب:؛ وجاء فی البخاری فی ھذا الحدیث 
ٹی ال لہاقسعیم ٦ن‏ رجلا قاں ای عمر ‏ ہہ : ما حملث علی أن تحج عاما روٹم عَامَا٘ وتٹرلكد 
الجھادہ وھذا بدل علی ان ابن عمر نش٭ہ کان لا یری فرضیتہ: إما مطلقاًء کما نقل عله آو هي 
ذلك الوقت۔ کدا ٹی عمدۂۃ الفاری , 

فولہ: (فشال: إئی سمعت رسول اش) (لم : الظاھم أن معناہ؛ ان الْغزو ٹیس بلازم علی 
اأاغباِ کان اسللام بلی علی خمسںء ٹیس المزو عتھا کال انداودی : نما قنحت فکهھ مسغط 
فرض انجیاد علی مل بعد سن الْکفار وھو رض عٹی من یلیھم ؛ کان أم لا فرضا علی الاعبات, 
وقیل: ہو مقعب ابن عمر ٹڈ والثوري وابن شبرمة؛ إلا أنَ پنزل العدو فیامر الإمام بالجھاد, 

تال علی القاری ا : اوزید فی آخرہە فی رواية: اوإن الجھاد من العمل الحسن٭ہ اھ. 

ال اسندی میە: ١‏ کان ان عمر فھم آن انسائل نوکئ الجھاد سن آرکان الواسلتام فاجات 


ضاضر1۔ 


کتاب : الڑإیمان ا2 





)٦(‏ ۔باب: الأمر بالإیمان ہالله تعالی ورسولە وه وشرائع الدین؛ 
والدعاء إليهء والسڑال عنہه وحفظه وتشعه من لم تیلقہ 


۹٤‏ (۲۳) حنَثنا خَلَث بُنْ مثّام خُدلنا حماد بُنْ زَبیٍء عَنْ ابی جَمرٰۃ؛ قال: 


ہف ظط انیٹ حو نے سے و سارہ ہو سو کے ور ہے ؟ً 2 ۶ .رہم“ رجمٰھ ہز ۔دث و وہ سی 
١٢٤ . ۱ . ۰.‏ ند : ٌ . 

بے بح قباس ح وحدٹتا بحپیٰ بن بحییٰ ۔واللفظ نہ اخبرنا عباد بن غاد افو 

س ڈ مئيىی جج وا ۔ او وت ا 

حبی ع۲ سض اب عہاس قال انقلم یئل جا ین نی کت ا کے ا ات ا کت ا ا اع ٹا ا یک 


)٦(‏ ۔ باب: الأھر بالاہمان بات تعالی ورسولہ پيِ وشرائع الدین 
والدعاء إليه والسؤال عمنة وحفظه وتیلیقۃ من لم بیلعه 


غمرآن بن نوح بن مخلد الضبعی ۔بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة ھن بئي ضبیعة بضم اوله 
0239 رضم بطن قب ' ن غبد القیس ار 7ى 1000س ری و ھک تھو ای ھا 
ری کت ٥ا‏ ل اه یں رع ناو ات ؛: من ضبیعل ربیعة؛ فقال: خر ربیعه 
عبد القیس۔ ثم الحیٔ الذین آنت متھم؟ اھ. 

ولیس کی الصحیحین من پگنی بھذە الکنیة؛ ولا من اسمهە ةجمرةا ہلل ولا هي بای الکتب 
لستةا اَنَقفاػَ٘ و لگرتی :ال ظا یسا الد 7 و حمزة بہانحاء وائز ای ۔ گذا تم وت 


الہ 


۱ ۱ 2 جار 
باتبسوے ناو مر 


قال یت کے 27غثھ" :_ ۷٣‏ كك۷پتئ 9 "" 
بالحاہ وامزای ب الا ئا جضر* ضر یں ران فہانجےم واٹرای والشرق بینھم یدرک بانِ سے إڈا 
اطلی وقال: مم عن اہی جمرڈغعن ان عباسںء فھو بانجیی وشو نضر بے بن عمران؛ وادا رڑروریی کس 
غیرہ عمن عو پالحاء والزای فھو یذگر اسجھ او لسبهھ أو وصف٢۱ھ‏ بزیادۃ یسیرہ. 


فوله : ( ندم ونٰد) اخ اموقد اامحجمےاۓٹھ المحعارة سن الموم میتقلموغقم فی نی العظطماء 


[ توٌه: اآغن اہی عبٛاس 1 الٰحفنیث اخ جرە الیخاری فپی صحیحو: کی قغات الا مات ثات او امس سن 
مار 190 وق قفا اق اپ تھی آکے ارک مد التے ما انتا ااہاذ 
وانعلم پویخبروامن ورامعم رقم (۸4۷, ورتی کتاب مواقبت لصلاۃ باب لامتیببن إِليه وائقوہە رأقیموا 
زار لا ھتاس اوت ری ھا ری اکپ 7 کات ا کرت الرگاز رک 01۶107 
وی کتاب الجھادء باب آداء انخسی من الاہمان: رقم (۳۰۹۵)۔ وقی کتاب العتاقب؛ باب تبة الیمن إلی 
اسماعحیلە رقم ‏ 2۱۰۶ 4۳. رئيی گتاب المغازی: باب ورقد عبد الفیس؛ قب ,۲٣٤٦۸(‏ وفی کتاب "لے 
عائ ال اس حا رقم .4٦٦۷٦(‏ رفی کثاب خبار الاحادء باب وصاۃ اي وفود العرب ان 
بلغرامن رواءععمء رئم .)۷۲٦٢(‏ وفی کتاب التوحیدء باب قول الله نعائی : ٭ٌواللّه خلتکم وما ۔ 


۸ ۱ ۱ الجزء !لڈول من کتاب فتح الملیم لی نم 





ٰ٠-‏ حر ۰ جح ٠‏ کے ئن ہے َ‫ مال ہپ ۶ َ او !ےہ جحائ 
صہلے ائقیس عغلی رزسول الله قایروے ففانو ا ۱ 72 رسوئ اللہ لئ انا متا الحیٔ ضس وو کے ہس 
والمصبر إليھم فی المھمات؛ واحنھم وافل ورلد عہل اسستےے عزلام تقدموا قہائں عل انشےم 


جوجرہ ہی جس وکائا أریمة عشر راکباء الاشج الحصری ریسھی, ١‏ ویروی أنھم 


اأسماٹھم یعلم من الفتح وعمدۃ انقاری , 


رکان سبب قدومھم آنعنقذ بن حیان أ 


۔احد ہني غلم بن ودیعة ۔ کاٹ متجرہ إلی یٹرب فی 
الجاعلیةء قشخص إلی بٹرب بملاحف وثمر سن عجر''' بعد فجرۃ النبی کچ فہہنا علقذ بن حبان 
فاعد إذ مر بہ اتی کا نتھض منفذ إلیہء فقال النبی تل : أمنقذ بن حیانء کہف جمیع هیأنك 
وفومك؟ ٹم سائه عن آشرافھم رجل ارجل: پسمیھم بأاسمائھم فاسلمعمنقن وتعلم سورۃ 
ت اما ح4٢‏ و ڈاقراً باسم رید نم رحخل قل محر قکتب اس پل معه إلی جماعھ عہد ائشپس 
گتاباء فذھب بە وکتمە أیاماء ٹم اطلعت عليه امراته ۔ وھی بلٹ المنئر ہن عائذ بالدال ائمعجمۂ 
اب ارت رالسسری نے سماہ رسول اللہ ا به لأثر کاتنفی وجپه٭۔وکان 
مننذ لہ یصلی ریقراء فنکرت امرأتہ ذلكء فذکرتہ لابیه''' المندرء فقالث : لکوت بَعْبْی منذ 
فدم من یثرب أنہ بغسل أطرافہ ویستقبں الجھة - تعنی القیلة ۔ فیحني ظہرہ مرۃ ویضع جببلە مر 
دلكٹ دیدلہ ہل قنعی فتلاعا فتحادٹا ذللااكِ فوع اسلام فی قلب ٹم ثار الاشح لی قوشہ عحضر 
ومحارب ناب رسول الل چا نقراہ عليھم فوقع 'لسلام فی قلوبھ؛ وأجمعوا علی ایر 
پلی رسوںل الله ہچ فسار الوفد فلما دنوا من المدیلة قال النبی ُا نجلسائهہ: ٭أناکہ وند 

غبد انفیس ؛ خیر اھل المشرق ۱ وفیہ فیھم الاشح المصري؛ غیر ناکٹی: ولا عبدلیرہە ولا مرکابی: 
اذ نم یسلم قوم حٹی وٹروا, گا قال الشارح ال تعالی 

قال عیاض : افدموا عام القتح سن ثمان قبل خروجہ چٹ إلی مکل . 

فوت: وو اھو ات ھو اہن ل أُفصی ہبھیز ۃمعفترح4ة؛ رفا ساگف وحساذد مپعلة 
مفتوحة ‏ ابن دحمي ۔ یم الدال المھملۃ وسکوت المین المھملة؛ وبیاء الْنسبة ‏ آہو قہبلة کانوا 
ینزلون اُہحربن . 

قتوله: ڈإنا عنا! الحيٰ عن ربیعة) إلخ : الحیٌ منصوب علٰی الْشخصیص ؛ و۔ ث امخیر فی 
فولیم: ؛من ربیعةہ أي: اتا ھذا اح ح من ربیعة: 


تعملونگارتہ .)۷۵۵٦(‏ والتائی فی سنٹھ فی کتٹاب ال‌یعات وشرائفهہ: باب آدام الخمر ‏ رقم (5۵۰۴۳). 
واہو دا کت فی کتاب الأشریة؛ باب ئں ٭لأوعبة رٹم )۳٦۹۲‏ ر(؛۸٦۴)‏ و(٣۳۱۹].,‏ ہیی 
سے جابعیف قی کاب الایعات: باب فی اضافۃ الفرائضی إلی الابعان: رقم (٦٦٦۲)۔‏ 

.۲٦۸ قولہ: +شجرا: بهام وجیم مفثوحتین گڑا لی الحطنی مل‎ ١) 

)٢(‏ کعله اھ اتاےخ والصحیح الاأبیھاہ (رف)۔ 


کتاے : الإیعان بر کے 





- 
ہے ۰'٢‏ ق ہے وچخت ےس ہج ۳۱ ' طی - نے رر“ 7 ہپ ۲ 
ل٦‏ نے ۔ ۱ 
لیا 
- 


رھ ریہ متا و کا رز ضر فَلَ نخْلس الین لا می شُهر الْحَرَام غم نا 





واعلم 7 العرٴب علی حدمقات ظشسر ۔ اعلعی الجذم ۔ بکسر ال لجیم وسکون الذاں انےعحم+ ۔ 
0ال ہےر کے الجھوں ت اوت تھا قبس انت اتی ٹم انعمارہۃ 

دیلقت 3 ٹم البطن ٹم افشخد ٹم العشیرف ۲ لم الفصیلت 2 ار خشظ . 
وقال الکلبيی: داول الٰعرب شعوب. ئم قیائل: ٹم ععائر: ئم بطوتے؛ ٹم افخاف لم 


نصساثا تم عثالئر۷. وقلم الا زھری [العٹثاٹ ٢‏ علی 8ال فصائا ؟ قاں : وظشم وا و و تو کے 
ہی ۰ ے- ہے - سا 


٢ 


ر اندین العیلی لٹ تعالی. 

قوله: (وقد حالت) إلْخ: وقولھم: اکفار مضر مم قولھم: ایار سول اط" +رتونیپہ: 
1 یتوھ اقم ایض مض قمر ما ما او عحضر انْعینٰ گانواب یم وبہن الصلبةف 
رکانٹ عیب أ]ھم ہالیحر ین ریا وا ھا سرت اطراف العراق: ویڈدل علی سبقھم إلی الاسلام أیضا ھا 
رواہ انخاری عن ابن عیام ں کل : آن ری تو ری سہ و رت 
مسجد عبد القیس بجوالی'' من الُہحرین۷ ونما جمعوا بعد رجوع رندھم إلیی: قدلی علی اھ 
سبقو! جمیع القری إلی الإسلام, 

قوله: (کفار مضسر) إلخ: ہضم المیم وفتح المعجمة یر متصرفء عو مضر بن نزار بن 
سےتل۔ سی علتاں: ویقشال لیا : قفقظر محمد ای ولاخیے : رر معة اف وڈ 2 اقتسما انمسبراث 
اعطی مضر الذھب: ورببعة الخیل . 

قولہ: ولا تخلمی إلیيك) إنخ ۔ أی: ا تصل اليك محو ئا اس اعدائت' الکثار الا فی تی 
الاو تالآ لاک عتذارا عن عدم الاتیان فی غیر عذا الوقت لات اھل الاعلیة کائیا 
یحاربون بعضھم بعضاء ویکفوت نی الاشھ ر الحرم تعظیما لھا: یُھ' لبیت انحرام 
من الحروبے والھ تی ری یر ساد مس وٹ 
الا فیا وگان ھذا می تر اللحومء وتحریم القتا' راس رو سن 
:دو لہ عالی : ا ادا ۱ اا کرک حرث رم پچ اتور اکریاں آئ 
رین الام فيه إِن شاء اث تعا! ثی فی محلە. 


اع قاله علی اقا ریء تل تعالی 


قوله: (إلا کی شھر الحرام) انح : رشو یك ضا فہ الموصرف ا الحقدة تسار ة الاولی 
وھ عحعل اُجامع : وِالبصریوث یماعونیا ریژرلرت دلك علی حذف مضائف: ا صة الےاعه 
الاولی چیمعت 27 ا وت انحرام, رقول العحافظط بن حم تہ ام صضْ 


َ جس رہ 1 وآ پے ‏ ف 7 : 
إصافة الشیء إلی لفٛس٭۷ تعفيهہ امن ان اضافة الشیء إلی نفے لا تجوڑ. وفی بعضض الروایات: 





[) قولہ: ابجوائي!ە ہشم الجیمء ثم واوہ وین الآلفین ام مال بعد ویقصر: انظر معجم البلدان (۲/ .۲۱۷٢‏ 


13 الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح مخیح مسلم 


ہو: وتذغو إِلَيْه َ ززانا. فا3: انرك بِازم, وَأَنْهَاکُمْ عن ازم : الإيمان باللہ: تم 
مُشْرَما لَهُم نَقال: شَهَادو أنْ لا إِلهَ لا الله وذ مُحَمّداً رَسُول الله رَإِقام الصّلاوء وَإَِاء 


_ 


القاقف ون تُودُوا مس مَا غَيْمُم رَأَنْهَاكُمْ عُن غن . الَبًاءِ وَالْحَنّم: 





(الشھر الحرام؟ والمراد الجنسہ لان الأشھر الحرم أربعة ڈو القعد وڈو الحجة؛ ومحرم 
۔ عتوالیة - ورجب قرد, . قال تعائی : یذ الڈخیر ند کہ نا حَثر کہا سچتب اقو نت 
سا ا 1 - ات ار الوب ایڈ: : +۴٦‏ ار اللام للعھد : والمرادٹپهر 
رجب٤؛‏ وئيی روایة للبیھقی التصریح به وکانت عضر تبالغ ٰي تعظیم شھر رجب؛ فلھذا أضیف 
إليھم فی حدیث أبي بکرة حیث قال: ارجب مضر؟ والظاعر أنھم کانوا یخضوته بمزید اعظیم 
مع تحریمھم القتال في الأشھر الثلاالة الآخری . إلا أٹھم ریما می بخلافه , 
ون لم یکن الإمام فی السریة الغاز سز یتس جد رت 7 
ان شاء ال تعالمی . 

قوله: (وأنھاکم عن اللباء) إلخ : أی: عن الانتباڈ فی لأٹھا أوعیة تسرع بالاشتداد فیما 
یتقب لاٹھا غلیظۂ لا بترشح مٹھا الماء: ولا ینفذ فیه الھواء فلملھا تغیر النقیع غي زعان 
مھل: ت سی سی 
مسلم: سے سور کید پر یہ ولا 7 مسکراہ 
وفیل: 3+ النظروف کانت مختصۂٗ بالخمرء فلما حرمت الخمر حرم النی کچ استعمال عذہ 
الظروف؛ إما لان فی استعمالھا تشبھاً بشرب الخمر وتذکیراً لە؛ ومَا لان عذہ الظروف کانت 
فیھا آثر الخمرء فلما ہشے عدۃ آباح النبي ٍَ استععال عذۂ الظروف: فإن أثر الخمر زال 
عنیاء وأیضاً فی ابتداء تحریم کی الع ویبنلدد لیتر کە الٰاس فور ناڈ تر که الاس واستفر الأامر 
پزول التشدید بعد حصول ا لأقصود. 

عدا! رذھب عالكِ واأحمد رحمھما انل لی ان تحریم الانتباذ فی عذہ الظروف ہاش ٹم 
ینسح ؛ لن اہن ماس اسَْمَتن عنْ الانصاد نذکر ذا الأحدبٹ: فُلو نسخلمیذکرہ: ویرط بانہ لُم 
یلخه اللسخ+ فلا یکون إیرادہ له٭ ححة علی سن بلفه 

قوله: (عن الدہاء) إلخ : ہضم المھحلة وتشدید الموحدۃ والمد: الیقطین الیابس ۔ 

ثوله : (الحنتم) إِلح: بفتح المھملة وسکوت التوت وفتح المثاۃ الفوقالیةء وعي الجرۃ٭ أو 
الجرار اآخضر خاصھٛ. 


کجاب : الإہمان کت 





و لق ٤‏ را پک ۴ 
سے حر جج ھت جرد کی 2 7 رر ے نے نے سر ہر 
زادً حَلَف في رِرَائَؾہ "شَهَادَۃِ ان لا إلە إلا اللہ زَعَمْدَ زَاجذۂ 


)٢٢( ۹٦‏ حذثنا ابر بر بی أہی حَية ند ناش ومحمد ِن شا 
َالنَاطُیُع مُتَقَايبَةٍٍَ "رھ ےس ار ا ا ا 


ا اس تج 7 ا 


ٹول : ڑوالژ قیر) إلخ : بعتح آڈلون وکسر القاف: وھو ما ینفر و پی أصل النخلۂ فوعی فے٭۔ 

قوله: (والعقیر) إِلخ : بالقاف والمثناۃ التحتانیة المشددة المفتوسیق وھو ما طلی بالقار- 
وبقال ل٭: القبر: وھو نبت بحرق إذا یہسںء تطلی به السفن وغیرعا کما تطلی بالزفت. 

و" ڑا 2 ھ2 وسر روہ عربی تو سس 
یع ای ما علاه: تحدث عی الحسن البصری بحفیث: .ا الناس عا عاے 1 وکا محمد ئ 
غمندر٤.‏ 

وھذا من احتیاط مسلم ےھ نات غندراً عو محمد ہن جعفر؛ ولگن أبو بکر ذکرہ بلقيہ؛ 
الا امیا وھشہلی رقال اھ یک 7ضا سی تما رقال الاع اتد عم رفا تی 


قولہ: (کنت اترجھا)''' إلخ: وفي البخاري ەکنت اقعد مع ابن عباس ظئہ یجلستي علی 
صسرپر 8 +1 تال : آئم عندي حتی أجعل لك مھماً من مالی؛ فافمت معه شھرین؟ الحدیٹ۔ 


)١٦(‏ قولع: لھا طلی بالتار:: قال فی لسان العرب؛: الغیر والقار ٹختان: وعو صعد بذاب؛ فہمیستخرح ابع القار 
وعو ٰیء آسود تطللي بە البل والفن بسنع الماء ان یدخعل؛ ومله ضرب تحشی بە الخلاخیل والأسورۂ 
وقیرت السقیلة: طلیتھا بالقار؛ وقیل: هو الزفت اھ. 
وقال في باب اكاء: والزفت غیر القیر الذي تقیر بە السفن: إتھا عو شی آسوہ ابضاً تعن بە الزقاق للخمر 
والخل؛ ویر الف بیس عليهء وزفت الحمیت لا میس ؛ والزفت شيء پخرچ من الارٹس بقع فی الاودیة: 
ولیس عو دللك الرفث ال معررف, (رف)؟. 

)٢(‏ فوله: اکٹ اترجم, ٠‏ قال النووي: وله: أترجم ہین یدي ابن عباس وبین الناس؛ هفکذا عو فی الأصول؛ 
ونعدیرہ؛ 8ہین بدي اِبِن غیاس ہینه وبین الناس لحذف لفظۃ +48 لدلائة انکلاع علیھاء ویجوز ان یکوں 
العراد ٭8 بین 7- عہاس وبین الناس٤‏ گما جاء فی البخاري وغیرهە بحلف ایںیە عہارۃ عن الجعلہ ڑاي الکل) 
کما قال الل تعالی: ٣٭یوم‏ ینظر السرء ما قدمت یداہ٭4 ٗی قدم, کذا فی حاشیة الحل المفٰھم (۳۱/۱). 


(رف]. 


نے الجزء الاول من کتاب فتح الملھم بٹرح صخیح سلم 
او ہی ٹک عوسی ا ہے مھا یو تو وی یی کرت و ےک رت ے ہف راٹھ .: 

02اس 7 20 ھا فا کے نک 00100000 تو امت 
سشول اللہ بے فقَال رسُول اللہ چ8 : مَن الَوَفْدُء أوْ مَن الْقَوْم؟ قُانوا: رَبيعَة, قَال: 
جو ِاْقوْم ا بالوَفْدٍ غر خڑ ایا مم فا یھ حا سیک رم کسر و اد ا سرت وس و دا صا ا و نٹ 


اما معنی الترجمة فقال الشیخ أہو عمرو ابن الصلاح اتلللہ: ٢ھو‏ التعبیر عن لعة بلغة في 
الاصسل؛ رھو عندي عنا اعم من ذلكد: وإِنه کان یبلغ کلام اہن عباس إلی من خی عليە: 
وببلفه کلامپر؛ إما لزحام أو لقصور ٹھم؟. قال الحافظ فی الفتح: ٦الثائی‏ آظھر! لأنه کان 
جالسآأ معه علی سریرہء فلا فرق فی الزحام بیٹھماء إِلا ات بحمل علی ان ابن عباس کات في 
بہار ا قرو ورکان 2 جمرۂۃ فی طرفه الدي یلی من پترجم عٰیم] اک ۔ 

قلت: ویحتمل علی ثقدیر تبلیغ کلام ابن عباس إلی من خفي عليه اٹ یکرت ہو جمرۃ 
آندی صوتا من ابن عباس . 

وقیل: إتن آپا جمرة کان بعرف الفارسیف فکان یترجم لاہن عباس بھا۔ واستئبط عملە !بن 
التین چواز اخڈ الأجرۂ علی التعلیمء لقوله فی روایة البخاري: ٭حتی اأجعل لك عھما من عالي؟ 
وئنيه نظر لاحتعال أنَ یکون إعطاؤہ ذلك کات بسہبے الرڑیا التی راھا آہو جمرۃ في العمرۃ تبل 

قوله: (سن القوم أو من الوفد) إلخ: الشك من أحد الرواة اما ابو جسرة أو سی دوتھ: 
وا شعب+: فان ئی روایة قرڈوغیرەبغیر شلنثء واشغرب الک رمانی فقال: اث سن ابن 
عباس شچلہ قاله الحافظ پی الفتح. 

قوله : (مر حہا أ بالقوم)!'' إلخ: عتصوب بۂغعل مضمعر؛ آى شتاوقت رحبا ہم الراء: أبيی: 
سےعل والرحب بالفتخ : الشیء ر0 روقد بزیئٹون معپا أعلاً ای رجدت أاھلاًء فاستائی ولا 
تستوحش؛ وفيه دلیل علی استحیاب ایس القادم۔ 

قوله: (غیر خڑایا) إلخ : جمع خزیان علی القیاس: أي: غیر آذلاء آو غیر مستحیین 
اقدومک مباثرین دون حرب یوجب استحباءکم؛ و لغیر بالنصب حا وروی باّحَقشس( حقة 


[۸]) قولہ؛ ٭مرحباآ بالمقرم اود بی مرہی مہوت سی سی جوم مر الےھات ٥ى‏ شا 
متصرب بس ان رض ا اي أیتم وصادفخم بگاتاراستاء تراجت المکار 'لواسع من رحب تگرم 
وسمع رجا یں سر رت بر یر تر سی تع اسیو و تس ج0 
و و دعاہ إلٰی الرحے آر یکون التقدیر عھنا ا قئلے عر جب آر الععلی : ٢‏ ھذا الدعاء یی 
بالقوم او الباء بمعئی اللام٤,‏ الٹھی : 
قاقافہ الق0 مل 27 گرم اتی سنا فرت آق اتی مرکا جلیسا اریہ تکر رت 
ہمعنی المصدرء أی السعة. 9رف٢.‏ 


کتاب : الإیمان ۳ 


نت ای نے کے2 ہے 5 ہے ٔ ات ظَ انیو ٹیک اج 0100:7 اس 
وا ہام ان ٠‏ فغالوا: یا رسول اللٰ٭ (نا ايك مصِن شفة بُعیدة وإت بیتنا وبینٹ هنذا 
الحَیْ هِنْ کفَار مُضرَ وَلا لا تستَطليعُ ان تَاييَك إِلا پي شهُر الحرام مرا بأمر فضل نہ 


حرج ۴ و 


به مَنْ وَرَاناء تذل یه الْجِتّة. ا۵: فَاَمَرْمُمْ بِاَربع: ونْقَامُمْ عَن اریم قال "0ت 


للقومِ: وتعقبه أبو عبد اللہ الأہی بأئه یلزم عله وصف المعرفۂ بالتکرۃ إلا أت تجعل الأداۃ في 
ولد۔د اس تی ا - ہبی 

پالڈولی ان تکون بالخمضص علی البدل۔ 

قوله: (ولا الندامی) إلخ: جمع :نادمہ علی غیر قیاس؛ وإنما جمع کذلك اتباعاً للخزایاء 
لک ثاکلۃہ والتحین گما قالوا: اللعشابا والعداباء وعدا: جمعه عدواث: لک ابع وذکر 
ال جوھری والقزاز وغے فعا ات ندامی جمع ندمان: وندمان لغ في نائم اف ےد الہذکور علی 
عذا قیاس. ووقع فی ورایة الٹسائی : ہمرحبا بالوفد لیس الخزایا ولا النادمین؛ قال ابن أبي 
جمرة: بشرھم بالخیر عاجلا . لان الندعة إنعا تکون فی العاقة: فإذا انٹفتٹ بت ضدھا. 

قوله: (سن شقَۃ بعہدة) الخ : ہضم الین ورکسرھا لعْحان افص دهما الضم ؛ رعو السفر 
الْبعید فثوصیفھما بقولیم: ٭بعیدا امن جوا 

قوله: (بأمر فصل) إلخ : بالصاد المھملة وہالئٹوین فی الکلمتین علی الوصفیةء أي: یفصل 
ہن الحق والباطل و بمعنی : الٰمفصل ال 

ثوله: (وندخل به الجنة) إلخ: أي: إذا ہل برحمة ال تعالی . 

ثوله: (فامرھم باربع) إلخ: الحکمة فی الإڑجمال بالعدد بل التفسیر أن تتشوف اللفس إلی 
اتتفصیل ہ لم تسکن إليه؛ وآن یحصل حفظھا للسامم فإذا نسيء شیتاً من تفاصیلھا طلب نف 

غادا لم یستوف العدد الٹتی فی حنفظه: علم أنه قد فائه بعص ما سمع. 

واستشکل قوله: ؟آمرعم بارہم؟ مع ذکر خمة. واجیب بزیادة الخامسےۂ وھی أداہ 
الحمس: لأنھم کانرا مجاورین لکفار مضر: وگانوا اأھل جیاد وغناٹم: 5 آئ عد الصلاۃ 
والزکاۃ واحدة لاتھا فرینٹھا فی کتاب ال تعالی؛ آو ان أداء الخمس داحل فی عمرم إیثاہ 
الزکاة؛ والجامع بینھما إخراج مال معن فی حال دون حالء وعن الیضاوی آن الخحسۂ تضیر 
للڑیمان: وعو أحد الأربعة المأور بھاء والٹلائة الباقیڈ حِلفھا الراوی نسیاناً أو اختصاراًء او ان 
تیر الصلاۃ إلی آخرہء وذکر الشھادتین تبرکا بھماء کما فی قوله تعالی: ٭رَعلموا أَتَما 
تا من عو فا لٹ حت ٭ [سورۃ الأنغال: آیة: ٤٣]؛‏ لأآن الوم کانوا مڑمتیں ولکن کانرا ریما 
بظنوت أن الڑیمان مقصور علی شھادثین کما کان فی صدر الإسلام. وعورض بانہ وقع فی روایة 
حماد بن زید عن أبي جمرة ۸امرکم باریع : الإیمات باف شهادۃ تن لا إله إلا اش وعقد واحدۃہ 


:۰ الجزہ الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح صخيح مسلہم 
ج- ق ے ا ۲ ّ قوج ے ۰ 
الاِيِمُانِ بالله رَحْدذَۂ۔ وَقَال ہل ترون ما الٰيمَان بالل؟ فالو ز الله وَرَسُوله أعُلم. فال: 
إ ٭* را کا ہ کی 2-۲ دُٔ ٠‏ ہس 

قَهَاكَةُ أُنْ لا إِله إلا الله وَأنْ مُحَمدا رُسُودڈ اللو؛ ام الضَلاقء وَإِيتًاء الرَّكَاۃِ؛ رَضَز 
کو ا ناڈ واج سا ِنٌ الْمَمَم وَلَهَامُمْ غَن اللبَاءٍ اتی 0010-1 


ورھو یدل علی أن الشھادة إحدی الاریع وعند الِخاری ھی الزکاۃ: 8 الڑیمان بال ثم فسرعا 
لیم ہشھادة أن لا إِله إلا اللہ وھو بدل أیضاً علی عدھا في الأر ریع لان أعاد الضمیر فی قوله: 
افسرعا٢‏ مؤٹا فیعود علی الاربعء ولو أراد تفسر الإیمان لآعاد مذکرا: ویمکن عود الضمیر علی 
الإیمان ہتاویل الخصلة: أي: فسر لھم هذہ الحصلة من الخصال الموعودۂ, 

ال السندی پ لٹ : 8 وضمیر لفسرھاٴ للایمان باعتبار آله عبا, رةعن الأربع ونفسیر الإیمائ 

الارہم باعتبار إطلافه علی الرسلاص وأاھا الإہمان بمعتی التصدیق فُھو کان اڑا للقوم حجاصلا 

لأھم: ومْذلك لم یذکرہ: ۔ والل تعالی أعلم ۔ 

قال ابو عبد ال الاہی: ٭وأتم جواب فی المساأئة ما ذکرہ ابن الصلاح من أت قوله: وآن 
نژدواه إلخ : معطروف علی آریع؛ أي: آمرھم بأرہع وبإعطاء الخمس؛: وانما کات آتم: لن بہ 
تتفق الطری ویرفع الاشکال؟ اھ 

ولم بذکر الحج لکوٹھم سالوہ أن یخبرھم ہما یدخولن بفعله الجنة: فاقتصر ثھم علی ما 
یمکٹھم فعله في الحال: ولم یقصد اعلامھم ہجمیع الأحکام اللي تجب علیھم فعلاً وترکا ویدل 
علی ذلك اقتصارہ في المناعي علی الائٹباذ فی الاوعیة مم أن ٹی المتاھی ما هر أشد فی 
التحریم من الانتباڈء لگن اقتصر علیھا ئکٹرۃ تعاطیھم لھاء أو لآائہ لم یغرض ۔ کما قاله 
عیاض الله - إلا في سنة تسعء ووفادٹھم فی من ثمان أيی: علی احد الاتوال ئی وقت فرضہ 
ولکن الڑرجح أله فوض سنهة ست؛ وقد قدمتا شیئاً مما یدل علی سہقھم إلی الاسلام والوفادۃ: 
تذکر وذکروا وجوعا آخر رابنا ترکھا أولی: ۔ واش اعلم بالصراب ۔ . 


نلئنلےفےة: 


ووتع فی کتاب الُصیام فو سو الکبری للبیھقی من طریق آہی قلابة الرقاشی عن بی زید 
الھرویي عی قرڈەفی لا الحدیٹ من زیادة ڈکر الحج س۳ ولعظه٭: ٭اونحجوا البیت الحراھاولم 
بتمرض لعدد فھي روابة شاذۃ. وقد آخرجه الشیخان رحمھما ال ومن استخرج علیھما, 
والنسائی؛ وابن خزیمة؛ واہن مان غ امن طریق قو ھت لم یذکر احد عٹھم الحح: واہو فَلابه تغیر 
حفظه فی آخر عمرہ فلعل معلامما حدث به فی ا تخی وقد ورد ذکر الحج أیفا ٹی مسند 
الإُمام احمد من روایة آبات المطار عن قتادۃ عیٰ سعید بین المسیب, وشن عکرمة عن اہن اس ؛ 
پُي قصة وفد عبد القیسں. وعلی تقدیر أن یکوٹ ذکر الحج فی محفوظا فبجمع فی الجواب عنہ 
ہیں الجرابیٰ المتقدعیٔ: فبقال : ائمراھ بالارہم ما ضا اناھ او و اڑاء اِخوسشن: ك وائن اعم ے 8 
قاله الحافظ این حجر کڈ نعالی في الفتح. 





َال شُفْبَةُ: وَرٰبْمَا قال: التقیر 7 ا ا ا تک 


زقال: 27 َأحبرُوا ہہ سن وَرَائْكُمٌ4. کال ہیں روایبہ: ای وَرَاءَكمٰ٢‏ 
َليْس في روائتہ المقیر. 

۷ (۵ہ۲) وحڈٹتی عُبَيْدُ الله بَیْ مُعاذء خَدتنا ٌ سے یں 
الحِفضمي قال: أحَبَرَي اي نال عَما: حخَدَکنا قَرْ بْنْ خالدِء : عَنْ أبي جمْرََء من 
ان غَباس غَن اللبی للا بھٰذا الْحدِبث: تُحُو خدیثِ شُغَیَةء وَفال: نافع عَمًا بب 
فی الذبْاءِء وَالتقِیرِ؛ ج میں وَالمْفْيہ. رَزاذ ابْنٌ مُعَاذِ فی حبیثه عَنْ ابی قال: 
سا کا ا کا بلااشخ سخ عَبْد الْقَْس : ان بيك حَضلَئیْن ا ا ا 


قوله: (وقال اہو پکر فی روابتە: مَن وَرَآأءکم) إلح: یعتی: روىيی ہکس المیم وفتجھا۔ 


6٥۔‏ (۰.۰۰٠)۔‏ ٹولە: (الجهھضمی) إلخ: بفتح الجیم والضاد اأمعجمة واسکان الھاہ 
الاب . 

قال العلماء : فيه دلیل علی جواز الشناء علی الإنسان فی وجھه إذا أمِن عليه الفتلة. قال 
الشارح کلن: وسبپ قول النبی قڑ ذلك لە ما جاء فی حدیث الوفد: ٭آنھم لما وصلوا اثئمدینۂ 
بادروا إلی النبی ا2ء وأقام الأشج عند رحالھم: فجمعھا وعقل ناقته: ولیس آحسن ثیاہ؛ ئم 
أقبل علی اللبی پل فقربہ الی قل واجدے إلی جانبہ: ثم تمال لھم النبي پگ : تبایمون علی 
انفسکم وقومگی: فقال القوم: نعم؛ فقال الأشح: یا رسول اش: إِلك لم تزائل الرجل عن ثشيء 
اشد عليه من دیئه نبایعك عثلی أنفساء وئرسل من بدغوھیء فمن اتہعنا کان منا ومن ١بی‏ 
قاتتتای قال: تصلطفت ‏ إِن فی خصلتین . ری ا اللحدیٹ , 
القول الذی قال: الدال علی صحة عقله وجودۂ نظرہ للعواقب؛ وجاء فی مسند أبی بعلی وغیرہ 
أنه لما قالل له رسول ا ق: ×إن مك خصلتین؟ الحدیث٭ ثال: یا رسول اللہ کانا فِىٗ أم 
حدٹا؟ قال: پل قدیم: قال: قلت : الحمد لل الذي جبہلئی علی خلقی یحبهھٰماہ !۔. 

قال الأہی لٹ : ۷لا یقال: لو کان ما تکلم بە فی شأن قومہ عو مقتضی الحلم لکان الاولی 


ہو فرل٭: اع اہی ےا 3 سر آخرجه اہن سا ےہ فی سننم الجزء الإأخیر عن ھذا الحدٹدہٹ: ٹی کتاب از عد: پا 
الحلی رتم ,)6١۸۸(‏ رن ڈالحہاءہ بدل ڈالأئاءہ۔ 


ا الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح ضیح سلم 








۱ لحم والأناڈ×, 
تتائق ا کال نام فی اث الد مُدِنُوا ا ا اب قد اق 


١د‎ 


خال مس 7-4 نضرَةٌَء عَنْ أٔي سُعبدِ الْحُذریُ فی خَدیثه ھٰدا؛ ٤ھ‏ ۶ 





یه ابی اذ ھو الاحق بکل کمالا؛ لانا نقولا: [لما هو مقتضی الحلم بالبة إلی من پجھل 
عاقبة الأمر: کالاشحجء وأما انب ٹچ طلعله أوحي إليه ہأتھم؛ أو لعله بستخرح (یستخیر) عفلہ 
یلگ٤‏ . 

قولہ: (الحلم) إلخ : أي: العقل: ولی الفارسیة (دانائی). 

توله: ڑالاآناء) 2 النثبت وئرك العجنۂ رھی مقصورة. 

٦۔ )١۸(‏ ۔ فولھ: (آخہرنا سعید بن أبی عروبة) إلخ: کی "تا الْنضرء یقائ: إِله لم یمسی 
امرأه قط. واختلط لی اخر عمر واختلاطلہ مشہورء ال یحبی بن معین: وخلط سعید بن أہی 
عروبة بعد هزیعة [إبراهیم بن عب اللہ بن حسن بن حسن سثة ثلتین وأربعین ۔ یعنی وعائة ۔ ومن 
ا ا یں مض کا ویزید بن شارون صحیح السماع مه بواسط وآلت اللاس 
اف مه عبلد بن سلیمات وقلہ تھی رن من علمنا أنه روی عن المختلط فی حال سلامثہ قبلنا 
روابتع واحتججنا بهاء ومن رری پی حال الا ععلاط آ رلککا نلم تحتچ بروایت: وقد ٹدمنا 
اِقسا ان من کان می المختلطین محتجاً بہ فی اصحیحیں فھو محعول علی أئه ثبت اذ ذِلك عنه 
قفل الاختلاط . ۔واش أعلم۔: قاله الشارح تڑہ۔ 

ٹولٰ: لاقال سعید: وذکر قتادة) إلخ : معنی ھذا الکلام أن قتادۃ حدث بھذا الحدیٹ عنٰ 
آہی نضرۃ عن اہی سعید الخدري بش ٣‏ کما جاء مبیناً في الروایة التی بعد ھذا من روابة 'بن 
ابی عدي . 

قوله: (آبا نضرۃ) إِلخ: بفتح ائنوت واِسکات الضاد المعجمة اسمه المطر بن عالك بن 
فطعة ۔ ہکسر القاف راوس ھی سے لت رالرآن و اتقائت زالعرگہ بطم من 
عید الفیں: وھو بصري۔ 

فولە: (عن أبي سعید الخدري) إلخ: اوس یع سا اض ہز کاو وف ات سن 
خدرة وکان أبوہ مالكث ہے صحانا اھ دا قتل یوم أحد شھیدا۔ 





() توله: اعن بي سعید الخدوری* الحدیث اخرجھ النسائی فی سنئە: فی کتاب الأشریة باب ذگر الٹھی عرن 
پیوس ھو مت رٹم ,)53٦۳٦(‏ ۳ ۱ ۱ 
وآخرج ابن ما جے 1 سننه الجڑےء اڑا خے سن نناءە على اواڈےم آنعمصریں وليه االْنَژدهًا مکان ق اڑا انظر 
کٌعابی ا با ' لحنے رقغم .)٢١7۷۰(‏ 


کاب : الزیعانْ نا 





ھ۶ و ٠ - ٠‏ 7 
وك گفار تُشَ لا نیز عق ا فی شور اتی 7 7 


لاس وافتر ا ا اناو فافرت 1.0 فا اک بَأزیٔع؛ وَأَنْهَاكُمْ عَنْ 
أم : اقبْدرا اللد ولا رکا و شَبْتا 


سو 


َْتاء وانیرا الْلاَق 7 نوا الگا وَصومُوا رَمَضانء 
وا فظوا الْحُمْس بِنُ الْعنَائم ۔ رَأنْهَاكُمْ عَنْ ازع غر کت اھ 0809-0 ال 
٦‏ 7 2 اہ ۔و3 و ۔۔ر 


و رد وا ک بالتقیر؟ قال: گی جاع تلقرْولَهء كلِموَ فی بن الْفسيْمَاء 


بس - اہ جج .2.0 س .یس ط ۴× ؟ 
زقال سعد: او 020۳080 ال لئ ٹم تمْرث یہ ین الْمَای عَنٌی إِذا سَکُنَ غَلَيائه شَرِیْمُوهُ 
و و اق ٤‏ 5 ٤۔۴‏ سو ۰ 0-7 .۱ 
خجزریل سر ای ہد تو وید : وَفِي الْقَزْم رَجُلْ . اصّات 
کے لاج ای رو مہ ۱ و ٌ 
جراج گذنیث ای 2.0" اھ حَيْا من تر ول ال تٹ ۲7سیب الم کر اپ 
2 5 2 7 ٌَّ سال ےئ ٤‏ : رے : 7 7 بُ ج 
با رَسْوت الله؟ قال ' فی أَسْقِيَة کی الأئی ای انتققی ا 5ال اتا کر ات 
اوھ ۔ بث ح٢‏ ٰ کٰرے 5 مک 5 ک بک آ۔ مود ود وت ںا 7 ۰ے َ 0-0 
اَرْصَنا کُفِيرَهُ الْجِرْفانِء وَلاً تُبْفی بِها أَسْمَيْةُ الاأتم. فَقان نب ائلہ ٭چ: ذَإِنْ أَقَلَٹهَا 
د -۔ لت ِ 8٢‏ ا ' 7 وت 7 - 
٠ ٠‏ ا ا کی ا یں وا یو ود یاح رت نم کیپ نو 
الجر داںِ؛ ررب اَی الجر ذان : وین ست الح ڈاں قالی وخال سی انل ا اش صعل 
القیٔس : إِن نیٹ تحضلكئین يَجيِھُما الله الجلم والاتاو 





توله: انخبہر به من وراءنا) نع : با ل عن حاؤ کے اعم عنذدھہ: رھدا باعتار الْمكَاك: 
ویلثمل من یحلدٹ لھم من ارااد 07 با ضا ؛ ن الْتعال 

قوله : (2تقنفون) الخ ھی اقلفء وععناد: تلقون مه وئرمون. 

قولہ : من القطعاء) الخ : : ہبضم القاف وفتح الطاء: وضو نوع من اہتمر صفار بشال ل٭: 
اق وو اتےن الہعججھ٭ پوالمیپیلٹ وبضمیحا ویگسرھما. 

تول: (حٹنی إن آحدگم) إلخ: معناہ: إِذا شرب ھذاالشراب سکر؛: فلم يہ لەه عقل: 
وغاح به نتر فیق ہے اس 7 الذی عو عندہ مر آحی اناپ 

قوله: (آو ان احدھم) إلخ : شك من الراوي۔ 

فو لہ : دوئی القوم رجل) الخ ا ہے جیہ ؛ وکانت الجراحة فی سصاقھ, 

فولە: (فی اَسقَية الادم) إتخ: بقتح اٹھمزۃ والدائل جمع أدیم؛ وھو الجلد الذی تم 
ہا شف . 

قوله: (یلاٹ علی آفوامھا) إلخ: أی! لف الخیط علی افراعھا۔ 

نول : +092 الجردان) انح : سز الیم و إسخکان الُراء الال المعحخمذ؛: مع سر فا 
الجیم وفتح الراء۔ وعو نوع سس الفارء وقبل: هو الذکر من الفار 


رپ الحڑ٭ الأرل سے کتاب فتح الْعلیم بشرح تجح علطم 





: 
لس ہے و 


ہیں سو قل اد5 کا حَذَثبي غَير واحد ىفی ڈ ذَااد ا“ لوف “22ھ رہ 


شمید الُذری؛ أ٥‏ وَفدَ عَبْدِ التیْس لَمًا کینوا عَلی رَسُولِ الله چ2. .. بِمثْلِ حَبیثِ اپ 


ُلیّة. غَیْر أن یه اوَنْذِيفُوتَ نیم می الْفْظيْعَاءِ أو الْر وَالمَاءہ َلَمْ بَقُل: لقال سمیڈ: آؤ تال 


ہے اما 


کے 


7 
اج ٠‏ ےر جج ۃً٘گ مھ رے 5 ون و مر ھی س-۰وُ ١ات2‏ ۳ئ" پا اہ اد ۔ 
حہر 2 ن جریج؛ فگ لئ 
-۔ س ث -- - 2 سے - 
گے ہے مار مم ۱م غ٤‏ ّ“ ی ا قرن مم ج- ا ہے لے 1 ا ا ۔س ۔ ۴۔ 


ّ نآ تہ اخبرف تا 0-7 نت اکس انار اف0 


٦ 
۶ 


۷۔ (۰۰۰)۔فوله: (تدیفون) إلخ: بالدائل المیعنف آأو المہعجمۂ؛ والمای معتام: 


۸۔ (...)۔ قوله: ڈابو عاصم) إنخ: عو الضحاك بن مخلد الیل . 
قوله: (عن اہن جریج) إلخ: هو عبد الملك بن عہد العزیز بن جریج. 


فوله : (آخبرئي اہو فمَرعة) ام : احسمه سوید بن حجیر ‏ بحاء ميعلۃ مضمومف تم جیم 
مفتوحف وآمحرہ راء ۔ وھو باعلی بصریی؛ انفرد مسئم بالرواية له دو الخاري . وقزشة: بفتح 
الاف؛: ربقتح ارایں راہکانها: ول : اسکان گے و الصواسہ, 


کرلتاہ رآ ااا ف٤‏ اش رعتا اقركا) اھ الڑسناد معدود مٔی المشکلاتء وفد 
اضطربت فیه أقوال الأئمة واأخطا فيه جماعۂ من کبار ا لحفاظء والصواب فیە ما حقفہ وحررہ 
وہسطه رأوضعہ الإمام الحافظ آبو موسی الاأصبھاني في الجزء الٰذي جمعہ فیە فذکر أن حسناً 
نا در دا کسی وس سام تو نات اھ ری عد اج عریے آسے کا لعف رات سی بنا 
الکلام ان 5 تقر 3 اض بدا الحڈدیٹ آیا فزعة وحسن ہن لم اکر ال نٹ بات اأعاد؛ فنقال: 
اخبرھما أن ایا ا سعیدہ آخیرہ؛ بعنی : آخبر آو سک ایا نضرۃ وعنا گمانقول: اق متا چاءنيی 
وعمرا جامانی: نقالا: گناوگنا ‏ بروھناهھی نصیح الکلام: واحتج علی أن حسنافيه هو 
الحسن ہن مسلم بن یناق بن سنعة بن شبیب؛ وھو ثقة ہما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریح قاب: 
٥أخہرتي‏ ہو فزعة ان أہا ئضرة أخیرہ وحسن ہن مسلم بن یناق 'خہرھما أن آبا سعید آخبردہ 
الحدیث . ورواء أبو الشیخ الحافظ فی کتابه :المخرج علی صحبح مسلم؟ وند ا٘سقَطٗ آبو مسعود 
اندعشقی وغیرہ ذکر حسن من الإسنادء ولآئہ مم شکالہ لا مدخل لە في الروایف وذکر الٰحائظ 
اہو موسی ما حگاہ آبو علی الغسائی؛ وہین بطلانه وبطلان روایة من غیر الضمیر فی فوله: 
أخبرععاٴ وغیر ذلك من التغیرات؛ ولقد أجاد وأحسن 86 چھ,. عذا آخر مالخصہ الشیخ [اہو] 
عمرو بن الصالاح لہ ونقل الشارح قوف 


کتاب : الإیمان ۹ڈ 


کے 


اك وَفْدَ عَبْدِ الْعَيْسٍ ٣‏ ۲ کا وا نر تہ 


ا مر الأ روا فقَال : لا تَشْرَبُوا فی اللْغر ک0 تی سیت ستٹ 


رر 


باری کا الک انت سے ای کت گشدای رھگ رت انت 
کو بالموگی؟. 


(۷) ۔باب: الدعاء إلی الشپانٹن وشرائع الاسلام 
۱۔ (۲۹) حدثثا ہو بر بی ہي شَيَة رَآبو كُرْیْب وٛإضحاق بن إِيَْامِيم: جَییعا 
فن زکے۔ انا ہو بَکر: خُدثنا وَکیغ کی رون ینان . قَال: حَدثٰیي يَعْیْیْ بن 
1 
بد الله بی ضیف عن آپی مع عَي ان غَباس؛ هن فُعَاؤْ بْن كُبّل: کال اہو بگر: رط 


ال رَكِيم: مُن بن اس کے سم سس تحت 





تونھ: : (۔جعلنا اللہ قداءك) ! ال ' هو بکسر الاء ء والحل معتات : ا کے المکارہ. 
قول٭: (وعلیکم بالموکی) إلخ: و بضسم ائمیم واسکائن الواو ممقضور ع میحو رععاہ؛: 


- 


انلوا فی انسقاء الدقیی انّدیی یو کی اق بربط نون الو کائس ورغو ےی جڑ انی پر بط بای ۔ و ارہ 
اعلم ۔ ۔ 


 )۷(‏ باب الدعاء لی الشھادتین وشرائع الإیمان 
۹۔  )۱۹(‏ قوئہ: (عن آبی معبد) إلخ: اسعه ثاق قال عمرو بن دینار: کان معید من 
أصذق موالی ابن عباس کات 
قول: ا ورنعا ٹال وکیع : عن !بن غباس) نم : یعلي فی اتروایة الاونی قال: عی معاد 
وی الثائیة: أُن تعاذفاء ورہن ا اج وئعن؟ طرق؛ فإت الجماھیر قالوا: ٥ن‏ ک ۲ع٥‏ پیحمل علی 





1( قرل٭: 1ر بن محباسس 7 میادا قاٰل: 0ہ بپد! انتطریی سیکا ہس۔ا۔ذ مات والجہباعة اخرحوم خر 1ے عبداسں 


کما ئي طریقي مسلم :لآحرین - فأخرج البخاري في کتاب الڑکاۃ باب وجوب 'لزکاۃہ رقم (۱۳۹). وباب 
لا توعد گراٹم آموان ائتا۔ ں فی ا×صاوھ زلم (۸ ]ا وباب اذ الصدلة سی الاغنیاہ رٹ علی ١افقراء‏ 
حیث کالوا: رقم .]١٤٦(‏ وفی کتاب المظالمء باب الاثقاء والخلر من دعوه المظلوعمء وهّےم ]٢8١۸(‏ 
ھی ختاب انطای با بعث ابي سرسی وععاذ إئی البع شر حجة الوناع رتم .)٦۴۷(‏ رئلی تاب 
اوح پاب عا جاء قي دعاء اي پٹ آمنه إلی توحید اش تبارك وثعائی وٹم [۷۳۷۱) ر(۷۳۷۲), 
وائنسائي فی مست٭: فی شتاب ائز اکا بات اغوی اح ا لزکاۃ من بند إا لی بلض رقم )٦٦٢٢۳(‏ وآبو داود فی سە 
نی کاب ال زکاہء باب فی رگاہ ان ایی رٹم .)٦۵۸8(‏ 

والٹرمذي في جامعہ في کتاب الزکاۃء باب ما چاء فی کرافية اخ خیار العال ٹی الصدقف رقم .4)٦٦5(‏ 
واسن عماج فی سننه فی کاب ازگاۃ: باب فرضی الزگاڈے رکم (۱۷۸۳), 


8 :ن۰ن.-.-.ے.نب__ رہ ا۷٥ئی‏ فاب قح قوم ضرق میم عم 


سے جس غر ٢‏ ب۹۷ کے 
بُعَلی رسول الله ع یج ۔ فقال: س ات رر رر 5 11:97-20 و کٹ رر رہ وید 


الاتصال؛ وقال جماعة: لا تلتحق ۷ آنہ ب ۶عن؛ ہل تحمل ۶ نہ علی الانقطاع: ویکوں مرسلا؛: 
ھا کرت مر سای لک مقر طلی اتور ٹھور من مذاعب العلماء خلافاً للاستاذ 
ابی إسحاق الإسفراپینی؛ فاحتاط مسلم نظذ. وبّن اللفظینء ۔ واللہ اعلم ۔ . کذا في الشرح. 

نول : (بعٹنی رسول الش) إلخ: مما یستفاد من الحدیث ہبمعث السعاۃ لآاخذ الزكاة: وقبول 

خبر الواحد: ووجوب العمل ہ٭: وقال صاحب ال تلویح: ٢فيه‏ نظر من حیث ان ہا موسی کان 
مع فلیس خبر واحد علی ھذا+ وعلی قول آبی عمر بن عبد البر کانوا خحمسة: خالد بن سعید: 
والمیاجر بن أھیةء وزیاد بن لبید ومعاذء وأبو موسی چم ه قال العینی ٹالٹا: ؛في نظرہ نظر. 
لاہ لا یخرج بھذا عن أخبار الاحادہ اھ. 

فال الحافظ می الفتح : ٭ کان بعث معاذ إلی الیمن سنة عشر قبل حح السی پا کما ذکرہ 
البخاریي فی أواخر المغازي؛ وقیل: کان ذلك فی وآخر سئة نسع عند ماصرفہ گا من تبوك 
رواء الواقدی ہإستادہ إلی گعب بن عالكء وآخرجە اہن سعد فی الطبقات عنەء ٹم حکی اہن 
سعد أنه کان غٔي ربیع الآخر سن عشرء وقیل: بعث عام الفتح سنة ثمانء واتفقوا علی أنه لم یزل 
علی الیمن إلی أن قدم فی عھد ہی بکر؛ ٹم توجە إلی الشام غمات بھا۔ 

واختلف : عل کان معاذ والیاً آو قاضیاً؟ فجزم ابن عید البر بالثانيیء والضاني بالاول. 

ٹم قال الحافظ ٹل تعالی: لم یع في مذا الحدیث ڈکر الصوعم والحج؛ مع أنَ بعث 
معاذء کما تقدم: کان فی آخر الأمر وأجاب ابن الصلاح بأن ویو ھت الرواۃ۔ 
وتعقب ہأنە یقضی إلی ارتفاع الوثوق بکثیر من الأحادیث النہویة لاحتمال الزیادۃ والنقصانِ ۔ 
واجاب الکرمائی بأن اعتمام الشارع بالصلاۃ والزکاۃ اکٹرء ولھذا گررا غي القرآنء فمن ٹم لم 
یذکر الصوم والحج فی ھذا الحدیث:؛ مع أنھما من ارکان الإسلامء والسر في ذلك أُن الصلا 
والزکاة إذا وجیا علی المکلف لا یسقطان عنه اأصلا بخلاف الصوع؛ فإله یسقط بالفدیة 
والحجء فان الغیر مد یقوم مقامه فیەء کما في المعصوبء ویحتمل أئه حیشذ لم یکن شرع؟ اع. 

وفال شیخنا شیخ الإسلام: ؛إذا کان الکلام ني نتاق ار کان لم بخل الشارغع عنه بشيء: 
کحدیثٹ ابن عمر: اہنی الإملام علی خمسر٤‏ فإذا کات فی الدعاء إلی الإسلام اکتفي بالارکان 
الم تة : ای والصلاةء والزکاۃء ولو کان بعد وجود غرض الصوم والحج کقوله تعالی : 
مان تاتواً موا الضاوٰۃ وا التحتوْء 1سررۃ العوبۂ: آیا در ١٢٦]افی‏ موضصعین من قبراءةہ مع ان 
رر الصوع والخحج قطماء وحدیث ابن عمر أیضاً ٥‏ أمِرْت أن أقائل الناس حتی 
ہترا آن 94 الد الاف يسا الضافت تر ا ال کا تھے تل عیے الاصضاسفَء ال7 
رالحکمۂ فی ذلك أن الارکان اْحخخُسةۃ اعتقاديی: وعو الثشھادة ویدنی : وعو الصلاة: ومالی: 
وھو الزکاۃء فاقتصر قی الدعاء إلی الإسلام علیھا لیفرغ الرکتین الآخیرین علیھا؛ فإت الصوم 


پم پ غع غع بن ے+ ع ہبہ دا سے ستتے سے ×١‏ ہا اۓےج۔: ع عھع عد ۱‏ عسھھ ى ۱س× ھ 8× دسج عۃعجہ ىہ ٍۓخ ۓ ّۓ لئے ھىػدۓے ػ۱ ۓ ابد اھ جج ہم جع ١٢ے‏ ہو اٍم ۔ ب+ے لام 


بُلنی صصحضص؛ رالحج بادای مالی: القت یکاہ ادسلام عی اأاأصل: رغی شائھ علیىی انکفار؛ 
ورالصلواٹ شاقة لتکررھاء والزکاۃ شائة لما فی جبلة الاإنسات من حب المال۔ فَإڈا أُذْعن المرء 
لہذه اكثلالة کات عا سوأاھا أُسھژ عليه بالنسیۂ إِلبھا:٥اھ‏ 


ال الد الضعیف عفا اللہ علہ! لعل مفصود النبئ ٹےي فی عذا الحدیث لیس تعذدید آرکان 
الإسلام وإحصاء أحکامە المٹکٹرة فإٹھا کانٹ معلومة عند معاذ وغیرہ من الصحابة من قبلء لا 
سیعا آمثال الحج والصیام الٹيی هي من الضروریات الدینیة المعروفة فیما بینم بکونٹ کل واحد 
متھا مدار السلام وعمادہ: بل الغرص الأصلی من ذکر الشھادتین والصلاة والزگاۃ مرتبة ان شاء 
القضاتی ال صلی جڑیت الس لی اافات ماک اس کی افرعظا رلاکس 
والعلطیف فی الخطاب: والتدریج في الاعلام بأان لا بدعوھم معاذ إلی مجموع الا حکام 
الاسلاميے انمعهودۃ علدہ دقع راد بل بدعوھم ارلا لی شہادۃ أن لا الە إلا ان رآن ہنا 
رسول الل؛ ویقربھا إلی أفھامھم بأنواع من الدلائل: فإنھا اس الإسلام وملاکہ؛ فان عم اُطاعوا 
ل٭ بذلك: وطابت بھا آأنفسھمءہ قلیقل: إن اللہ عز وجل رب العباد افترض علیيکم خمس صلرات 
فی کل یوم ولیلة ولگم فیھا مصالح آجلڈء ہل وعنافم عاجلة أبضاء کذا وکذاء فیین حقاتقھا: 
وائحکم الٹتی فپھاء حتی إذا أقروا بوجوبھا وانقادوا لھا وسلمرا الحکومة المطلقة لربٌ العزۂ جل 
جلاله اعتقاداً وعملاً ۔ وأن العبد نفے وماله وکل ما فی بدہ مملو ش رب العالمین لا شریك لہ ۔ 
قیقول ٹھم: إن ال تعالی أوجب علیکم صدقة تژخذ من اغثباتکم فترد علی ققراثکم: وفیھا تزکیة 
أموالکم رتنمیتھاء وتطھیر نفوسکم من رذیلة الشح التي أحضرتھا الانفسء وعواساۃ لإخوائکم 
افقراء وابناء ٹوعکم الذین لا یجدوت فی الأرضس حبلة ولا بھتدون سہیلاء مع آنا لا ناخذ من 
گراٹم آموالکم ونفائس اعتعتکم ولا نظلمکم مثقال ذرة: فإن القصد لیس الإضرار بل ایصال 
النفع فی الدنیا والآخرۃء وھکڈا یعلمھم سائر احکام الإسلام من الحجہ والصیامء وصدقۃ 
الفطرء والجھادء وغیرھا شیتاً فشیاء ویقدم الأعم 0"“00ھ*ھ راعی الل سبحائه وتعالی ھذا 
الترتیب والتدریج في آنزالھاء لٛأئه لو کان طالیھم بالجمیع في أول الامر اھر مر سو من 
کٹرتھا وثقلت علیھم الدعو فلا یرنمون ایال سا ََ جج لھا سمما 1 کات مذا آسثتال 
من آلحضرة التبویة تلأوامر الالھیة خطاباً لہ پچ : فادم اتی سیل داژن پا ےکم وَالرظن ااساق 
وھ انی هی نپ [سورۃ النحل: آیة: ]۱٦١‏ ولموسی ہیں کے نا رعلھما الصلاء 
والسلام: ! ار ق ا 0 أٍْْ يک 4+6 [عورة طب بت؛ ٤؛٤]ء‏ وعو کما فقال لا لمعاذ 
وابي موسی بالا: ایسُرا ولا تعسراء وبشرا ولا تظرا؛ فلیس ما سیق لە حدیث الیاب: استیعابٌ 
آرکان الإسلام وأ حکایه: حتی یستشکل ہما قات ہبائه من الحح والصیام وغیرھماء ہل الّعلام 
ہدستور العمل للدعاۃ الڑإسلامیین إلی یوم القیامة بضرب من الأمثلة المھمة من الشھادتین 


درو الجزء الأول من کتاب ختح الملھم بشرح صحم ملم 
رت سک کاو کس و اد سس ٣‏ ۶ يھ ۶ رے ہہ کا وھ : .- ََّ“ ۔ ے۴ ْط 7 

تل اي فَوْىا بِْ أمُل الْکتاب: فَادْغْهُم إلّی فشَهَاڈو ان لا إِله إلا اللہ زآلی رَسُول الله 
إن ُمْ آظانغوا بِذيِك . فَأعْلِمْهُمْ ان الله امَرَ عَلَبْهم مس سح ست 





والصلاۃ والزکاۃ فالاقتصار في التمٹیل علی ذگر بعض الارکان لکفابته ٹی تفھیم المخاطب 
وتوضیح المقصد: لا ینفی ركة البعض الآخرء ۔ والل اعلم ہالصواب ۔ ۔ 

قولے: (إك ثتاني قوما) إلح ز قال نی الفتح: زی احسلرضن سا15 9سابع 
رسول الل آللٍ إلی الیمن خرج یوصیه؛ ومعاذ راکبہ فقوله: اإنك تأتی؟ إلخ کالعوطئة للوصیةء 
لتجتمع عمته علیھاء کون أھل الکتاب أعلْ علم ئي الجحملةء فلا تکون العنایة فی مخاطیتھم 
کمخاطبة الجھال من عبدة الاوثان ولیس فیە أن جمیع می یفدم علیھم من أھل الکتاب؛ بل 
یجوز أُن یکون فیھم من غیرھم: وإلما محصھم بالذکر تفضیلاً علی غیرھم؟. 

ثٹوئ: فادعھم) إلخ: قال ابن 7ف ھذا بدل علی وجوب دعوۃ الکفار إئی الاسلام 
قہل القتال: لکن منا إذا لم تہلغھم الدعوة, آما إذاہلفٹھم فغیر واجبۃة: لان صح آن 
النبی ال آغار بئی المصطلق وعم غاقلون؛ قاله فی المرقاة. 

قولہ: (وأني رسول الل) إلخ: استدل به علی أنە لا یکفی غی الڑإسلام الاقتصار علی شھادۃ 
ان از إلا الله حتی یضیف إليیها الشٹهادة بمحمد بالوسالق وھو قول الجمھور؛ وقال 
عقوم سے بالارلی سلا ویطالب بالثائیةء وفائدۃ الخلاف تظھر بالحکم بالردة, 

قوله: (فإن هم أطاعوا لفلك) إلخ: اي : شھدوا وانقادوا۔ 


الکفار غیر مخاطیین ہالفروع: 

و موس و وت ۷راستدل به علی ان الکقار غیر مخاطبین با وع حیث دعوا 
أولا إلی الإیمان فقط: ئم دعرا إلٰی العمل+ ورتب ذلك عنٰيھا بالفاء فإن قولہ: ٢‏ فإن عم اما عوا 
فآ خہرعم؟ یفھم من انیم لورلم بطیعوا لا بجب عليییم شےءء وفيه نظر لات مفھوم الشرط 
مخنئلف قی الاحتجاح بەہ: اوس و ا با اسطلال جستو لان ااترتیب في 
الدعوۃ لا یستلزم التریب فی الوجوب؛ کما ان الصلاة والزکاة لا ترتیب بیٹھعا واللوجوب وقد 
قدمت إحداعما علی الآخری فی عذا الحدیث: ورثبٹ الآخری علیھا بالفاء ولا یلزم من عدم 
الاتیان بالصلاۃ إسقاط الزگاة: وقیل: الحکمۂ ئی ترثیب الڑکاۃ علی الصلاۃ ان الذی بیقر 
پالترحید ربجحد الصللات بكقر ہنلكں غصہم عاله 7 فلا تقعه الزکاۃ وفيه نظر. واعا ثول 
اخطابي: ٭إن ذکر الصدقة آحر عن ذکر الصلاة لآٹھا إنما تجپ علی قوم دون قوم: واإنھا لا 
تکور تگرار الصلاة٢‏ فھو حسر:؛ وتماعه أن یقال؛ بدا بالأہم نالاعی لاق شع العلطف کٔي 
الخطاب؛ لانه لو طالبھم بالجمیع فی آول مرة لم بامن التفرةہ اھے۔ 

قال الشیخ بدر الدین العیني کلذ تعالی : ٭قال شمس الائمة فی کتابہ في فصل بیان موجب 





جم ور رو روور ہے ۔۔-ے۔ہب دب داد داد وا ا وردع۔ و رج ہم ہیں ۔ ہے ادا اعسدععے س ہے و ؛ ج و سم غخ ےهت ھ سے سد ھ سا ےج وم ج رپ ٢‏ اہ بے لع یہ 


الآمر فی حقّ الکفار؛ ٦‏ خلاف أَنْهھم سخاطبوث بالظیمات لت انب ےت بعث إلی ائناس کافة 
لبدعوعم إئی الإبماٹ؛ قال اللہ تعالی: ور ات اف تھا لا الگ الس 
ح1 آے: ۵۸٥]ء‏ ولا خلاف أئیم بکھ وا ہائمشروع عم العقوبات؛ ولا خلاف ان الخطاب 

لمعاملات یتناولھم ایض ولا خلاف ان الخطاب بالشرائع بٹناوٹھم فی حکم المؤاخلۃ في 
ات قاسا فی رخروت ال وا ٭ ٘يی احکام الا فعصدذعھب العراقبین صن اأ٘صحاہنا : أْنَ الخطاب 
بنناولھم أ٘یضاًء والأداء واجب عليیھمء ومشایخ دیارنا بقولون: إلھم لا پخاطیون بآداء ما یحتمل 
ائسقرط من ائعبادات١‏ ٦ھ‏ فلیتامل . 

وکال العلامۂ ابن عابدین ٹی رد المحتار هي بحث الجزیة من کتاب الجھاد الا عن شرح 
المٹار تثصاخحت البحر: ٢‏ إن الکفار مخاطہوتث بالایماں: رلااتھر تا ھا ضرق و کور بے 
رالمعاملات وأما العبادات کعال یھر نیم غیر مخاطے* أدام واعتقادا ا وتاں 
الىخاریون: [ٹھم غیر مخاطبینٰ بھما أداء فقط: وقال العراقیون: إثھم مخاطبوت بھماء فیعافیون 
علبهماء وغو المعتمد۷ اش, 

یھنا خلاضے ف ئل تتالیٰ 7و رن نک را ان وہ ال کوٰ ہم (سورۂ فصلت 
آبةے: ٦و‏ ۷] الما لز نان مت المصْلنَ تی اسورۃ العنٹ آيیة: ١۶۳‏ قتعحصإ ھن ھذا گله ان الکقار 
یعاقبون علی ترك اعتقاد الصلاۃ مثلأٔء وترٹ أداءھا کلیھما عند من قال بتعلق الخطاب بھم ثي 
الدنیا اعتقاداً وأداء وإن لم یجب علیهم قضاء الصلوات بعد الإسلام عند أحد: ویعاقبون علی 
رك الاعتقاد فقط عند من قال بتعلق انخطاب اعتقاداً لا أداء: ولا یعاقبون علی ترك واحد متھما 
عند الٰشرذمة القائلة بعدم تعلق الخطاب بھم أصلا إِلا بسبب ٹرڈ الإبمان بالتوحید والرسالة؛ 
فالتزاع تحققهہ بحسب تعلق الخطاب فی الدنیا وه وظھور آثارہ تی الآخرةء فایتلبہ ل٭. 

وقال علاعمة عص نا الفاضل الکشمیري ا٘طال الله بقاء: ةإت ٹولھم: الکفار مخاطبون 
بالمعاعلاتہ: إبْ گان المراد با حخْطاب اوت نی الآخرۃة فمسلم شف وإن کان 
ا ان الخطاب صحة وفساداً فی احکام الدنیا فلیس عذا عندی علی اوذطلای! قد صرح ئٹي 
ائھدایة ان الکافر إڈا روح بلا شھود أو فی عدۂ کافر ‏ وذلك غي دیٹھم جائز ‏ ٹم اسلما ترا عليە 
عند آبی حنیفة غف لآن الحرمة لا یمکن إلباتھا ھھنا حقاً للشرع؛ لأنھم لا یخاطبوت بحقوقه 
ولا وجه 'ڑیجاب العدۃ حقاً للزوچ؛ لأئە لا یعتقدہ وصرح الشیخ ابن الھمام ۂ ثعائی ان 
المسلم إذا باع من الحربي میئتة أو ضر 7آ کا تہ رََفه افالن بدا کا لم مت ای ن2 
ومحمد رجمھما الله تعالی؛ ولو کانوا مکلفین بالمعاملات بحسب الصحۂ والفسادلم یصح 
النکاح في الصورۂ الہ وئی: ولم بحل ذلك المال فی الصورۃ الثائیة: وٹھنا نظائر آخری تقف 
علیھا بعد الْعٹیم الہالغ: فکما أتھم استثنوا من العقوبات حد الشرب؛ کذلك ینبغي تقیید 


گر سط دو مھ 


سے عل وق کل وم دَلَيلوْ ان شے أ -8117 8 فأَعلِمْهُم ا أُنَ ا لله افرض علیے 
ہك ؤْ ِ غ٤‏ 
جیل گے“ نڑخد ہن اغَیاثئھم سا اعد ا لہ ال رہ مس روہ وع سے رع تس ہد ہم ہہ وس مر ام وع اعت اع برع ما اب ا وم سر ام اس دع سر اس دا با ا۔م 





المعاعلات اف بشیے ا مال ھذهہ الفروع العنصو : صه غلبھا فی کب الفقہ لا | شک ۔ دگا۔ا 
تفصبل لا بد من المصبر إلیەء ‏ واللہ أعلم ۔ 

قوله: (خمس صلوات) [لخ : استدل به من یری بعدم ورجوب الوٹتر؛ لآن بعث ععاذ إلی 
الیمن قبل وفاۃ النی بَا بقذیل وعال صاحب التوضیح: اوھذا ظاعر لا إبراد عليهہ؛ ومن ناقش 
به قملہ سط1 . 


فلت: اماغلٰط إلا من اسٹئلر علی شفڈاتخےم برھات لآان بُ انراوی لمویذ جمسیع 
المفروضات: آلاتری ُزہ لم یذکر الصوم والحج ونحورھما؛ وئئن سلمنا ما ذکروہ لا تسلم نفی 
ثیوت وجویە بعد ذِلك؛ لعدم العلم بالتاریخء وقد قالٹ الشافعیة فی ردھم قول آحمد تل حیث 
تمسكٹ بحدیث این عکہم فی عدم الانتفاع باجزاء المیتة قبل موت الْبی گا بشھر: پحتمل أ 
یکو الڈن في ذُلك قبل موتە بیوم آو یومین؛ فکان یلغي ' نر ؤررار) مد کیا ایا ساد 
گلا کال ا الشیخ بدر اق العپنی تہ في شرح البخاری . ویزاد علبه ما قال علی الماری نہ: 
اإِنه لا دلالة في الحدیثٹ علی عدم رجوب ائوٹر إِثِاثا آو نفیاء والمفھوم غیر معتبر عندناء بز 
مفھوم العدد ساقط الاعتبار اتفاقاہ اھ,. وقد قدمنا بعض ما یتعلق بھذا المبحث فی قصة النجدی 
فراجعھا۔ 
قوله: (توخذ من آغنیائھم) الخ : ال الحافظ ئظظ؛ ٭استدل به علی أُن الإآمام هو الذی 
کاو سا کاتوب ما جیا عفر ہک امتتع مٹھا اعذت منه تھرأہ اف 2 
کا سم لعشر وغیرھا: وأما النقود مان دی مخحفية بجزث وھو الحی 
ل الحافظ تّت: تقد اطبی ہے بعد ذلك علی أن لارباب ات الَاطة سے 
ہیں وشذ من فقال بوجوب الدفع إلی الإمام, وقال ابن المنذر: اجمع اعل العلم علی ان 
الزکاۃ کانت ترفع إِلی رسول الل ہچ وإلی رسلہ: وعمالہ: واإلی من أمر بدفعھا إِليەء واختلفوا 
فی دفع الزکاۃ إلی الأمراہ فقال کثیرون من انعلماء ۔ ومنھم الأوزاعي؛ والشافعي ۔ : ندفم 
الگا لی لاس اع وقالِ عطاء: یعطيپھم إذاوضعوھامراضعها: رعکلاقال طارسء وقال 
الٹوری: احلقھم وعدھم واکلذبھمء ولا تعطھم شیٹا (ذا لم پضعوھا مواضعھاہ۔ 
تڈبیل: 
فال انطیبي تِلّت: ہائے دثیل علی آن الطفل جب فی عاله الڑزکات لعموم قولم: امن 
اغنیاٹتھمہ! ومْه أنَ الضمیر ۔- ای العکلقینْٰ؛ وھو غیر داخل فیم. کذا فی المرقاد 
وقال ائشیخ بدر الدین العیني نٹ8 : ہعبارۃ الشافعي أن الزکاۃ لا تجب علی الثصہي بل 





ال ١‏ ہو ا ہو لا ا ا ا ٦ھ‏ اھ اھ لی ےس مہ ہم اس کت تا تا سے دا ادا ہا و و اس ہس س وہساس ععس ات عحست دع نے نے و و روبوبووووعبععد۔دج۔ ‏ هك 


تحب فی عال٭: وکد' کی المجنود: راحتجوابحلیٹ عمرو بن شعیب عی أبيه عین جدہ أن 
انی الا خعلب فقال : األا من وی یتبماً لہ مال فلیتجر کی عال ولا یترک حتی تأکل الصدقۂ) 
رواہ الترمدي . 

قفلناٴ الْشرط فی وجوب ال کاۃ: ۱ لُعثل وائلوخ فا نے تجب فی مال 1 لص واا لسجٹول 
لحلیث عائشة رضی اللہ تثعالی عنھا عن ال ٹل أنه فال: ارفع القم غن ثلائة : عن النائم حتی 
پبسلفظ وعن الأصہی حتی یحتلم ؛ وعن انُمجتون حتی پ٘ق٤.‏ وحدیٹ الٹرمذی فعف.: لان 
في إسنادہ المٹنی بن الصباحء فقال أحمد: لا یساوي شیلاً. وقال النسائی: مٹروڈ الحدیث: 
وقال یحی : لیس ہشيء. وقال الترمذي بعد أتَ رواہ: ‏ وقی إستادہ عقال؛ لأن الٹی بن الصباح 
پضعف ٹی الحدیث٢.‏ 

فان قلت: رواہ الدارقطتي من روایة مندل عن أہي إ(سحاق الشیبائی عن عحمرو بن شعیب 
ھی أُے عن جدہ ٹا قال رسول الله عاا ‏ ا حفظوا الٰیتامی عن اموالھم ا تآ 5ا از 5ا15 , 

قلت: منذدل بن علی الکوفی ہ نواعت وقال ابن حبان: کان یرفع المراسیل؛ ویسند 
المرقرفات من سو حفظہء فلما فحش ذلك مله استحق الئرك , 

فوں غلت : فا الترعدیي: اوروی بعفھم ھذا الحدیث عن عمرو بن شعیب ١‏ آن عمر بن 
الٰخطاب رضسی ال تعالی عہ. ٠١٠٢‏ فذکر الحدیث۔ 

قالت : ظاھرہ أَنَ عمرو بن شعیب روا عنْ عمر بغیر واسطة بہلە وبینٹ ولیی کكکدللكِ وإنما 
رواہ الدارفطنی وائبھقی ہواسطة سعید بن المسیب من روایة حسین المعلم عنْ عمرر بن شعیپ 
عن سعید بن العسیب ان عمر بن الخطاب شچہ قال: ٦ابٹغو!‏ ہأمرال الیتامی: لا تأکله الصدقةہ۔ 
ال , وقال الترمذی : اود اختلف اھل العلم - هذا الاب فرای غے واحجحد من اصحاب 
الب پل فی مال الیتیم زکاۃ, ہم عم رخلی: وعائڈے؛ وابن غمرمر: ویه یقول مالك: 
والشافعی؛ وأاحمد: وإسحاق۔ 

وتائت طاتفة من أھل العلم: لیس فی مال الیتیم زکاۃ: وہہ قال سفیان الٹوری وعبد اللہ بن 
العہارلا۔ قلت ہے قال ہو حنمذ وأاصحابف رشھخو قول آبيی وائٹل ورسعل بْ جہیر ہ والحعی؛ 
رالشعہی: والحسیٰ البصری وحگي عنه إجماغ الصحایة. وقالِ سعیداے۔ السہتب: ا تب 
الرکاة إلا علی من تجب عليه الصلاة والصپامء وذکر حمید ہن زنجویة النسائی أنه مذعب ابن 
ساس : وفی الْمبسوط: وعو ثول علی أیضا: رن جعفر بئ محمعداعن أبيە مثٹلٹت وبه قال 


اور الجزہ الأول من کتاب فتح العلھم بشرحخ یح ملم 





ماد کک ا ا سی میں : ہو اں|* حو ےمج 0-7۴70 ٍّ سا ۔ے یں یم 
فٹرذ فی غقَرَائھم؛ فان هم آطاغوا لدلٹگ, فرب وگرائِٔم او الیم واتی و غ۵ المہظنوع از 0 


توله : (خرد ئٔی فقراثٹھم) الح : استدل به٭ بعضھہ علی عدم جواز تقل الرکاۃ عن بلد المال. 
قال العیتی مَائه: تھذا الاستدلال غیر صحیح لان ائنضمیر فی افقراثھم؟ برجع إلٰی فقراء 
الصسلمیئ؛ وعھو أعم من أُن یکون من فقراء تلك البلدة أو غیرھم؛ وعذا هو الظاعر من تبیویب 


قال الحافظ گلت5: ٥وقد‏ اختلف العلماء فی عذہ المسألة فأجاز النقلٌ: اللیثء واہو 
حجتقف واصحابیما ونقله اس المتدر غعن الشاقعی؛ واختارھ. والأصح عنل ال افعيه وانےالکہة 
رائٹجھمھور: ٹر النقل: فو خحااف ونقل اجزا ضا العاىکہة علی الاآصح ولم بج غخد ال شافغے 
علی الأاصح: إلا إِذا فقد المستحقون تھا۔ 

وقال الطیی "لٹ : ا!تغفرا علی أنھا إذانقلت وادیت بسقط الشرضش عثه إلا عمر بن 

قال علی القاری ِلّتہ: ۂوفبه ان تعله عذا لا یدل علی مخالفته للاإجماع: ہل فعلہ إظھاراً 
لکمال ائعدل وقطعاً للا طماع۶٥.‏ 

ٹم ظاهر الحدیث أن دفع المال إلی صنف واحد جائز گما هو مڈھہناء بل ئە أنْ بقتصر 
علٰی شخصی واحدہ لالحدیث محمول عٹی مقابله الجمع بالجععء وفي الهدابة: الولا حدیث 
معاذ لقلنا بجواز دقع الزکاۃ إلی الذمي؟ أي کما قلنا بجواز دفع الصدقة إلیھم لما روی ابن اي 
مسمة رخ سعہل بں چہیر یسل قاں رسول اره کی ایل فا غعی اأعل الادیان کلھا٤.‏ فاں اپ 
الٰهعام: حدیٹ الا تحل الصدقة لغنی) مح حدیث ععاذ یقید ملع ضتی الْعَراة والھارصین عنها: فھر 
حجۂ عئٰی الشاقفعی لہ فی تجویزء لی الغزاذ ہا لم یکن له شیء فی الدیواث: ولم بأاخذ من 
الفیء نہ المعتہر فی ا کاة مکان الال ٭ وفی ج تل ال العطر مکات اثرر اس المخرج عنه هي 
الصحیح مراعاۃً لڑیجاب الحکم في محل وجود سببه ویکرہ نقلھا لی بلد آخر إلا إلی قرییە. 
أو إلی اأحوج من أھل بندہ۔ قال ابن الھمام تلنڈ: 8اووجهه ما قدعنام من دفع الْعیم من قول معاد 
لاھل الین : اایتونئی بعر ضی اب حخمیسی أو نہہس ھی الصدف مکات الدرہ والنشعیر۔ آھون 
علیكم و خہر اراس رسول ائلہ یگ بالےلدیة؟ إٗ تا کو ٹن مد ےی لے کوب ×سْ باآےمدبٰه اوج 7 
ذڈلك بعد ھا یفضل بعد اعطاء فقرالھم: وأما التقل للقرابة فلما فيە من صلۂ الرحم؛ زیادۃ علی 
قربھ ال کاۃٹ اھی, ۱ 

قولھ: (فإبالك وکراٹم أموالھم) إلخ: الگرائم جمع کریمة: پقال: تاقة کریسةک اي غزیرة 
اللبین: والمراد نفائس الاأموال من آىٗ صنف کانە وقبل لە؛ نفیس لان نقس صاحبه تتعلق به: 
واصل انکر ره کیة الخ وغقیل تلماٹ الغیس : کریم؛ لکٹرۂ یاشعکه ۔ 


کاب : الازإیعان ۷- 





ا وَبَبْتَ الله نس 


یك 


إسحاق. ح رعاتا عية بخ غیی کے ہے ا ات 
خی بن قد الله بن ضلقیء غن أبي تغبتبب غن ان تبْاس؛ أ الخ پت : بے کاڈ 


إلی الَبَمَن. قَقان: ٢إِنّك‏ ستاتی مُزماء. . . ٹل حدِیثٍ وکیع, 


٦ 


بد جک مود اھ یف لْعَبْبِیٔ٠‏ خَتتا کت عَدثا رَوْحٌ (وَهُو 


قوله: !لیس بیٹھا وبین ال حجاب) إلخ: فیه أن دعوۃ العظلوم لا تردء وکان فيه ما یقتضی 
ان لا یستجاب لمثلہ من کون مطعمہ حراماً آو تحو ذلك: حتی ورد فی بعضص طرقہ : قوإن کان 
و سی جم سو وله من حدیث أبي عریرة: ادغوۃ المظلوم 
ستجاۃة: وإن کان فاجرا ۂ فشجورہ علی ئُفسه۴ وآإسنادہ حسئ گذا يی حصمہلو القاری . 

قوله: (الی الیمن) إِلخ: وفي روایة للبخاري: ەقال: وبعث کل واحد منھما علی مخلاف: 
قال: والیمن مخلافان؟ والمخلاف ۔ ہگسر المیم وسکون المعجمة وآخرہ فاء ۔ عو بلغة أھل 
المیْن؛ وھو الکورۃ والااقلیم ۔ 
خائد بن سعید علی صنعا والمھاجر بن ابی أمیة علی کندۂ وزیادة بن لبید غلی حہ فوبث 

قال الحافط متلو: اولمعاد بالجند مسجد مشھور إلی الیوم۵. 

۱۹۔(...۔)۔ قولہ: (آمیة بن بسطام) إلخ: بکسر الباء الموحدذ وحکی فتحیاء وامختلاف 

قولہ: (العیشی) إِلخ: بالشین المعجمةء وھو منسوب إلی بني عائش بن مالك بن ٹیم اللہ بن 
ثعلبةء وگان أصلہ العائشيی: ولکٹھم خففوہ. 

قال الحاکم أبو عبد اش: والخطیب الہغدادي : ۸العیشیون ۔ بالشین المعجمة ۔ بصریون؛ 
والعىیسیون ۔ بالماےء الم حدة وائسین المھملۂ ۔ گوغیون: والعنسیوت ۔ بالتون ای المیملۂ ۔ 
شامیون٤.‏ وعذا الذي قالاء حو الغالب: ۔ واشل آأعلم ۔ . کذا فی الشرح. 


ار 5 الجزء الأول سن کتاب تتح الملھم بشرح ضیح سلم 


ھی یس ہے کے 


ان الْقَاسمٍ) عَنْ اسماعِیا ل بن اف عَن يَحیٰ بن عَد الله بن صَیْل: من و نا ۳ 
ابْن غَباس؟؛ کول 20 2 تا مان لی ان 0ت ِنْكَ تَفْدَمْ عَلَی قَوم مل 
کے 7 7 ھا ارت گر الو یت 0 ۹“ ۰ 


قوله: (۔اول ما تدخوغم إليه عہادۃ الله الخ : المراد بعبادۃ اللہ توحید وبتوحیدہ الشهادۃ له 
بذئك؛ ولبيه ہالرسالف: ووقعت الیداءۃ بھنا لآاٹھعا اأصل الدین الذی لا یصح شٛيء غیرعما إلا 
پھما ومن گان منھم غیر مود غالمطالیة متوجهة إليه بگل واحدۃ من الشھادتین علی التعیین: 
ومن کان عوحداً پالمطالبة لە بالجمع بین الإقرار بالوحدائية والإفرار بالرسائةء وإت کانوا 
بعنقدوت ما بقتضی الإأشراك أو یستلزمه کمن یقول ہبنوة عزیر أو یعتقد التشیيه فتکون مطالہتھم 
بالتوحید فی عا یلزم من عقائدھم. کذا فی الفتح ۔ 


تكػبهة: 


قال این العربی فی شرح الترمذي: لنبرآٹ الیھود في هذہ الأزمان من القول بأن العزیر 
اہی اش وغذا لا پملع کونه موجوذا فی زعن ابی کیہ لان ذلكد نزل فی زملە: والپود ےہ 
بالمدینة وغیرھاء فلم ینقل عن أحد مٹھم أنه رد ذلك ولا تعقیه: والظاعر أن القائل بذلك طائفة 
مٹھم لا جمیعھی؛ بدلیل أن القائل من النصاری أن المسیح ابن الل طائفة ملھم لا جمیعھم: 
فیجوز أن تکون تلك الطائفة ائقرضت فی عذہ الأزمان کما انقلب اعتقاد معظم الیھود عن التشبيه 
لی التعطیل: وتحول معتقد النصاری فی الاپن والاب إلی أنه سن الامور المعنویة لا الحسية: 
فسبحان عقلب ائقلوب؛ اھ. ۱ 

قلت : وقد أخبرتي بعض کبراٹنا الثقات (أي: مخدوعنا الحاج أمیر شاہ خان تمْك) أنه بالغ 
فی ثفتیش ما زعمته یھود عصرہ فی مألة ابليۂ عزیر ظا واجتھد فی تحتیقه غابة الجھد: فتبرًاً 
گل پہردی لق خی ملا الاعقاد الشیں. حتی لی ہنشض علحائی یت امس وسالۃہ 
فاعترف بأن فيٍھم شرذمة قلیلۂ تزعم بأن عزیراً ابی اش وھم موجودوت الان؛ وعندھم لا بزید 
علی مائة آلف می العالی قالہ: ٹم لقیت بہعض آفراد تلك الفرقةء وشافھتھم وھم في نَهابة من 
ال والصغار؛ یقال لیہ: ةاتعزیریهه ولواحدھم: ۵غزیريی؟ سال فاقر ہما آخرت ب وقال: 
نؤمن بأن عزیراً ابن اللہ من غیر شك وئرددء تعالی اللہ عما یقول الظالمون علواً کبیرا. 


فُوله : (فإٰذا عرفوا الل) إلخ: علم مله مه ان اھل اکتاب لیسوا بعارقی: ران گانوا بعیدوںٰ الله 


وریظھرون مع رفا 
قال حفاق المتگلمین: عا وھ ای ھ7 اضصاف إلے الید المعغلولة أو 
ا٘ضاف إليه الولد تمسعبودعم الذیي غبیدوەدلیس هو اق وإت سمرءہ بےء راستدل بعول٭: ٣فْإذا‏ 


عم فرا اؤدھ اس انس دافحوسم تو لاس نات اق اف سر سا کا تا 


کاب : الإِیبان ۹" 





رض عَليْھم حَمْس صَلَوَاتِ في يَزمِهم را × فَإذا 02 ََحِْرْهُمْ ان الله کُذ فَرَهَن 


عَلَيْهمْ رکا توعد بن َخبَاثِهمْ فتْرَدْ عَلی فُكَرَائھٰ ا أَاعُوا بها 0وک 
ُمَوَايهٰ۷, 


(۸) ۔ہاب: الأمر بقتال الناس حتی یقولوا لا إله إلإ الله محمد 
رسول الله ویقیموا الصلاة ویؤتوا الزکاڈء ویژؤمنو! بجمیع 
ما جاء به النِي وَةَء وآن من فعل ذلك عصح نفسه وماله 

إِلا بحقھاء ووکلت سریرتھ إلی الله تعالیء وقتال من منع الزکاۃة 

و غیرها من حقوق الإسلام؛ واهتمام الإمام بشعائر الإسلام 


لے 2 ہے ط ۰ 5 - سج ٦‏ گ× - 32 خر حم - ط× 
-(؟۲۴) جدکتا کے بن سعیل حخدثتا لیث بی سب غبْ ققلق: غر الڑھرئ 


نفس٭ من وجودهە رصقاته نلائقۃة می العلم وانقترۃ واؤورادۂ -- رتنريهه عغن کا اقم ے۔ بر ة 
کان اوھ انی وم اکا سا اکا ھاہ طی مور قش رات کو نواھان 
ملا خطء و 1 نے گے اچ ام اہ ا ]) ناد حمل قفولے : تنبادا قشرفو: أ ری ۷ غیت وك ان ا 
ملاس رج مل رہ طس ھا می چجھ 
واحلدد. 
رواۃ ہڈا 1 بحڈدیگ اختلقوا: ھل ورد الحدیث بھذا ارے سر للفظ و بش م؟ فلٰم بقل اید ہے و رشح 

منپاء ومع وج ئا ٹن بخون ھذا اللفظ من تصرف الرواۃ لا یتم الاسند' تو نت 
الو آشی بافظ : آقادعیم لی عفب نہ ا اہ ا ال" اب ون . زرسولں اھ خان شظم اطاعوا 
اف تام ال ومنھم سس رواہ لفط : اافاد عم ان ان بوحدوا الله قاد! ح فو ا دال؟ہ و رصمهےم 
دس روا بلط : ٢‏ فادعیم إئی عبادة ا رقف دا عم خوا ال2 ۔ 

ووجم الٰجمع بیٹھا أت المراد بالعبادۃ ا عیب والمراد نا تو يك افرار بانشھادئین: 
وقوٹھ: افہٰذا عرفوا اللہ: کی عرقوا توحید اللس وائمراد بائُمعرفةھ: ال٥٭اقرار‏ والطواعية قللث 
بجمع ہین علہ الألفاظ 'مختلفة قی الفصة الواحدةء وبا 'توفیق۔ قائه الحافظ غی 'بواب !نزکاۃ 


وابواب انتوحید من فتح الہاريی . 


(۸) ۔ باب الأمر بقتال الناس حتی یقولوا: 
لا إله إلا اللہ محمد رسول الہ إلذ 


. ۔ ظوتھ: طاھ* ن غقیل) | اخ : ہم الٰعینٰ وفتح القاف‎ ٢ ء‎ ۲٣ 


دہ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم شرح صحیح عسلم 


0-27٠‏ ہے ظا - 3 ۔ اج 4 ٴ. لا -ں ھم۔ س3.۳“ کے خارسمےت(امً کی و ہے 
ال : اَخْبَری عَبْيْد الله بن غَبّدٍ الله غتبة بن مَسعودء عَنْ آبي هریره + قال: ھا 
۲إ ۔۔ طط 


وی زشول الله کیل واستخُلت أبُو بر بَغته وَكفْرَ من كَفز مِنٗ الْعْرب؛ َال غُمَر بن 


ٹوله: (وکفر من کفر من العرپ) إلخ: قال الطیبيی: ٭یرید غطفات وفزارۃ وہئي سلیم 
وغیرھمۂ وفی حدیث انس عند ابن خزیمة: *لما توفي رسول الل چا ارتدت عامة العرب٤.‏ 

فال القاضی عیاض وغیرہ: ٭کان أعل الردة ٹلائة أآصئناف: صلف: عادوا إلی عہادۃ 
الأاوٹان,. وصنف : تبعوا مسبلمة: والاسود العنسی: وکان کل مثٹھما ادعی النبوۃ٭> فصدق مےلمۂ 
أعلُ الیمامة وجماعة غیرعم؛ وصدق الاموڈ أھل صتعاء وجماعة غیرعمء فقتل الاسود قبل 
موت النیٔ إٌل بقلیل: وبقي بعض آمن بهء ففائلھم عمال اللئ 8ظ فی خلافة أبي بکر؛ وأما 
سللمة فجھز إليه أہو بکر شل الجیش؛ وعلیھم خائدبن الولید: فقتلوہ. وصنف ٹالٹ: 
اسٹمروا علی الڑسلام؛ لکھم جحدوا الزکاۃ: وٹاوئرا ہاٹنھا خاصة بزمن النبي 8ء وھم الذین 
ناظر عمر أبا بگر چنا فی قتالیم کما وقم فی حدیث الیاب٤؟.‏ 

وقال أبو محمد بن حزم فی فالملل والتحل؟: ۸ انلقسمت العرب بعد موت النہي پل علی 
ا رمع اقسام: 

طائفة: بقیت علی ما کانت عليه فی حیات وھم الجمھور: 

وطاثفة: ہقیت علی الإسلام أیضأء إلا أٹھم قالوا: نقیم الشرائعء إلا آنا لا نؤدي الزكا: 
إلی أبی بکرء ولا نعطی طاعة لاأحد بعد رسول ال پلڑلء وعم کثیرون: لکٹھم قلیل بالنسبة إلی 
الطائفة الأاولیء ويیّن ھذا قول الحطیئة العیسيی : 
اطاے ظا رسب ال لاحات مسا تاپ اتاحال سی اہی جک 
آیے راس ى٢‏ [2اسات تل نٹتلشكلعسر وا ظقاہےے اا ظھر 
وا التي طائبسىسمبپكسسعتعم کات آز اسقی لاو سے مر 

یعنی : الزگاۃ. ثم ذکر الغبائل الٹاہتة علی الطاعة غقال : 


باست بتي مسعد وأستاءبني طي واإ(ستبتی ڈوتان حخاشی بتی التضر 


)١(‏ قرل: ةعن آپی عریرۂہ الحدیثٹ آخرجھ البخاري قي صحیحہہ لی کاب الزکاۃ؛ ہاب وجوب ائزگاۃ: رٹم 
(۱۳۹۹) و( ۰۰٤١)؛‏ وباب أآخذ العثاق ٹی الصدئف رقم )۱۳۵٦(‏ و(۷ك٢۲۱.‏ ولی کتاب اسثثابة الکرتدین: 
ہاب قتل من آبی قبول القرائقیء رٹم )٢۹۲١(‏ و( )٢۹٢‏ ری کتاب الاعتصام بالکٹاب والۂ: باب 
الاقتداء بسن رسول اللہ ه: رفم (ذ۸٢۷)‏ ر(,۷۲۸۵)., رالٹائی فی سنلہ نی کتاب الرکائ؛ باب مائع 
الژکا رقم .)۲٤١٤(‏ وآبو داوہ مي سئلهء قی قاتحة کتاب اٹرگا رتم [١٥٥٥)۔‏ وائٹرمذي پی جامعہ: 
فی کتاب الطبعانء باب عا جاء أمرت ان آقاتل ا ناس حتی بقولوا: لا إله پُلا اللہ رقم .)۲٦۰٢۷(‏ 


کتاب ' الإبعان ٦‏ 





تک .کے ۱ رو ا 2 لے ٌ 2 سوہ ھا ہیں یں کو 9 3 007 َ ۶ ٤‏ کی لیہ۔ 
الخطاب لاہی بگر: کب تقائل الٹاضر) وقد ال رسول۔ الله تہ امت آن اقائ الا 
٠‏ سا اع ۳ 


ا لئ ا مسا لک و الھ عاقاہ ہی تھا واسٹت 'ٰحطئة حلث الدائر 


وطائفۂ ثالثة: اعلنت ہالکفر والرد کاصحاب طلیحة وسجاح۔ وھم قثیل باللسبة لمن 
لین ا نے کان اور گل گے جا یشاوم سْ اتل ,. 

وِلَائَہٰ توقشتہ فلم تطم احداً پر اثوائف الْثلاتف وتربضصوا سس تکون العلكة: فآ حرج 
ا تک انیم العوٹ: وو کاٹ روز ڑوھے' ملع لہا علىی بارٹ ا تو3 وقتلو وغل ٭سسلےمة 
بالیمامف وعاد طلبحة إلی الإسلا رکدا سجاحء ورجع غالب من کان ارتد إلی الإسلام فلم 
ھ [ا] والجعیع فل : راحجعورا [ای] ور ن الڑسلا وإنما کات گئ۔ .- الشصطان خج "ار 
ا حترے شعلت: فاطفاعا اللہ للوقت ؛ ولله الحمد۷ ٤ھ‏ 


نان الحافطظ : ۲ إانعا اطنْق اسم الگوف ر کی یٹ اناپ (يی گی کو لہ ؛ ٢‏ رکفو اتب'۔ ہے کاو جے- 
الصفغین: ن ففھو فی حق من جحد حقبقة: وفی حق الآخرین مجاز؛ تخلیباء وانما 
اتلم کو ولم یعذرھم بالجھل لاثھم تصہوا الفتالء فجھز إلیھم من دعاھم إِلی ارجوخ: 


ملع اصروا ٹاتٹھمہاھ۔ 


اٰعس ب٢‏ ]ً 


خکاں النخسابی س7 وٹ زغم زاعموث من 'لرافشضشة اہ ابا تےکر نج ول من سہی۔ 
اسيجلست 01۸ نوم گاتوا تر و 'ہدقف :وکانوا پزعمون اد الخطاب قي قواہ 
تعالے ۶ خد ین ملع مھ می یرم کے چا ول عم إن ملوْنك سن ن ارے ھت ا 
۳۴ خعطاب خاص پی موا جھھ !. نبی چٹ دوں غیری ون مقید بشرائط لا توجد فی من سوا 


وذلك آئه ئیس یرس اہ 'تزکیة والصلاة غلى المتصدی جا سی ما وڈل فے اتی 


ا ورجدڈت کان مما یعذر پيه اثالیم, ویرقع السعف غنیم ا ۱ قب ان فْانیم کان عفٰا۱۔ 
قال انخطاہی تتد: اوھڑلاء الذین زعموا ما ذکرناء۔ فوم لا خلاق لیم فی 7ئ وإنما 
او الیم ایت واننکدیتب والوقیعۃة فی مات لٰ مستتق؛: با 20 ان اھل الرد کانوا ات وا مم . 
فس ارتلد عن الله ودعا إلی ئبوۃ صسیئمة وغبوہ۔ وعنیم: من تر الصلاة والڑکاۃ: وأنکم اٹ نشر اع 
کلپا عڑلام ار لا سماظھم الصحابۂٰ کما 7 ہو الک بر ائ ات نک ر لا سہی ذرارییم 


رحض ظا کت اکئر الصحابثف واستولد عنی نر را طالب ہن جاریة من سی وھد 
فولنٹ له محمد الدیي بلعی: ابن الحلقیة ٹم لم ینقض عصر الصحابة حٹی آجمعو! علی ان 
لمرند لا پسہی؛ فاعا مانعو الزکاۃ مٹیم الُمقیموت علی اُصل الدین فإتھم أ٘ھل بغی: وم بسموا 
علی الانفراد منھم کفارآ 70 کابت 0 وق ات کی انار ھ ھی سے سر سض جا 
فلسوے من حشوق الدیںٰ؛ رذلك ان !' ردة اسم لغوی: وػل سی انصرف عن ار کا! بْ ملا عليه فقد 
آرتذ عنه: وذ وحد سن ھڑلام القوم الانصراف عی الطاعۂ ومنلع العحی؛ وانقطع عتیم اسم 
الكتاء والمدح بائذین وعلق ہھم الاسم القےح لمٹارکھم الوم الین کان ارندادھہم حقا۔ 


را الجزء الأول من کتاب فتح العلھم بشرح ضتخیح مسلم 


و غؤ ج ےٍ غخ یي و ۓے ۓط خٍ ۓ قظ إٍ ۓے ؿ د ۓ ق دڈٹ ق دق هةھ×ۓج ھ ھ دؿ سط: ىھ 8ھػھ ؿ سط: ۓھ ىحعت×ۃفؾىضۃػ ل5ھ × 8سػجتلسصۓ ىسھ ھ: ى ى×م جہعج ج جج جم ئۓ لٍ ػ ‏ ق5 ػٍ قظ اۓے ق5 تد ذٌ ھک سا ۓ ھک هً ےھ ھ لد ھھ ھ ھت ھ دج 


وآما قوله تعالی : ٭حد ضس 0 سملَمْدکہ [مورۃ التربف آیة؛ ]٥٢١‏ وعا ادعوء من خوت الّخطاب 
خاصا برسول اللہ پل فان خطاب کتاب الله نعالی علی ثلائثة أوجە: خطاب عام کقوئه نعائی: 
بت ایت مَامَتوا اذا فمنےم إلی ا لصلزہ اسوہۂ الائدت آیة: .]٦‏ وکقوله تعالی انا الین 
عاموا کب ملےحکھم بد [سور! 'لقرق ؟یڈ: ۱۸۳]. وخطاب خاص لئ ا لا یشرکھ فیه غیرہ: 
" بین بە عن غیرہ بسمة التخصیص وقطع الشریكہِ ره ضائن وین ال مَتَهَعم ہو۔ 
ال لكَ ک۹ [سررۃ الإسراء آیة: ۷۹] وکقوله تعالی: ل٭'حَالصسَة لاک مِن دُون انی [سی انت 
٠‏ ٠۔‏ وخطابِ مواجھة للكِي ِء وعو وجمیع أمتہ في ائمراد به سواءء کقولہ تعالی: اتی 

اضلوة لوا مس4 1سورۃة الإسراء آیا: ۷۸] وکقوله تعالی: اذ رات اسان فاستید پاٹ مِن اب 

ود س وع جع نا کت و مات ت لم السَتَل ة۹ لمورۃ النساء 
90 ٰھھ ۶َٴت نکل ذلك غیر مختص بالی ‏ ا اک 
فکذا کوله تعا لی: طحٰذْ مِن اَمْوَالهھمٰ سْدَتَتہ اسورۂ ا توبڈ اي .]۹۰٤7‏ 

ٹم قال الخطاہی : افأما التطھپر وا تٹزكة والدعاء من الامام لصاحب الصدقة؛ فان الفاعل 
فيها قد بنالِ ڈلٹ گکلەه بطاعة اش وطاعة رسوله قلٹافھا: وکل ثواب موعود علی عمل بر کان 
فیں زمنہ لہ غإله باق غیر منقطلع: ویستحب لاژعام وعاعل الصدتة آن بدعر للمصدق بالنماء 
والبرکة فی عالہء ویرجی أن یستجیب اللہ ذلك: ولا بخیب مالتہ+. 

ٹم قال بعد کلام لا بجب ذکرہ: ە آما الیوعم ۔وقد شاع دین الإسلام: واستفاض في 
المسلمین علم وجوب الزکاۃء حتی عرفھا الخاص والعام؛ واشٹرك فیە العالم والجاعل ۔ فلا 
یعثر پتاویل بتأوله فی إنکارھاء بل یکفر؛ وکذلك ؛لأمر فی گل من أنکر شیٹاً مما أجمعت الامة 
عليه من أُھور الدین إِذا کان علمه منتشرا؛ کالصلوات آود رصوم شر رعضات: والاغعکال 
من الجتابة؛ وتحریم الزنا والخمر ونکاح ذوات المحارم ونحوھاء إلا أن یکون رجلا حدبث 
عھد بالڑسلام: ولا یعرف حدودہ؛ فإله إِذا نکر شیٹاً مٹھا جھلا بهە لم یکفرء وکات سبیله سببل 
أولعك القوم فی بقاء اسم الدین علیہ فأما ما کان الإجماع فیە معلوماً من طریق علم الخاصۃ: 
کتحریم نکاح المرأۃ علی عمتٹھا وخالتھاء وآن القاتل عمداً لا یرث+ ران للجدۃ السدس؛ وما 
شب ذلك من الأحکام فإنِمن أنکرعا لا یکقفں بل یعڈر فبیپالعدم استفاضة علعھا فيی 
العسامة ۶ اھ ۔ 

قال الکالان ابن الھعام وابن أبی شریف رحعھما اللہ تعالی: ہما پجب بھ الإیمات هو عا 
جاء ب٭ محمد رسول الله ُ عن الل عز رجل؛ فیجب التصدیق بجمیع عا جاء یه عن ال تعالی 
اعتقادی وعملي؛ وتفاصیلھا کثیرۃء فاکتفی ۷ا کسساتر سر یو ان ا 6ھ تھ مجحتد 
رسول اش إقرارً صادرا عنٰ مطابقة جتائہ؛ واستسلامه للاله. وأما التفاصیل فعا وقع منھا ي 


کناب : الازبمسان بد 


ا رظ ۱ و ٍَ“ وی آ و 5 َ۰ 
تی بُقولوا: لا إله إلا الله : فمَنٌ قال: لا إلہ إلا اللہ ۱ 


اہن ظ4 بن تل با جخادذت إلٰی تعقل ذلك الأمر التفصیلی : وحتنے اعطاؤہ حكػمےه سن وحوب 
الیمانء فات کان مما یتفی جحدہ الاستسلام آر یپوجب التکذیب للنبی ا نجاحدہ حکم 
بگھر وا کی ومن قفا ینفيی الاستسلام هو کل ما پدل غلی الا ستخفاف من الِلفاظ 
والأنعال الدالة علیه؛ رما یرجب التکذیب هو جحد کل ما ثیت عن النبی پل ادعاؤہ ضرورۃ: 
کالعٹ والجزاء والصلوات الخسر٤‏ اھ. 

وقال العلامۂ الزبیدي تثللہ في شرح الإحیاء: ٦‏ اختلفوا فی المقابلة بین الکفر والإیمان: 
عل هی مقابلة الضدین؟ أو عقابلة العدم والملكة؟ فمی قال بالاول قال: الکفر عبارۃ عن إنکار 
ع علم بالضرورة مجیے+ الرسل بھء وس عال بالثائيی سر بشوله : عدم الزیمانٰ غعما ناک ان 
یکون مژعناء وعلی کلا القولین بیخرج ارنکاب الذنوبہ إذ لا یکون مرتکبھا بارتکابەہ [یاھا منکرا 
لشیء من الدین معلوعا ضرورۂ آنه سے ے رعو ظاعی ولم بخالف فيه احد من أھل اآلہبیۂۃ 
والجماعة۔ لا یقال: قد خالف جماعة عن الفقھاء: حیٹ یکفر من ترك فرضآً من الغروض 
الخكصف اعني : الصلاة وأخواتھا. لانا نقول: إنما کفروہ بذلك لت الشارع جمل ذلك علامة 
علی کفرہ لقوله ا : فلیس بین المژمن والکافر إِلا ترك الصلاۂ؟ کما جعل ال_جود للصئم 
وإلقاء المصحعف فی القاذورات وأمثال ذذلك: کفرأء ولیس من التکفیر ہمجرد الذلب؛ پبقی النظر 
فی الادلة الشرعیة الٹی جعلت ھذا علامة الکفر فی کون ھذا علامة+ لاحتمال ان یگوں الترك 
کسلا لا استھزاۃ ولا استحلالاً بٹرکھاء عذا نظر آخر فاعرفه: والمألة اجتھادیةء والحق عدم 
التکفیں؛ وسیاتی لدلك بط ۔ وا أعلم .٤-‏ 

قوله: (حتی یقولوا: لا إِله لا اش) إلخ: فيه دلیل علی الاکتفاء فی قبول الیمان بالاعتقاء 
الجازم: خلافاً لمن أوجب تعلم الأدلة: فان قیل: إن مقتضی الحدیث قتال کل من امتلم من 
التوحید قکیف ٹرلڈ قتال مؤدي الجزیة والمعاعد؟ فالجواب من أوجەہ: 

ا جنھا: دعری انح بن پگون الادتن لاد الح یه والامعاشلة متآخراً خرن غذہ ال حادیٹ 
بدیل آنە متآاخر عن قولہ تعالی : ل فاقوا مرن (سورۃ اتریۂ آیە: .٠٦‏ 

ٹانیھا: آن یکرت من العام الذيی خصی مثء البعض: لأن المقصود من الأمر حصول 
المطلوب فإدا تخلف البعض لدلیل لم یقدح ٹی العموم. 

ٹالٹھا: آن یکوٹ من العام الذڈي آرید به الخاص؛ فیکوت المراد بالاس فی قوله: ەأقائل 
الناس؟ أي: المشرکین من غیر أھل الکتابء وبدل علبه روایة النسائی بلفظ: ٭آمرت أن أقائل 
العش رکیں8, 

فإان قیل: إِذا ٹم عذا نی أھل الجزیة لم یٹم في المماعدینء ولا فی من عنم الجزیة. أجیب 


٤‏ الحزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح متحیح مسلم 


بے 7 ٦‏ 75 ج- ےا۱" قط 7ْْٛ۔ 2 ُ رو“_ ٠‏ - ےم 7 - کے 
٣۔ح‏ کے ۰ آ4 ٤‏ 1 5ک ارف اللہ ۷۔ وتا ۱ ہم و جح ہپ یپ جح مس پ ۓ ۔: ۔ ىد ےت“ 
کہ ا۔ حم ایک ئا ٦‏ تقبس 7 وت ےج ج على َ‫ لِ یس ' 4ك 


بن الممتدع في ترك المقاتلۂ رفعھا لا تأعیرھا مدۃ کما في الھدنة ومقاتلة من امتدم امن أداء 
ائجزیة بدئیل الایة, 

رابعها: ان پکون المراد ہما ذگر من الشهادت وغبرھا التعر عم اعلاء کلمة اش وإذعان 
الٰمخالقییٰ , فمحصل فی بعض بالقتل وفغی بعضس بالجزیھ وقی بعشی یالمعاعدة. 

خاسھا: ان یکوت المر'د بالقتال ھوں أاورعایقوم مقامه مرٴ جزية أو غیرھا, 

سادسفا: ان بثُالٰ : الغرضش ضس ہر س الجزبھ اضطرارزشم الی اسلاع و سبب ارسیت 
سم کا 0ا 0لا گی متلسرا ای جے برا یا مھ لی الاسلارہ سکامراھ ار گتا کی 
الفتحء وبعضی الاأچوبة لا یخلو من مناقشة. 

قوله: ز(غقد عقصم) ضس بلح الصاد 

سج ےت بت ما لکه 7ھ "۷" من نحو 
اس ار مت ار فی لف رتحو ڈلٹ ۔ 

ل ایٰکرمائی وریہ ۷إا بحق الاسلام من عتل .و وت لگ ارحص ؤ ومتع اثز کا5 . قفاكکۃ 

قويه : کے لی تا ف کے ان نتر ہے ڑعسے ٹزول عند ال العس ابمح رع واما قول* : 
لوت رك الصلاةۃ٥‏ فھم بناء غلی منھے: زا قولع: اوسلع اپ کاةا لب کننٹك؛ فان ملھتب 
الشافعی "لٹ ان مائع اکا لا یقتل: ولکله یوخڈ عته قھراء وأما إذا انتصب تثقتال فإله پقائل 
ہا خاافں: 8 سم٭ 21 شام ‏ لہ تعالی . 

فول٭: (وحسابءہ علی الك) إلخ: قال الطببی الله : ایعئیے: سن قال: لا له إلا اف واظھر 
الإسلامء ٹٹرٹ عقاتلت ولا ثقئش باطت شل غو مخلصی اُم ا٣؟‏ کن دلك إلیى ال تعالی وحسابہ 
ع٢‏ اھے, 

سی ہی سن یت از ندہی ویائی اِن شاء اش تعائی في المغازي قول 
ابی اڑا "انی لم زیر ات اتتفت قذوب النا س:؛ ولا عن بطونھ 8 الحدیث ول جوابا 
لقول حائد چان ۱ الإ شرب عقہ؟ تال وڈ : لعل یصلّى٥‏ فقال خالد: ترک عن مل بقشول 
بھاساتے تد 

رلاصحاب الشافعی تِ٭ فی الزندیق الذي یظھر الڑسلام ویہطن الکفر ویعلم ذلك پان 
بطلع الشھود علی کفر کان بخقی أو علہم بإقرارہ: خبسة أوجھ: 

اُحددا : قبول ترته مظاقا: و رشو امصحيح المنصوصی سض الٰشافعی بٹا الال يہ 
قو ا اما : اأذا شفقت میں لھا . 


کجاب : الإہمان ثٍ َ, 


وَاللب لأَقَاوَلنٌ مَنْ فَرَقَ يَْنَ الصّلاًۃ رَالركَاق 


والٹانی : وبە قال مالك ۔ لا تقبل توبتہ ورجوعہ إلی الإسلام؛ لکتہ إِن کان صادقاً في توبتہ 
نفعه ذلك عند ال تعالی. وعن اہی حنِفة یئن تعالی روایتان کال و جھین . 

والغالث : إن کان معن الدعا: إلی الضلال لم تقبل توبتھم: وتقبل توه عوامھم. 

والرابع : إن أخذ لیقتل فتاب لم تقبل: وإن جاء تائباً ابتداۃ وظھرت مخایل الصدق عليه 
فلت؛ وحکي ۰ القول عیٰ عالكِ: ڑھفعنن حکاء عبد الواحد اللسفاقسی . 

والخاعمس: إن من ثاب مرےّقل ات ون نگررت مه التوبة لم تقہل . 
في الزندیق الذي بظھر الإسلام قال: استْْیْب کالمرتدء وقال أبو یوسف عثل ذلك زعاناء فلما 
رآی ما یصنع الزنادقه سن إظھار الإمسلام لم یعودون: ت20- 1ت ارقیت ت تتیق اشّت بقتلە: ولم 
اُسنْیِبْ: فإن تاب قبل ان أقتله خلیتە:ء وروی سلیعان بن شعیب عن آبیه عن أبي یوسف عن أبي 
حنیفة فی نوادر له قال: قال أبو حنیفة تللہ: اقتلوا الزندیق المسٹٹر غإن توبتہ لا تعرف٢ہ‏ اھ. 

قول: (والل لاٹائلن) إلخ: قال المھلب: می امتنم من ٹقبول الفرالض نظر: فا أفر 
بوجوب الزکاۃ مثلا أخذت عنه قھرا ولا یقتل؛ فٰإِن أضاف إلی امتناعه نصبّ اثقتال قرتل إلی أنْ 
کے و 

قال مالك في الموطاً: ٭الأمر عندنا می من منع فریضة من فرائض اللہ تعالی؛ فلم یستطع 
المسلمون أخدھا منه کان حقاً علیھم جھادہ:. 

قال المینی : قوبھذہ الطریقة قاتل الصدیق ۂلہ مانعی الزکا: ولم ینقل أنه قتل أحدا منھم 
صبرأء رلو بر ا انتا صرخ رمضائ حبس وعنع الطعام والشراب نےوکفیازآ لان الظاحر ار یلویہ 
معلقداء للآنہ معتقد ہوجوبةە: کما ذکر فی کتب الشافعیة٤.‏ 

وفال النووی: ٭یستدل بھڈا الحدیث علی وجوب قتال عانعی الزکاۃ والصلاة وغیرھما من 
واجبات الإسلامء قللاً کان أو کثیرأہ. 

قلے: معن عڈا قال محمد بن الحسن الشیہانی للّة تعالی: ٭إن اھل بلدۃ آو قَرىة إذا 
اجمعوا علی ترك الاأذان؛ فإن الإمام یقاتلھمء وکذلك کل شيء من شعائر الإسلام. 

قولہ: (من فرق بین الصلاة والزکاة) إلخ: قال الشارح تبعا للخطابی: ٭قاس ابو بکر الزکاۃ 
فی ا رکاج سی ناف سر راف ال علق ا0 ات امس تح سا کاج ماس 
الصحائف وکنلكٹ رد المختلف ٭ۂ في٭ إلی ال تفقٰ عل فاتعع فی هذہ اثقضیۃ الاحتجاج من 
عمر لہ بالعمو ون ہي بکر طٌل بالقیاس: ودذل ذلك علی أن العموم بخص بالقیاس؛ ا ۔ 

قال الشیخ ابن الھمام فی التحریر: ه الائعة الأربعة یجوزون التخصیصی بالقیاسء إلا إِن 
الحنفیة قیدوا الجواز بشرط تخصیصی سابق بغیر القیاس؟. 


٦‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صتفیح مسلم 


٦ 3‏ سان پ تج ٤٤‏ کر ۔ے ٌ ج5 حم نے س َ مت ہے سی ٦ 5 ٦‏ 0 -ا۔ 
قژن الر کاە جی اما نل والل: تو منعروبی عقا لا کانوا بوادوعه لی رسول الہ متا 927 و 


وقال ابن سریج تڈ٭: ٥إت‏ کان القیاس جلیا جاز تخصیصہء و ات کان فا لا یجوزء وغیل 
غیر ذلك٢.‏ ثم ساق سائر المذاعب وادلٹھا, 

قال الشارح لٹ : دوقی استدلال آبی بکر واعتراص عمر لن دلبل علی أٹھما لم یحفظا عن 
رسول اللہ اپ ما رواہ اہن عمر وانس وابو قریرة ھن زیادۃ الصلاة والزکاۃ فی ارت کات 
عؤلاء الٹلاالة سمعوا عذہ الزیادات الئی قی رواباتھم فی مجلس آخرء فان عمر مہ لو سمع ذلك 
ڑا حالف ولعنا کان احتج بالحلیٹ؛ فامہ بہدہ الزیادذۃة حجف عليہ: ولو سمع أبو بکر فا مہ 
الزیادة ا حتج بے ولا ا٘حتج ہالقپاس؛ اغمھوع قولھ٭: ۷إا بحق اؤسلام؛ ۔ وان أعلم ۔٤.,‏ 

تال الحافظ : ة وفی القصة دلیل علی أن السنة قد تحَفی علی بعض اکاہر الصحایة: ویطلع 
علیھا آحادھمء ولھذا لا یلتفت ہلی الآاراء: ولو قوبت مع وجود سن تخالفھاء ولا یقال: کہف 
خقی ڈا علی قلان؟! والاہ الْٰموفق؟ اھ ۔ 

قوله: (فإن الرزکاةۃ حق المال) إلخ: ال الحافظ : ٭یشیر إلی دلیل مدع التفرقة الي ذکرع' 
ان حق النفس الصلاء وحق المال الزکاۃ: فمن صلی عم نتفسەء ومن زگی عصہ عاله؛ مان 
لم یصل قوٹل عغلی ترأەد ا صلاۃَ ومن لم بزك ا ات الزکاۃ من عاله فہرا؛ وإِن ثضت الحربت 
لذڈلك قوئل.٭ وھذا آئه لو کان سمع فی الحدیٹ : ٥ویقیموا‏ الصلاۃ ویڑتوا الزکاۃہ کما في روایة 
ابن عمر نا وغیرہ لما احتاج إلی غذا الاستثباطء لکكته پحتمل أت یکون سمعه واستظھر بھڈا 
اندئپل انظری؟ اك , 

ال العبد الشعیف عفا اش عە: رھذا الاحتمال الآخیر عر الصراب إِن شاء الل تعالی: 
فإله روی النسائی فی سله عن انس ہن عالك فال: لما توفی رسول الل یق ارتدٹ العرب؛ ققال 
ضس جا اپ کرو گت تال ار ی۴ طعال آئو نک الال رسرل آق تل ہت آئ افقائل 
التانی سی پوٹھت ا ان 9 |2۷ اق کر ائی سرت ات ریس ا الضاکق وج ا آ1 کا9 ےو ےی 
اأيضاً الببھقی فی السننء وإسنادہ فی سننّ النسائی عکذا: أخیرنا محمد بن بشار؛ حدثنا عمرو بن 
عاصں جل مزا رات از العوا رد نا لع ا عن ال زعریں عنٰ أُنس؛ فذگرس و كلهھم سن رجال 
النصحیحء إلا عمران ؟ہو العوام فإنہ صدوى یھم؛ قاله الشوکانی می نبل الوطار. وما وع فی 
روایة للبخاري لٹ : ؛قال آبو بکر؛ واش لافائلن من فرفق بین عا جمع رسول الہ لچ ؛ لعل 
إشارۃ إلی عذہ الروایة الٹی دگرعا النسائی والہببھتی؛: وبامجملۂۃ فقد احتح اتلصئلیق 
الفاروق عق بالئص الصریح وبالعموم المستفاد من قولہ پچ : ؟إلا بحقہ: وبالعقایتة ہین الصلاء 
والزکاۃء ویکوٹھعا قرینتین فی کتاب اللہ تعالی. والہ سبحانه وتعالی اعلم بالصواب . 

توله: (والل لو منعوئی عقَالاً) إلخ: وفی بعض ائروایات للبخاري اعناقأ١‏ وھي الأٹی من 
وللہ المعز. 


کاب : الاإہمان ۷۷ے 





واختلف فی روایة العقال: فقال قوم: عی وع وإلی ذلك أشار البخاري نی أہواب 
اخممہ یہ تے اقال لی ابن بکیر ۔ بعنی شیخم یحیی بن بکیر ۔ وعبد الله ۔ یعني ابن صالح ۔ 
عن اللیث: اعناتاء رھر آصح؟ وقال قوم: الروایة محفوظة: ولھا معنی متجە: وجری الخروي 
علی طریقتہ فقال: ١ھو‏ محمول علی آن آبا بکر ئل قالھا مرتینء مرة: عناقاء ومرة: عقالاأہ. 

قلت: وعو بعیڈ مع اتحاد المخرج رالقصة: وقیل : العقال بیطلق علی صدلةعام یقال : 
أخذ منه عقال عذا العام؛ یعنی: صدقتہ: حکاہ المازري عن الکسائی: واستشهد بقول الشاعر: 
سعی عقالانلمینرشڈلناسہاا فکیفلوقدسعی عمرو عقالین 

وعمرو المشار إِليه شھو: الج عتا ین ان اف2 اہ حم ارتا مت ساضاعلی 
الصدقات: فقیل فبه ذلك . 


ونقل عیاض وغیرہ أنە الفربضة من الإبل؛ ونحوہ عن الاضر بن شمیل. وعن أبي سعید 
الضریر : العقال ما یؤخذ فی الزکاۃ من أنعام وثمارء: لأنه عقل عن عالکھاء وقال المبرد: العقا 
ما أخذۂ العامل من صدقة بعیٹھاء فَإن تعوض عن شيء منٹھا قیل: اخذ نقدأء وعلی ھذا فلا 
][شکال فيه٭. 

وذھب الآکٹر إلی حمل العقال علی حقیفتھ: وآأن المراد بہ الحبل الذي بعقل بە البعیرء 
نفله عیاض عن الواقدي عن مالك واہن أبی ذئب قالا : العقال عقال الناقة قال آبو عبید: 
العقال اسم لما بعقل به البعیر: وقد بعث النبي 8ے محمد بن مسلمة علی الصدقةء فکان یأاخذ 
مع کل فربضة عقالا۔ وقال النووي: ٢‏ نذعب إلّی ھذا کثیر من المحققین٤.‏ 

وقال اہن التیمي في التحریر: ٭قول من فسر العقال بفریضة العام تعسف: وھو نحو تاویل 
من حمل االْبيضۂ! و ٭الحیل> فی حدیث لسن الارق+؟: علی بیضة الحدید وحبل السفبنة وھذا 
دھاب عن طریقۂۃ العرب:؛ لان الکلام خرج مخرچ التضییق والتشدید والمبالعة فتقتضی قلة ما 
علق بە القتال وحقارتہ: وکل ما کان فی هذا السیاق أحقر کان أبلغ: قال: والصحیح أن المراد 
بالعقال ما یعقل بە البعیرہ قال: والدلیل علی ان المراد بە المبالغة قوله فی الروابة اللأنخری: 
اعناقاء وفی الآأخری: ہجدیأہ (أمُوط)!'' وعلی عذا بالمراد بالعقال قدر فیت٤‏ قال''': وعذا: 

عو الصحیح الذی لا یتبیغي غیرہه ٹم ذگر تصویرہ من حیث الفروع الفتھیة۔ 


)١(‏ ٹال اہن الأثیر نی الٹھابۂ (۲/ ۱۷۲): الأذوط : الناقص الذقی من اٹناس وغیرعم؛ وئیل: عو الذيِ بطول 
حتگد الأعلی ویفصر الأامسفل۔ 

() القائل التووی رحمۃه الله فی شرسہ غعلی صحیح لم لا صاحب التحرہو کعا یتوشم . قد صرح الحائنظ 
بذلك بقوله : اقال الثوریە (انظر طٹح الباري : ,., 


۸ر الجزہ الاول من کتاب فتح الملھم بشرح اطنحیح مسلم 
لَقَاتْلنهُمْ عَلی تلمه. فَقَال مُمَر بْنْ الحْطاب: مُوَاللهء مَا مُو إلا ان رأیث الله عَژُ رَكَرٌ 
قد شرُحخ چو > میں کی یک یک بت سی ہی وڈ رر رر رر رر رر رر ررر رہہ 


جاء عن عائشة: * کان من غادۂ المتصدق آأن یعمد إلی قرن ۔ بفتح القاف والراءء رھو الحبل ۔ 
بیقر به ہین بعیرین + لثلا نشرد الإہل) وھکنا جاء عن الزھری کل . 

وقال غیرہ: ٤في‏ قول آبی بکر مق : الو ملعونی عقالا کانوا یؤدونه إلی رسوں اللہ ٹین : 

6ص 08 ۷0" ۔وٹو قل لا تا کعا 
راجباء إذ لا فرق في عنم الواجب وجحدہ بین القلیل والکٹیر: قال: وعذدا بِمُٹی عن جمیع 
المتقادیر والتاوبلات التی یسب الْفُھم إلیھا ولا یطین بالصدیق ما آن یقصد إلی معلباٴٛ!'' . 
وو کہا ثال: طلعل الصواب لا یتجاوز عتہ. 

قال الشیح ابن الھمام تلند: اظاعم قوله تعالی: فع سْ انیم سَدَقَةک٭ الایة [سورۂ التوبة 
آیة: ]٠٠١‏ یوجب حق أخذ الزکاة مطلقاً للامام وعلی ھهذا کان رسول الله ڑا رالخلغفتان بعد 
فلما وليی عشسان نہ وظھر تغیر اللاس کرہ أنْ بفتش السعاۃ علی الناس مستور آموالھں: ٹکرس 
الدغع إلی الملالا نیابة عله: ولم یختلف الصحابة فی ذلك علیہ وھذا لا بسقط طلب الامام 
الا رلھڈا لو علم أعل بلدة لا یژدون زگاتھم طالبھم بھ۱١۱ھ.‏ 

فول: القائلھم علی معنعه) إلخ : قال الحافظ: ٭واسعدل بە علی أن الزکاۃ لا نسقط عن 
المرتدہ وتعقب بأن المرتد کافرء والکافر لا یطالب بالزکاۃ: وإنما بطالب ہالإیمانء ولیس ٹی 
فعل الصدیق حجة لما ذگر؛ وإنما فِه قثال من منع الزکاة؛ والذبن تمسکوا بأصل الآسلام ومنعوا 
الز کا باٹهھ ف صشت ر وو ہیں لے ١ےل‏ ۔ 
لا کالہغاۃ؟ غرأی ردان وعمل بہ: وناظر عمر طلللہ في ذلك: کما سیأئي بیانە في 
کتاب الا حکا ورذھب إلی الثاني ووافق غیرہ فی خلافتہ علی ذلكء واستقر الإجماع عليه في 
حق من جحد شیا من الفرائفی ہشبهة فیطالب بالرجوع؛ فان نصب العتال قوتل: واقیمٹ عله 
اللحجة؛ فان رجع وإلا غوعل ععاعله الکافر حینئذ8. 


قوله: (قد شرح صدر اہي پکر) إِلخ: وفتح قلبه ہالإلھام غیرةٌ علی اأحکام الإڑسلام۔ 


تہول الفرائضش (۱۴/ ۲۷۹). 





ج ال ہے 


)۳٣( ٦‏ 2 ابو الطُْاجر رَحْرْمَلَةُ بْن يَحْیّیٰ وَحْمّط بْنْ یمیشی؛ قال اَحمْڈ: 
2ت و وہ بن وَغْب: َال : أَخعْيرَبي بُوتّٴء خَن ابْن شاب ھ8 
عثیی ضویڈ بن شیب : ان با مر أ بر أَنْ رَسُول اللہ گلا هَال اتاد 
أَفابِنَ التَاسْ عَتّی بِفُولُوا: لا له إلا اللّهء فَمَنْ فٌال: لا إِله إلا الله غَضع بی مَاله زِلَنْتٗ 
الا بعَتّوہ وَحتَابْهُ عَلَی اللو1. 

"٦‏ ایی یس تھ وو یں تر 
غَن الْعَلاء ہے رھت تا لاہ ۔ وَاللمظ ل ۔ دنا بریڈ بن وَیْمء حَدنا رخ عَي 
لعَلاء بْن عَبْ الرَّحْمٰنِ بن يَققُوبْ؛ عَنْ آبیو: عَ أہی مُرَیْرَذء عَنْ رَسُولِ الله فال: 
٥أَيِرٔث‏ ان أَفَابنِ النّاسُ عَنٌی یَشْھّدُوا ان لا إِل إلا الله رَبُینوا ہی وَبِمَا جِل بہء فَإدَ 


قوله: (فرابت أنه الحق) الخ ا ظهم ل٭ عیٰ صحذ احتجاجھ: لآ تقلدء. نی ذننكد؛: 
وھذا إنصاف منه شَللٹ ورجوع إلی الحق عند ظہھور مع آنه مظھر نطی الحق رتتغ عین 
الصلیق+ وبهذا پظھر کمال الصدیق خچ والشرق بینه وبین ھ8080 ڑل حیث سلك الصدیق 
ری فی سال می سی رق افرئل 

۔(....)۔قولهھ: پاحمدبن عبدة) إلخ؛ بإسکان الباء الموحدۃ۔ 

قوله: ڈالدراوردی) إاخ: ہر بفتح اللدال الُعیعلتف وبعلدھارا تم قفا ٹم واو مفٹتوحت 
ٹم راء آخری ساکنف ثم دال أآخریء ثم ياء اسب واختلف في ورجه نے فالاصح الذي 
قاله المحشقون: إته تسب٭ إلی رہہ الدال الأولی؛ ربعدھا را ٹم ألف ثم باء موحد؟ 
مفترحقف ثم چیم مکسورة؛ ٹم رام ساکنة؛ تم دال ۔فھذا قول جماعات من أھل العربیة واللعة 
وفاله می المحدلبن أبو عبد الله انبخاری الاماء وغیرں قالوا: وھو من شواذ اللسب: وقیل غیر 
ڈلكإ . کذا فی انشرح 

فولە : سا بی وہما جکت بە) إِلخ: ميه بیان ما امختصر في الروایات الآخر من 
الاختصار علی قول: لا إه إلا اش وتد تفدم بان عذا. 


)١(‏ قوله: لأبا عرہرة4: الحدیث ا محرجہ آہو داود فی سن فی کتاب الجھاد: باب علی عا یقائل المشرکون: 
رقم ! ى|ظ20م4,0., 
والٹرمذي فی جامعه قی فاتحة کاب الإیعاشِ باب ما جاء آمرت أن أقاتل التاس حتی بقولر! لہ إلا 
اص رلم ڑ٦ ١‏ ۰.. 
وابن ماجه فی سئله ٰي فائحۂ کتاب القٹن: باب الکف عمن قال: لا إله إل الل. رقم (۴۹۲۷). انظر 


تخریخ الحذیث السابق ٹي الرقم ۱۲۴۶). 


٠ک‏ الجزہ الأول من کتابِ فتح الملھم بشرح ضیح سلم 


لد ۱ ٠‏ َٗ ّ 
لوا ذَلِكَ عَصَمُٰوا مِنّي دِمَاکَھمْ وَأَموَالهُمْ إلا بَحْفهاء رَحَسَابُهُمْ عَلی اللهە. 
ھ ےج عراعڈ جو ٤‏ وق ما میں یک ٦‏ ید 5 رام 
۷ ۶۴۔(ہ۳) وحذثنا أَبُو بُکْر بْنْ أبي يف حَدثنا حفصل بن غِیاث: غن الأغئش: 
شش 7 فان - کر زا ان و ا ھا و و و ا ا و و او رھ و ور او وق و وت رو و ور وھ و وب ا و و ا و او ا و ا رو کس ھا اق و کو 


وفیة دلالة ظاعرة لمذعب المحققین والجماغیر عن السلف والخلف : ات الانسان إِذا اعتقد 
دین الاسلام اعتقاداً جازعاً لا تردد فیيە کفاء ذلك: وغر عژمن من الموحدینء ولا یجب عليه 
تعلم أدلة المتکلمین ومعرفة الله تعالی بھاء خلافاً لمنْ اوجب ذلكد؛ وجعله شرطاً فی کونە من 
آھل القبلة: وزعغم أنه لا یکون لە حکم المسلمین إلا ب: وعذا المذعب هو ٹول کثيیر من 
المعتزلة؛ وبعض أصحابنا التکلمین؛ قال الشارح: ہوعو خطاً ظاعر١.‏ 

وقال الإمام المقترح: ڈاختلف الناس في وجوب المعرفة علی الأاعیان: فذعب قوم إلی 
اُنھا لا تجبء وقوع إلی وجوبھاء وادعی کل واحد من الفریقین الإجماع علی نقیض ما ادعی 
مخالفہء واستدل النافون بأئه قد ثبت من السلف قبول کلعتی الشھادۃ من کل ناطق بھا وإت گان 
من الله والمعفلینء ولم بقل لە: عل نظرت أو آبصرت؟ واستدل المثبتون بالأمر بھا من السلف 
مثل ابن مسعود وعلی ومعاذ یچ : واجاہوا عن الأول بن کلمتی الشھادۃ عظنة العلم٭ والحکم 
ٔي الطاعر یدار علی المظنة وقد کات الکفرة یذہون عن دیٹھم٭ وما رجعوا إُلا بعد ظھور الحق 
وقیام علم الصدق:؛ والمقصود إخلاص للعبد فیعا بیته وپین الله تعالی؛ غلا ہد أنْ یکون علی 
بصیرة من أمرہء وفد کانوا یفھمون الکتاب العربي فھعاً وافیا بالمعائي؛ والکتاب العزیز مشتمل 
علی الحجح والبراعین 

قال العینی تہ: َ الثاني عو مختار إمام الحرمین والإمام المقترح؛ والاول مختار 
الأکٹرین: ۔ واللہ أعلم - : 

کول : (ضصعرا) الۃ: أی ا حفظواء ومعتی العصم ىٰي اللعة: المتع: ومٹە: العصامء وھو 
الْحَیط الڈی تشد به٭ فم القربة سمی بە٭ لمنعه الماء می السیلات: وقال الجروعری: العصمة: 
الْحففٰظء؛ بقال: اعتصمت باش؛ إذا امتنعحت بلطلفه من المعصیة ۔ وقال بعضهھم (زرھو الحافظ ابن 
حجر لن تعالی]: العصمة سأخودۃة سن العصام: وھو الحْیط الذیي پشد بە قم الْقریة, 

قلت : ٭غعذ! القائل فقلب الاشتقاق ؛ وانعا العصاع مشلق من العصعف لآن المصادر ھی 
الي تشنق مھا“ ولم یقل بھذا إلا من لم یشم راتحة الاشتقاق! کذا قال العی ئن 

قو لہ : (عن أبی سقیِان) إلخ: اسکےهے طلة بن تافم ۔ 


جھ أفول: بب خلاف بین البسر ہین والکوفیین من علماء الصرف والامتقاق: ذگرہ صاحب اعلم الصیخة؟ ٹیو 
باب ؛لزفادات قراجعع إن غعثت التفصیل (رف). 
)٢(‏ قولهہ: ةعی جابرا انظر التعلیقة ١الإَبَۂ۔‏ 


کاب : الإیمان ۱ 





ون أي ضالِح, غِنْ أبي مُرَْرَةَء الا: ال رَسُول اللہ وی : ایز آن اقائل لاس 
بمٹا ل حدیث اي الَمْسَبّب عَیْ أبي هُرَیْرَةء ح رَخذلیي ابو بک ابنْ آ ہی شیْبَة دنا وىیغ: 
وی ہو عَدَننا عَبْدٌ الرَّحمٰنِ (یْعْني این مَهُدی) الا جبیعا: خَنَثا 
مُعَْان غُنْ أبي الرَییْرء عَن جا قال: نال خوے الد ظتظارت آنا انف اس 
سوا کت إلا ال فإٰذا قالو: جو مس منی دماءعم وأموالھم إلا بحقھا؛ 
وحسابھم علی اللہ تُمْ فَراء ٭ نما ات روس ھا عليّھم ہمصطر 4 ڑالمٰاشیة؛ ٢٦۔‏ ٢٢]۔‏ 

۸۔ )۳٦۷(‏ حدٹتا أبُو مان الْمِسْمَعئٔ: ٭ مَالِكُ بُیُ عَبْدِ الَواجد: خدثنا عَبْد 
الْمَلِك بن الصْباحء عَن شُخْبَةَء عَن وَاقد بن مُحَمّ بن رب بن غبْد الله يْنٍ فُمَرَ مَنْ 
ابیوہ عَنْ عَبْدِ الله بن غمَر؛ ال : ان زسشول اللہ چ: ٭ رٹ أنْ أُفَابلَ النامن خَتّی 


۵٥‏ (....)۔ قوله: (عن اہی صالح) (إلخ: ذکوآان السمان. 

قولہ: (لّمَا آنئْٹٌ مُلَكِرٌ) إلخخ: قال المفسرون: معناہ إنما أنت واعظ: ولم یکن ےل آمراً إذ 
ڈاك ا بالتدکیر: سم امم بعد بالقتال؛ والمصبطر : السل(ثط: وقیل: الحبار؛ رغبل: 0ت کذا 
ید اٰرتج 

قلت : 0 ا بالقتال لا نےاعد عا ھت والآأثرب أن الامتنثشہاد بفوله 
تعالی: لن مہم بصَنِطر لان" (ورا القاتہا آوا: ۷۲] یعلی: إنما شأئك أن تذکرھم بالاسلام 
وإن ألجثت لتکمیل التذکیر إئی القثال سر یٹ للاسسلام والانقیاد ظامرا واما 
بواطنھم فامرھا إلی اللہء فاإنك لسۓ مُضَیٔطرأً وملطاً علی قلوبھم وسرائرھم؛ حتی تشق عن 
کوامٹھاء واللہ سبحانه وثعالی أعلم۔ 


۹٦۔‏ (٢٢)۔‏ قوله: اہو ضان المسمعی) إِلخخ: هو ماك بن عبد اللواحد؛ والمسمعی: 
فی ة٦اغسان٤‏ الصرف ز صضافھ ۔ 


قفول٭: زعن واقد بن محمد الخ : بالقاف: ولیس فی الصحیحین : قو اطدہ٤‏ بالشاع 


() قوثع: اعن جابرہ الحدیث أُمحرجه الترعذی فی جامعہ: فی کتاب تفسیر القرآن: باب وعی سورۃ القاشیة؛ 
رقم ۳۴۱۸), 
رابن ماج قی ستہ+ فی کثاب الفتن + ہاب الکف عمن فال: لا الہ إلا اف رہم .٦۳۹۲۰۸(‏ 

)٢(‏ قول: اع عید ال بن عمرہ الحدیٹ آحخرجء البخاري فی صحیحہه؛ ٹی کتاب الإیعانء باب افإت تاہوا 
وأقامرا الصلاۃ واترا الزکاة فخلرا سہلھم؟ء رقم .)۲٢(‏ 


بی الجزء الأول سن کتاب فٹح الملھم بشرح صحتیح مسلم 





ہچ ے رھ ا ر ےپ و ۔ م_۔ و ٦‏ 

یُنْهْدُوا أَنْ لا إلة إلا الله وَأن مُحَمّدا رَسُوث اللو؛ وَبْقِيمُوا العٌّلَة: رَیُونوا الرّگاۃء فَإدا 
ہس_ ڈ8 7 : و 5 .2 

لوا عَضَعُوا مِلٗی وِمَاءَهْم وَأمْوْالْهُمْ إلا بحَمّهَا وَحسَابُهُمْ عَلَی اللهه. 


توله: (حتی یشھدوا ان لا إلّه إلا الل) إلخ : جعلت غایة المقاتلة وجود ما ذکر؛ فمقتضاہ 
أن من شھد وأقام وآتی: عصم دعە: ولو جحد باقي الأحکام. والجواب أن الشهادة بالرسالة 
تضمی التصدیق ہما جاء يە؛ مع أن نص الحدیث وھو قوله: اإلا بحق الإسلام؟ یلخل غیہ جمیع 
ذلك. فإت قیل: فلم لم یکتف به وئمں علی الصلاة والزکاۃ؟ فالجواب أت ذُلك لعظمتھما 
والاهتمام بامرعما؛ لأنھما أَمّا العبادات البدنیة والمالیة. 


تولہ: (وہقیموا الصلاة) إلخ : قال الشیخ محیي الدین النووي تل في عذا الحدیٹ: (إن 
من ترك الصلاۃ ععداً یقتل+ لم ذکر اختلاف المذاھب فی ذلك: وسٹل الکرماني عنا عن حکم 
تارك الزکاۃء وآجاپ بأن حگمھما واحد لاشترکھما ٹی الغایةء وکانە آراد فی المقاتلة: أما ني 
القتل فلا: والفرق أن الممتنع من إیتاء الزکاۃ یمکن أن توخذ منه قھرأء بخلاف الصلاةء إِن 
انتھی إلی نصب القال لیمنع الزکاۃ قرتل؛: وبھذہ الصورة قائل الصدیق نچ مائعی الزکاۃ. ولم 
پنقل أنەه قتل احداً مٹھم صبراًء وعلی عذا ففی الاستدلال بھذا الحدیث علی قتل تارك الصلا: 
9۷۵ھ 0 اعلم ۔ 

وئد اطنب اہن دقیق العید اَل فی شرح العمدة فی الإنکار علی من اسندل بھذا الحدیث 
علی ذلك: وقال: لا بلزم من إباحة المقاتلة إباحة القتل: لن المفاتلة مفاعلة تستلزم وقوع 
القعال من الجانبین+ ولا کذلك القتل؛ وحکی الہیھقی عن الشافعی أنه قال: لیس القتال من 
القتل بسبیل: قد بحل قتال الرجل ولا یبحل فتلہ. کذا فی الفتح. 

وفی کتاب الصلاة وأحکام تارکھا للحائظ شمس الدین ابن القیم: دتال المو جہرت لفتله 
(آي : تارك الصلا٦):‏ کک تعالٰی : 8 الو ال ےی رک حیث وعدم وظر '_َعدوطوٌ وآحصردشم وافعدوا 
لھم ئل ود ئن اما مات ہا ات وعاپ الحخوٰۃ مَعَلرا ک ھر۔ تی 4او اھر ات 5ء قامر 
بتتلھم حتی بتوبوا من سر ویقیموا الصلاة؛ ویژڑٹوا الزکاة ومن قال: لا یقتل تار 
الصلاۃ: یقول: عتی تاب من شرکە سقط عنه القتل: وإت لم بقم الصلاة ولا آتی الز کا وھذا 
غخلاف ظاعر القرآن؟ انتھی . 

قلت: إنما جعل الل سبحانه وتعائی عذہ الأمور الثلائة شرطاً تخلیة سبیلھم؛ وما جعلیا 
ٹھایة لقتل المشرکینء وأہو حنیفة تل تعالی ومن معه أیضاآ لا یخلي سیل تارك الصلاقء ہل یأمر 
بحبسه حتی یموت آأو یتوب . 

واختلف الناس فی حکم تارك الصلاۃ تکاسلاً لا استحلالاً: فذعبت الجماعیر من السلف 
والخلف ۔ متھم مالك والشاقعی رحمھما ا تعالی ۔ إلی أله لا یکفرہ بل یفسق؛ وأصرح دلیل 


تاب : الإبعان ۳ت 





۹۔ (۳۷) وحدٹنا سُرَبْد بر مد َاينْ أبي مر ۷ی ۰" 2 
النَْاِیٌ) عَنْ بی َال عَنْ أب؛ انق: ا سیغٹ رَسُولَ الله کا تن ل0 لامی قَال آ 
ال پل الله وَكَفَر بِمَا بْعبْد مِنْ دُوثِ الله و وا کک ول الا 


١‏ (۳۸) وحدّٹنا او بک ای تار اق اوغا کے و 
کک ا +ئیئھ] زیڈ تی غازوث کِلأمْمَا عَنْ بی مالكث: عَنْ آبیە؛ أئه سی 
الین ٹل يَُول: وَعَة ات ٹم دکر بمثلو 


ذگرہ ابن ثیمیه فی المنتقی على عدم تکفیرہ کو کے اصتسن صلوات كکَتھن ال علی العا ٣‏ 
آتی بھن لم یضیع منھن شیئاً استخفافاً بحقھن: کان لە عند الل عھد أن یدخله الحنف ومن لہ 
با سن فلیس, له عتد اوہ خریل ا إن یاء یه ون شاء غحضم ل٭٤.‏ زوا اہو داوف وائنسائی 
وابن ماج واحمد. فإن ثابِ وإلا قتلئاہ حدا کالزانی المحصن؛ ولکته بقتل بالیف . 

ودب جماعة من السلف إئی أله یکھو؛ وھو مروي عن علی بن آ, بی طالب؛ وھواإحدی 
الروایتین عن احمد بن حنبل؛ وبه قال عبد اش بن المباركڈ واإسحاق بن راصوی: وھو وجه 
لعضم اُصحابف الشافعی ۔ 
پتحل: بل بعزر ویحبس وبشرتے: جلی بخرج النم غن جنلء ۔ غلی ما قالہ بعٹضصس اصحاب آبي 

قالِ اہن عابدین قی رد المحتار : 8 وقال اصحاینا فی جماعة ‏ منھم الزھري ۔ : لا یقٹتل بل 
بعزر ویحہس حتی یموت آر یثوب٥۔‏ 

قاں انمیلی الله تعالی: اویلزمھے (أي : الفائلبی بقتل تارك الصلا٦)‏ أنھم احجتجوا مبحدیث 
الاب علی قتل تار الاو عمدا ونم پقو لوا بغعل عائع ال کا مم أن الحدرٹث بشمُٰهما: 
ومذعیھم آن مائع الزکاۃ توخذ ملہ قھراً ویعزر علی ترکھا: اھ. 


۲۸۷ ٦( ا ولھ: عم ا ' ہو طارق بن ا 5 شیم الا شجعی؛ واہنه آبر مالك و: سعد بن طاری. انظر التقریب‎ )١( 
رہ ۲۴۷۲, عذا ولم اجد من خرج ھذا الحڈدیٹ سر اصحجاتی الاصول الےث٭ : سوری جسلم رحیهہ ابھ تعای‎ 


٤م‏ الجزہ الأاول من کتاب فتح الملھم بشرح ضتحیح مسلم 


(۹) باب: الدلیل علی صحۃة إسلام من حضرہ قعوت, ما لم یشرع 
في النزعء وھو الغرغرۃ ونسخ جواز الاستغفار للمشرکین. 
والدلیل علی أن من مات علی الشرك: فھو من أصحاب 
الجحیم, ولا ینقذہ من نلك شيء من الوسائل 
۱۔ (۳۹) وحدثثي حَرْمَلَةً بن يَحْیّٰ التُجیئٰ؛ أَخْبرنا عَبْدُ الله بْنُ وغب؛ قال: 
آخبری بُونْس ھن ابْن شاب قَانَ: أَخَرَیي سُعید بن سے من أی)؛ قَالَ: لا 





سح ےہ 
ٴ. 


ےّ۔ ببثا ۔ 


(۹) ۔باب: الدلیل علی صحة إسلام من حضرہ العوت ما لم یشرع 
في النزعء وھو الفرغرۃء ونسخ جواز الاستغفار للمشرکین, 
والدلیل علی آن من مات علی الشرك فھو من اصحاب 
الجحیمء ولا دثقذہ من ذلك شيء من الوسائل 
۹۔ )۴٢(‏ ۔ قولە: (حرملة بن یحپی التجببی؟ إلخ: بضم التاء وکر الجیم. 
قولە: (عن سعید بن المسیب عن آبیه) إلخ : عو المسیب بن الحزت المخزوعيہ ہفتج الحاء 
المھملة وسکون الزاي بعدھا ئون: کان کافراً حین توفی ہو طالب؛ غلعله کان حاضرا مع أبي 
جھل وعید الل بن أبی أمیة المخزومین نی عذہ الواقعة؛ ثم آخیر بھا بعد أن اسلم. 
قوله: (لما حضرت) إلخ: ال الشارح : االمراد ثربت وفاتہ ورحضرت دلائلیا: وذلك قہل 
المعایتة والنزع ولو کان فی حال المعایتة والٹزع لما نفعه الإیمان: لقوله تعالی: ٭* وَلَیَست 
الیبنۃ پازے مَلُوتَ الات حقع دا حضر احدهم ألمُوث قال اي بث ان پچ [سسورة التسای 
آیة: ۱۸]ء ویدل علی آنھ قبل المعاینة: مجاورتہ لی 8 ومع کفار قریش٥‏ اھ. 
قال الحافظ فی الفتح : ٢ویحتمل‏ أن یکون انتھی إلی تلك الحالة لکن رجا الی پل آنە 
إذا آفر بالتوحید ۔ ولو فی تلك الحالة ۔ أن ذلك ینفعهہ بخصوصه؛ وتسوغ شماعلہ للا لمکانہ مت 


: قرله: قعن آريہہ الحدبث أخرجہ البخاري قی صحبحه ٹی کتاب الجٹائز: ہاب إِذا قال المشرك عند الموت‎ )١( 
ا إله إلا اللہ رقم (١٣۱۳)۔ وفی تاب مناقب الأنصار: باب فقصۂ أہی طالبء رغم (۳۸۸2). وقي کتاب‎ 
التفسیر من نفسیر سورۃ برا+ة؛ پاب ەما کات لی والذین آمتو؟ نا بستغقروا للمشرگین؟ رقم (41۷8). ومن‎ 
تفسپر سورۂ القصص+ باب ٣اك لا تھدي من أحہبت ولکن ال مھدی من یشاء4: رم (4۷۷۲)۔ رلي‎ 
کاب الأیعان والنڈور؛ باب إذا فال: واش لا أئکلم الیوم فصلی أو قرأ آو سیح: آور کیرء آر حمعدء أو‎ 
.)٦٥٦٦٦( فلل فھو علی نیہء رقم‎ 
.)۲۰۳۷( والنسائی قی سالہ: پی تاب الجنائر؛ ہاب الٹھی عن الاستغفار للمشرکیں؛ رقم‎ 


کحاب : اواب تھ 


ولھڈا قال: ٭أجادل لك بھاء وأشفع لك؛ ویژید الخصوصیۂ أئه بعد أن امتتم من الاقرار 
بالٹوحید؛ وقال: عو علی علة عبد المطلبے: وعات غلی ذلك: ان النبن پل لم یٹرلك الشفاعة 
لە. ہل ششع له حئی خفف عنە العذاب بالسبۂ لغیرہ: وصار فی ضحضاح من النار. وکان ذلك 
من الخصاثص فی حقہہ اع 


سے ۔٭ ث٭ 


تذنیب: 


قال الشیخ الإمام العارف ہاش عبد الوعاب الشعرائي کڈ تعالی فی کتابهە ٭الیواقیت 
والجواھر؟: ٭٦قال‏ الشیخ الأکبر محي الدین ابن ار ه تعائی في الہاب الرابع والستین 
وثلثمائة من الفتوحات المکیة: ۸ اعلم أنەه لا یموت أحد من أھل التکلیف إلا موعناً عن عیان؛ 
و پاش من العلم بالل والڑیمان به خاصةً (وھذا إیمات الفرغرۃ وژیعان 

س آو البأس) وما ہقي: إلا أله عل بتفعہ فلك الإیمان آم لا؟ وفی القرآن العظیم : هلفَأْر يك 
72 و کے اڑا بکتا چ آسور دغاف آبة: ھم]ء قال : اود حکی اشعن فرعون آنے قال: 
انث آتع لا لم ا ادن ٭امنث راہ بھی ما اویل راتا سس اش ایت ا9 (سورابونس: آبا: 4۰] فلم 
بنفعه دا الإبماتنہ وأطال فی أداتہ أنه لم یفعه إیمانہ: ٹم قال الشیخ الإْمام پڑہ : عیکذب ۔واھ۔ 
وافتری من تنسب إلی الشبخ محی الدینە أَنه یقول بقبول إیمان فرعون: وھذا نصه بکذب الناقل: 
علی أنه قال بقہول إیمات فرعوٹ جماعف سُهم: القاضی آہو بکر الباقلانی وبعفی الحتابل 
قالوا: لن الل حکی عنه الإیمان آخر عھدہ بالدٹنیاء وجبھور العلماء قاطیة علی عدم قبول إیمانہ 
وإیمات جمیع سن آمن فی الباسء لان من شرط الإیمات الاختیار. وصاحب إیماب الباس 
کالمٰلجا إلی الإیعمان؛ والإٍیعان لا بنفع صاحبه إلا عند القدرۃ علثی خلافه حنی یکون المرء 
مختاراء ولآن متعلق الإیمان هو الغیب . وآأما من بشاعد نزول الملائکۂ بعذابہ فھو خارج عن 
موضوغع الیمان والله تعائی اعلم؛ ا ۔ ۱ 

قال العبد الضعیف مقا اللہ حته: راجعنا عبارۃ الشیخ الاکہر یا ری 
النتوحات المطبوعة التی ہایدیناء فلم تساعد ما اعتذر الإمام الشعرائي من الشیخ؛ بل تدل 
علی رکاکة ما قال فلمل عبارۃ النحة المطبوعة المصریة مدسوسة علی الشیع تل کت کنا انار 
الی مثله الشعرانيی فی ئن 1ج اعت سای قعل آھ ساس رضائی الطی ز عرت گا 
الإیمان عتد حضور الموٹ وععاینۂ العذابء مع أنە لم بتلعه عذا النطق إظھارا لاستچابۃة دعاء 
سوسسی تل  :‏ رثا اظیسش علق آئولھم وآندذ علق یمم کل لوا حقی برڑا النتت الیم زسرر 
برنی؛ آبة: ۸۸]: والل سہحائه وتعالی اأعلم بالصواب. 


قال العلامۂ الزبیدي قلك فی شرح الإحیاء: ەوممن شنع علی الشیخ محي الدین بللك: 


ایا۔' الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح ضتطیح مسلم 


اہن الٰسفریء صاحب الرشاد: والحافظ اہن حجر: وتلمیدہ البقاعی : ون وناج ملا علی 
المقاری من الحتغیة وسسن نعب إلی 07 کے شراح المصوص : الجندی؛ والکازرونی: 
والفیصریي: والجامی: وعلي المھائمی: والجلال الدوانئی؛ وعبد ال الروعمي؛ وللکازروني 
کتاب بالفارسیة سعحام االجائتب الغربی؟ قد رد عن الشیخ ما اعثرض بە علی کلامف منیاعھدہ 
المسألة وقد نقله إلی العربیة عالم المدیئة السید محمدہن رسول البرزنجی اڈ تعالی: وسماہ 
الجاذب الغیبي؟ وکان ممن یصرح بإیمان فرعونء وقد حکی لي بعض من أثق بە من السادة: أن 
الإمام العلامة الشیخ حسن بن أحمد باغترالحضرمی حین وقد إلی المدیئة - علی ساکٹھا افصضل 
الصلاۃ والسلام ۔ فاوض مع السید البرزنجی فی عذہ المسألةء وآن عدم إیعائه مما اجمع عليه: 
وطال ہینھما الکلام إلی ان انفصلا من غیر مرامء فلعا اصبح لقيهء غاوّل ما قاتحه بە إلی أن قال 
لہ : السلام علیك یا اُخا فرعوت: فتنغص السید چدأاء وانحرف مزاجه علی المذکورء وعرف ماە 
ذلك؛ وشکاہ عند بعض الٹاس؛ فلاموہ فاعتڈر لھم: إني ما قلت شططأء و یقول بإیمان 
فرعون؛ ویئیٹہ؛ والمژمنون إخوةء فلم یتاذی من أخوۃ فرعون؟ - وھو مؤمن عندہ ۔ فالقطمرا؟ اھ. 
قوله: ٹاہا طائلپ) إلخ: اسمه عبد مناف؛ واشتھر بكنیته؛ وگان شقیق عبد الله والد 
رسول الل پل . ولذا أوصی بە عبد المطلب عند موتە إليہ فکفله إلی أن کبر؛ واستمر علی 
نصرہ بعد أن بعث إلی أن مات آہو طالب ؛ وکان یذب عن النبیُ قل ویرد عنه کل من یؤذیه: 
وھو مقیم مع ذلك علٰی دین قومہ٭؛ وأما رسول اللہ کت ممنعه اللہ بعم؛ وأخبارہ نی حیاطته ای : 
مراعاتہ) والذب عله معروفة مشھورۃء ومما اشتھر من شمرہ فی ذلك عوله: 
راش لن یصسلواإلیابہجمعھم سی ارد فی الف اب ےنتا 
وقولہ: 
اج ریہ اق ح ری ہیسستا ‏ رَ اتال سو ص وت ححاسژل 
ون سلمےهحجتعی نصوٌمع حولے ونٹھعملعن آبسائنا والحعلاثنل 
فلما علك آبو طالب نالت قریش من رسول ال قلُ من الأذی ما لم نطمع بە فی حیاۃ آبيی 
طالئب؛ حنی اعترضہ سفيه من سفھاء فریش؛ فنثر علی رأسه ترابأء قال: فدخل رسول اللہ چا بیتە 
یقول: ما نالتتي قریش شیا آکرعە حتی مات أہو طالب . 


)١(‏ تتا ئٹی الفتحء والصحیح اپڑی محعدا بالیاء المضمومة والڑاي العفتوحة بالیثاء علی العفعول+ کعا فی ناج 


کجاب : الإّيمانِ پا 





الْرْقَاۃٌ اد رسوی اللہ کا ۶ئ "گ0 ود الله بْنْ ابی أَئَیْ بن الم مکی 
و را ری 0ہ یا عق : لا ال إلا الله وس رڈ 


تل دَعَبْڈ اللّو ب أبي اَتبّة: ج تھے ۶72ر ا عو ان ا 2ا 
زسُول الله و بَمرِ شیا عَلَیْو, ید ل0 ا2 0ی 00ا لات 2ر فا کی 


قال الحافظ : من عجائب الاتفاق ان الذین أدرکھم الإسلام من اعمام النبی ‏ اربعةء لم 
یسلم مٹھم اثنان. وأاسلم انان وکان اسم من لم یسلم ینافی أسامی المسلمین: وھعا أبو طالب : 
واسمه عبد مناف؛ وآبو لسء واسمه عبد العزی: بخلاف من اسلہ؛ رھما: حمرة والعباس لگا . 

قولہ: (الوفاق) إلخ : قال الشارح: ٭کائٹ وفاۃ أبيی طالب ہمکة بل الھجرۃ بقلیل؛ قال اہن 
ارس 2< ات آبو طالب ولرسول اللہ پا نسع وأربعون سنة وثمانیة جو فوخ وت 
وثوفیت خدیجة آم المژمنین چنا بعد موت آبی طالے بٹلائہ ہام٤‏ اہ وگائت وزیرۃ صدق 
له ال فی الاإسلام: 

قوله: ڑجاءہ رسول ال 4 ) إلخ: ذگر الواحدی من حدیث موسی بن عبید؟ قال: ۸ آخہرنا 
محمد بن کعب القرظی؛ قال: بلغنی أنه لما اشتکی أہو طالب شکواہ التي قبض فبھا: قالت لٹ 
فریش: آرسل إلی ابن اخیٹ یرسل إليك من عذہ الجنة التی ذکرعاء یکون لك شفاء فارسل 
إلیه؛ نقال رسول اللہ پل : إِن اللہ حرمھا علی الکافرین طعامھا وشرابھاء ثم أتاہ فعرض عليه 
الإسلام٤‏ الحدیٹ . 

قول: (آپا چھل) إلخ: اسمه عمرر بن هشام. 

قوله: (وعبد اللہ بن !بی آمية) إلخ: حو آخو ام سلمة التي تزوجھا الِنبي قل بعد ذلك وقد 
اُسلم عبد اش خذا یوم الفتح واسنشھد فی تلك السنة في غزوۃ حنین. 

قوله: (أشھد لك بھا عند الہ) إلخ : وفي ررایة للبخاری : احاج لك بھا عند الل٤ء‏ وزاد 
یں وی ری یں ور ہت ائاں؛ اي ع ِنك اعظم الناس علی حقاء 
واحسنھم عندی یلا فقل کلمة نجب لي بھا الشفاعة فيك یوم القیامة٤.‏ قال الحافظ : ١‏ وفی 
الحدیث أن من لم یعمل خیرأً قط إذا مختم غمرہ سپائز انل الت ال اش حکم باسلامہ: 
وراآجریت عليه أحکام المسلمین؛ فإت قارن نلق لسانہ عفد قليه نقعه ذلك عند الله تعالی؛ بشرط 
أن لا یکون وصل إلی حد انقطاع الأمل من الحیاۃ؛ وعجز عن فھم الخطاب ورد الجراب؛ وھو 
وقت المعايھ ١ھ‏ 

قولە: (وبعید له تلك الحقالة) إلخ: وفي نسخة فیعیدان ل۸ہ علی الثيةء لاہي جھل وابن 
ہی أهية. 


- الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صتخیح مسلم 
ُر عَلی مِلَةَ عَبْدِ الْتطَلبٍ, بی أَنْ بَقُول: لا إلە إلا الله ۔ فقان رَسُول اللہ قےی: أمَا 
07 أتلفرَنً لف نا لع اه عنك نالژن الد ۶ڑ رع لم اتک لشن رالیبؤت موا تی 


قولء: (علی ملۂ عبد المطلب) إلخ: ووقع فی بعض الروایات: ە یا ابن أخی؛ ملة 
الأشیاخ1. 


فو لے : (وابی ان بقول: ا الہ الا اك إلح : وروی أبو ذاود والنسائي وابن خریمیة وابن 
الجارود من حدیث علي؛ فال: ؛لما مات أبو طالب قلت: یا رسول اللہ؛ إِن عمك الشیخ الضال 
قد مات قال: اذھعب؛ فوارہ,. قلت: آئ٭ مات مئرکأ قال: افْھبٍء قوارہہ الأحدیث. وفی 
الصحیح آأن العباس ظللہ قال للٹبن : نما اغیے عن عمثك. غوالل کان بحوطك ویغضب 
لك: قال: عو غي ضحفضاح من النارہ ولو لا أنا لکان فی الدرك الأسفل من النارہ. 


ففی عذہ الاحادیث ما یدل علی ضعف ما أخرجه ابن إسحاق عن حدیث ابن عباس ند 
فیه من لم یسم: ٭أن أپا طالبِ لعا تقارب مثە الموت بعد أن عرض علیہ التبی گج آن یقول: < 
واللہ لقد قال أخی الکلمة التی أمرته أن یقوٹھا:. 

قال الحافظ ػلْڈ: ٭وھذا الحدیث لو کان طریقه صحیحاً لعارضے عذا الحدیث الڈی هو 
آصح منەء فضلا عن أنه لا بصح: ٦‏ ۰۶“ اکٹ نے 
من الاحادیث الواهیة الدالة علی إسلام آ, ہی طالے: ولا يلبت من دلك شیء: وبائنه التوفیقیء وف 
لخصت ذلك في ترجمة آبی طالہ اب کات الاسارت اد 


فوله: ام واش) إلخ: قال الشارح تلہ× فضبطنا د امہ من غیر آلف بعد المیم؛ وفی کثبر 
من الاصول أو اکٹرھا ل٭آمَا والہ بالف بعد المیم وکلاعما صحیح. قال ابن الشجري فی کتابہ 
الأمالي: ۶ ما٤‏ المزیدة للتوکید رکبوھا مع ھمزة الاستفھام واستعملوا مجموعھما علی وجھین: 
احدھما: أُن یراد یه معنی دحقاأ في فولھم: اما وال لأفعلن؟ والآخر أن یکون افتتاحاً للکلام 
بمنزلة :آلاء کقولك: ةَأمَا إن زیداً متطلق٥ء‏ واکٹر ما تحذف األفھا إذا وقم بعدعا القسم: ‏ واللہ 
اعلم ۔ 

قوله: (نانزل اللہ عز وجل : فھ لام کان للتٌيٰگ۹) إلخ: قال الحافظ آٌتت٭: ہ٭وعذا فِه إشکال : 
لان وفاۃ أبی طالب کائت بمکة قبل الھجرۃ اتفاقاء وقد ثبت أن الین ا آتی قبر آمه لما اعتمر 
فاستاذن ربّه ان بستغفر لھاء فنزلت عغذہ الایة والأصل عدم تگرر النزول؛ وقد آخرج دن 
وابن أبي حائم من طریق أیوب بن هانیء عن مسروق عن ابن مسعود قال: ة حرج 
رسول ال لا یوما إٰی المقایرء قائیعثاہء قجاء حتی جلس إلی قبر متھا؛ غناجاہ طوبلاًء لم 
ہکیء فہبکینا لبكائه فقال: إت القبر الذيی جلست عندہ: بر آمی؛ وإنی استاأذنت ربی فی الدعاء 


وا رن رو کاڈ 7 قرف بن مد ما بے کے مم ارم اْحث لیر 4 (سی 
۳]) دن صظ ای ٹی ای الب فقَالَ لرسول الله ات إك ٦‏ تی 


لباء نلم یاذٹ لي؛ فانرل علیْ: تا ػٌک لب الیک َامَاوا آ شتفولرا لکن (سور شر 
آیۃ؛: ]۱١۳‏ الإَرة. غفبھا دلالة علی تأآخیر نزول الایۂ عیٰ وفاة اس طالبں ویژبدہ اتا آزه غا قال 
یوم أحد بعد ان شج وجهھە: فرب اغفر لقومي إنھم لا یعلمون٤.‏ 

لکن بحتل فی عذا أن یکرت الاستغفار خاصاً بالأحیاءء ولیسں الہحث فبەء ویحتمل أن 
یکون نزول الٴیة تآخر؛ وإن کان سہبھا تقدم: ویکوٹ لنزوٹھا سہبات: متقدع وھو آمر أبي 
طالب: وعتاخر: وھو أمر امن ویژید تعدد الب ما آخرج احمدعن علی قال: امت رجا 
پستخفر لوالدیه وھما مشرگاٹ؛ فذکرت ذلك للی لچ فانرل اللہ ش اما گاک لی الأبةہ. 
وروی الطبری من طریق اہن ابی نجیح عنٰ مجاعد قال: ال المڑعتوث: الا نستغفر لاًہائنا کما 
استخشر إبراعیم لابیە؟ فغتزلت+٤‏ اھ , 

توله: (إتك لا تھهدي) إلخ: قال الشارح: آقد اأجمع المفشروت علی اٹھا نزلت في أبي 
طالب٥.‏ قال الحافظ: ٭وعذا کلە ظاھر فی أنه مات علی غیر الڑسلام: مات 
السھیلی آأنه رای فی بعفی کب ١!‏ لمسعودي أنه اسلم: لان مثل ذلك لا یعارض ھا في 
الصحیح٢.‏ 

قال العید الفشعبئ عفا اك علف: وفی تفسپر ۸الھدایة؛ تعبلاف مٹھور بین القوم فمن َ 
اجڈھا بمعتی الدلالة الموصلة: استدل بھذە الایف ومن اخذدھا بمعنی الدلالة علی مایوصل . 
المطلوب أولھا بتأاویلات باردة؛ لا تخلو عن تعسف وتکلف: لان شان الب ال2 کان إراءۃ 
الطریق+ فلو لم پڑولھا لد المعنی . 

قلت ۔ وباش التوفیق ۔ : إن الھدایة بأی معنی أآخذتہ کان شأن النبیُ ٹھ: السعی فُیھا 
وتَقربب العباد إلٰیپا: وترویخ الوسائل المفید لیاف۴ی حق گل مؤمن وفاجر واراءة الطریق 
بالفعلء أو الإیصال إلی المقصود كکللك لمن قيه استعدادہ وصلاحیة قبوله ولا تکون عين 
بصیرته عمیاء: کما أن الشمس شاتھا التٹویر العام لکتھا لا تنور الھواء أصلاء لأنه لیس فیه 
استعداد اور وتختلف الأشیاء المستضیثة من الشمس أَیضاً بحسب اختلاف استعدادھاء فشأن 
اتور الڈی حصل للمراة الصقیلة لیس لغیرعا من الأشیاء غلا یقال: إتِ الشمس تبخل من 
إیصال الٹور إلی الھوای وتمسك بعض اشعتھاعن بعض ما سوی المراة: بل یقال: إت الھواء لا 
یقیل الٹور مع ان شآن الشمس التتویر العام: وما أحسن ما قال الشاعر الفارسی : 

نقتصان ٹابل است وکرنے علی الدوام 


(] وقی نسخة: مانول٢.‏ من المؤلف رحمه الل۔ 


تن ئمیک وَل ا یہی من بَا رو کم هي نج4 (نسم : .٠١١‏ 

1ے ) ررقت تغ ا59 2 ری رََديَ مَمَیَو کالت ےت 
یڈ الرّزاق. أَشْبَرَنَا مَعْمَو ح وَحْدَثنا حَسَ حَسَنْ الْحْلَايْيْ وَعَبْدُ بن حُمَیْر؛ ثَالاً: عَدثتَ 
َعْقُوبٔ, (وَهُو ايْنُ إِْرَاهِيمم بن سَعُد فال: خدثني أبي: سد ہے كِلامْمَا غَن لڑّرِيٰ 
پھٰذا الإسْتاو ہے افخلہ یر اه عِیثٗ شالح الٹھی مِندَ نہ 7 و وو 
٠۲‏ وشتر لی فان فی حَدیثۃ : وَیَعُودَانْ فی تِلكَ الْمَفَالَهَ. دَمٰي َییبِ مَْئر مان 
مُیْو الْكُلِمَةَ: فُلمْ یَرَالاً ہوا 

۳۴۔ )١٤(‏ حدٹتا مُحمّدُ عَبّا َابنْ ری ٦٣٣ىىىگٔ۶َ۶۷‏ ئ8 
وف ا ری فا اھ أبي حازم ٠‏ عَنْ ابی مَرَیر یا اتا نوت اللہ ٹھ لِمْمّه 


فیشر سعادتنشن ھمے کس رابراہراست 
اتی کات شانه (راءة الطربق ال لکن الرڑےة حصلتاللدی ئے استعدادھا 
وصلا حتیے والاستعدادات عم کو لھ لی محضی قدرۃ اھ کت فالنفی فی قوله تعانی : ٣‏ نٹ لی 


ہی مَنْ امک 4 (سورۃ انغصصء آبة: ١٥ا‏ راجع لا إٰی مطلق الژراءۃ ہل إلی الإراءة لمن أحبیت, 
فا 8۷+ ہی ےی ا بی عم دا 
ايك 


اوعلی ھذا فمفٰاد الایة میڈ رو یر ا 22 اٹل عا ا ہعثني اث 
قائبتت !لکل والعشتب ِ الک رظانت ہق میں مد ا سی ا لہ ہوا 
وسقوا وزرعوا: وأصاب متھا طائفة آخری؛ إنما عي فیعان لا تمسك ماء ولا تتیت کلاأء فذلك 
مثل من فقه فی دین اللہ ونفعه عا بعثنی ال بہ فعلم وعلم: رہٹل سے ' نل لم یرفع بللك دا ولم 
یقہل دی اللہ الذي آرسلت بہ8 ۔ واللہ اعلم ۔ 

قوله: ھن ات لح : ال الشارح رن ایکون معتاء علی و جھین احسلشما ٴ معتناد می 

قوله: (وشو اعلم بالمھتدین) تح ای بس قٹر له الیدی: ژاله اہن عہاس تَ وغیرے۔ 

٤۔‏ (...) ۔ قوله: (عن صالح) إلخ: عو صالح بن کیسان؛ وکان أکبر سنا من الزھري؛ 


ھ لوله: ہعن آپی عربرة4 الحدیث اخرجه الٹرمذی فی جامعی قی کتاب التسیر باب 8رس سورۃ القصتہ 
رزقم ےم ٣۳۰)۔‏ 


کتاب : الزیعان شد۔ 





مد الْمَوتِ: قُلْ: لا إِله إلا الله أَشْهَّد لَك بها یَوم اليَائة. قابی۔ فائزک الله لن 
.ئ2 ا سے ہچ ['لغصص : ۱۶۹. الإایة, 


"٤‏ ۔() حدْثنا مُحَمد ظا بن مَيْمَویٍ 9ھ یٰیی)9۰ 0 تا 
و پ2 ا کیْسَان سی 5 یت عو یں" 7 بر قَال؛ 1ال و ا کا 
۱ ۔ جم رو ١ف‏ 


مَمُو تا کا کی إله إلاً انل أَمْهَد لٹ بھا يَوْمْ الْقَیَامَۃِ فان ہے 0 نت 


کر عَملا لی ذف الْعَرغ رت بِهّا غعَْنْكَ+. فان اللہ : ٭ے رہ آ ری مَنْ 


2و تا چ4 1[القمعی : ,]٤٤‏ 


ادا پالتعلے, ھن الزھری ولصائح نسعوی سك مات بعد الأربعین ومسائف تلبه روایۂ !کاپ غ 
ان ضاطر 
٢1-۔(.۔۰)ء‏ قولع: (لولا ان تعیرنی قریش) إلخ: ايی: لولاآنثتقح عليّ؛ و اعیّرہ 


تتعدی بس4 ٤‏ ومهة نت التَابعٰة ؛ 





وقغیرننےي بئو ٹبتيان حشۃ بیعصل صلی بان اش الا من عار 
فول٭: (انما حسملہ علی ذلالِ الجرع) ائغ: ہالجیم والزای وج الخوف سا الہوتب وقیل : 
٤ ۱ 2 ٦ - ۱ ۱ - 18 × 1 1‏ 
انصواتپ اخری پااخاء |اےء مجمهة والراء الہیملۂ رشو ا لے یہت وابدششس , 
7727 ھ0۶" اللہ عنھ۷ آی : بلم٭ الل 
قتاف 


وجرود الع قھ ابملےة والتصدیق اٰمتطقی؛ ونهد! اڑل اکاغاھت 
آفد 1 ' ٴ. 2 
وذدصقسوتسمسی سے ےت ار _لں سس اڑایئ واغد لے و تے تا قبل سے شا 


وأما التصذیق الشرعی الذیي عو الإیماتء فقال العلامة الزبیدی ات قی شرح الڑإحباء: 
اختلفوا في التصدیق القائم بالقلب الذڈي ھو جزء مفھوم الإیمان علی قول؛ آو تمامه علی فول 
اخ اُھو من باب انُعلوم والمعارف أو می باب الکلام النقسمی؟ فقیل بالأاول: وھو مدفوخ او 

بالقطع ہکفر کثیر من أھل الکتاب: رو رات رتا اہر کا ھو مو 
سہحانە٭بفوله: لسن ھادنتھے تہج التب عقوم غ کا عوقو انام وا فیا مٹیم پت ہنموں الحی دغم 
یسلموں پا یَضَمسہ وثائیاً: الإیمات مکلف به؛ والتکلیف إنما یقم بالأفعال 
الاختیاریة؛ والعلم معا یثبت بلا اختبارء گمن رقعت مشامدته عغئی من ادعی النبوۃ واشھر 
المعجزۃ؛ بأن یشاھد کل من الدعوری وظھور المعجزۃء ملزم الفقسه غند ذلك العلم ہصدهه۔ 

وقال إھام الحرعبن فی الارشاد: ٥‏ التصلیق علّی التحقیق کلام اللفسء ولگن لا یہت إلا 

مع العلم: ورکلام النفس بہت علی حسب الاعتقادء والِە سے اف2 رر ات استھی 


ےت سان فقال مر عو ات لئے کْر ور اع تاس وقال مرڈ: ہو قول نی 


نلشد الجزء الأول من کتاب فتح المثھم بشرح ظطتحیح مسلم 
امس ےسوسو سر پا 
پتخاصیل ي تامیخ: گا و کر 70 ۳ 08027 فانَ: انی 


النفس؛ غیر أنه یتضمن المعرفة ولا بصح دونھا: وارتضاہ الباقلائیء فإن التصدیق والتکذیب 
والصدق والکذب بالاقوال اجدر من بالمعارف والعلومه اھ۔ 

قال الشیخ ابن الھمام: ٭وظاھر عبارۃ الأشعري فی ھنا الیاق آن التصدیق کلام للنفس 
مشروط بالمعرفة یلزم من عدمھا عدمهء وبحتمل أٔن الإیمان عو المجموع من المعرفة والکلام 
التفُسی ء فیکوت کل مٹھما رکا من الإہمان: فلا ہد فی تحقیق الین علی کلا" الاحتعالین من 
المعرفة؛ اعلی إدراك مطابقة دعوی الَبیْ للواقم: ومن أمر آحر ہو الاستسلام الٰباطی والانقیاد 
لقبول الاوآمر والنواھی المستلزم للإجلال وعدم الاستخفاف (وترل العناد بحیث إِذا طولب 
بالاقرار اللسانی لم یعنعه حب المال والجاہ: والؤلف بالرسوم والعادات ماە؟ وھذا الاسسلام 
الباطن و المراد بکلام النفس؛ إلی آخر ما قال. 


انیس مور و مجر سورد 

قرف تن لمات ہووت ےت بن ابراعیم؛ گت کا رس وہ 
وعلیة آم إہماعیل؛ وکان یکرہ آت یقال ل٭: اپن علیذء کڈا قرط 

قولة: رعن خالد) الخ : و اس مسہران الحلاء: کہا ہہ فی اتروایة الثائف وشو عمتدرد: 
وکتیته ہو المنازل بالمیم المضموعة والنون والزاي واللام؛ قال أھل العلم: لم یکن خالد حذاء 
مع ولک کان پجلس الب تقیل له : الٰحدذاء لذلكء عذ! عو المٹپور: وقیل فے۔ لئ 

قوله: (حدثنی الولید بن مسلم) إلم: هو الولید بن مسلم بن شھاب العنبري البصري أبو 
بشر؛ روی عن جماعة من التابعین؛ ورہما اشتبه علی بعض من لم بعرف الا سنا بالولید بن 
مسلم الاموي مولاھم: الدمشقی آأپی العباسں؛ صاحب الاوزاعيء ولا یشتيه ذلك علی العلماء 
بە: فژإنھما مفترقان غی الب إلی القبیلة والبلدۃ والكنیةء کما ذکرناء وفی الطیقة: فإن الأول 
أقدم طبَقة؛ وھو فی طبقۂ کہار شیوخ الٹانی : ریقتر فان ایضاً فی الشھرۃ ة والعلم والجلائف فی 
الثائی عتمیز ہذلك گلە؛ قال العلعاء: انتھی علم الشام إِليه وإلی اسماعیل بن عیاش؛ وکان اُچل 
سن ابن عِائی: ا معن . گدا فی الشرح۔. 

قولہ: (عن حمران) إلخ : ہضم الحاء المھملۂ وإسکان المیمء عو حمرات بن آبان مولی 
عٹعان بر غقان اللہ ی یکنی پاہی یزید ۔ 


اب : الإیمان ود 





عُْ عُْمَان!'؛ قال: قل رشول اللہ چ: ِىَنْ مات وَمُو بَعْلَمٰ أَنَهُ لاٗ إل لا الله بل 
الْحتَة4. 


قولہ: (سن نا٤‏ إلخ: قال القاضی عغیاضی تٌئ: ٭اختلف التاس فی معنی من عصی 
اف تعالی من أعل الشھادتین: فقالت المرجثة: لا تضرہ المعصیة مع الإبمان: وقالت الخوارج : 
تضرہ یکفر بھاء وقالت المعتزلة: پخلد غی النار إذا کانٹ معصیة کبیرۃء ولا ہوصف بأئە مؤمن 
ولا کائرء ولکن یوصف بأئہ فاسق؛ وقالت الأشعریة: بل هر مژمن وإن‌ لم بغفر له وعذب؛ 
فلا ہد من إخحراحه سن التار وإدخاله الحتف: قال: وھلٰاالحدیث حجه علی الٰخوارح والععٹ لف 
وأاما المرجثة فإن احتجت بظاعرہ قَلنا: محمله ععلی أئه غقر له؛ أو أخرج من انار بالشفاعف تم 
ادخل الجثةء فیکون معلی فوله 8 : دخل الجتةہ أي دخلھا بعد مجازاته بالعذاہ وعنالا بد 
من تأویله لعا جاء قی ظواھرم کثیرۃ من عذاب بعضی العصاةء فلا بد من تأویل مذا اثلا تتنافضس 
تصوص الشریعة, 

قولك: ٹوعو یعلم) إلخ: إشارة إلی الرد علی من قال من غلاة المرجئة؛ إن مظھر 
الشھادتبن یدخل الجنة وإت لم بعنقد ذلك ہقلیه؛ وعد قیّد ذلك فی حدیث آخر بفوله ےچ : ٢غیر‏ 
شاك فہما٤‏ رھڈا بڑکد ما قلحاہ. 

قال القاضي: :وقد یحتچ بە أیضأً من یری''' أن مجرد معرفة القا لقلب تاقعة دون التطق 
ہالٹھاڈدنین؛ لاقتصارہ علی العل تھے امل الْستة ان المعقة قرتے اف لا تتقع 
إ[حداعما ولا تنجی من التار دون الآأخری إِلا لمن ئم یفدر علی الشهادتین: لاآفة ہبلسائه آو لم 
پہ ےتا کرا تھے تس اہ تن ولا حجة لمخائف الجماعة بھذا اللفظء إد قد ورد 
مفسّرا فی الحد یٹ الآخر ۶م قال: لا إِله إلا اف ومن شھد أن لا إله إلا اللہ وأنی رسول اللہ 
ول جاء هھذا حطر ان کثیرة فی الفاظھا امتار ‏ ولمعانیھا غند اعل التحفیق اتتلاف ؛ 


(() قولہ: اع علثیان: لم آجد ہنا الحدیث علد أحذ من اصحاب الاأاصول ال وقد آخرجه احمد پی مسندہ 
ڑج ١‏ یں ٦٦‏ و۶٦٦)‏ واللساش في ععل الیوم والليلة ىہ کنا ضی تحفۂ الأشراف (۸,/۷٤٤۔رقم‏ ۹۷۸۸ و۷ 
٦7-۔‏ رقم 4۹۷۹۸. 

)٢(‏ قول: امن بریا یعم الجھعیف آأفول: کان قی قصۂ أبں طالب مظنة تلاستدلال علی عا قاله غلاڈ المرجئد 
من أن الاقرار بالات کاف لثبوت الإبعات وإنالم یعتند نلث بتبء وكللك گان ٹی عذاالحدیث مطنۃ 
لاستدلال الجھعبة علی ما زعسوه مر آن مجورد معرفۂ ااقلب نافعة کوٹ النطل بالشہادتین؛ فلعل مساعا 
رحمه الله ڈراد ارد علی کل منھما ُذکر ئصة آبیں ظالت اولا ٗ ٹم أتعپا هذا ائحدیث لیرد حدیثٹ الہاب علی 
وہ ہز رت نے سش7 طالب کات یعلم بیقہن أن مسعدا 
رسری تھ 2 طائق عفر مات مر علت افکیاائ کال" قطلح اص مر الم 
والڑإقرار عو الڈذي پبنی عليه دخول الَْجنة والتجاۃ من النار ما هو مصرح فی روایات ابی ضریرة ؛لآأئة 


آرف؟ 


۵۳ الجزء الاول من تاب فتح الملھم رح سح ملم 


گ َ‫ رر رت 
۳ئ0" کے ہو سس 


ہو۔ہئب ڈ سج کے 


اخ بن اق وک اظت الله الأفْخوخ: ہش قایبِ ُپ مز عَنْ 0+ 
مُصرْب؛ عَنْ أبي ضالح عَنْ أبي مُرَیرَ ات 'قَنْا مم ڈیو فی نی نال 


فْفدّث أُزرَاد الَفَزہ اک ہر رح نت یئ [وجتے 


فجاءم ضا مد فی شدا الحلہٹ: ئی زداتةھ ععاد عد جات 1سن کان اخ کک بے إ" َ ا الہ 
دخل الجنذہ8) وفٰی روایة عله متا ۷سن لٰقّی اللہ تا ہہ ٹکا دحل آ ی4ا راہ کیا : اما سن 
غد بعد أنَ ا ا آا ا راہ ون پکہتا رسول ار الا جع الہ لے ا ر؟ ربحروہ کی حدبتثت 
عادۃ بن الصاعمت؛: وعتاب ہن مانك: وزاد فی حدیث عبادة اعلی ما کاٹأ من عمل٢‏ رقی حلیث 
ار کے8 : ٦‏ پلغی ا تعائی بیعا عد خہر ظط ما 21 د خی ل الٰجنة: و اب زی ون سری؟؛۱ 
وی حدیث أئس: ٭حرم اللہ علی النار من قال: لا الہ إلا ایی ینمی بذلك وجه الل تعالی؟ 
رھذہ الاحادیث سردھا مسلم ا قی کتابہ. 

٤‏ -(۷۷۰٢)۔‏ فراع (عن مالكٹ بن مغول) إلح : بگسر الیم و(سکان الْعٌْ :لمعجمة رح 
7 

قولے: اھر تید مت ہہ 'نذارفطلي بأك غیر الاشجعی لم یروہ 
من عذا الطریق إلا مرسلا؛ فقالوا: عن مالك عن طلحة عن ١بی‏ صالح مرسلاء قال اہن 
الصلاح: اورسال۔ئ وإن قدح قي انسند ۔ ! لم بقدح فی انمصحف لان عا رض ٹف وارسله غیرہ 
الحکم فے اللوصل عند المحققین: نے اڈ ثضشپٰ: زا ولا قال الدمشقی غی جواب غذا 
الاستدراك: ااشجعی ثقة مجردہ ونقلم تحاں فله الال فی عختلمة سُا ارح قر ا سججھ ۔ 

قفوله : (ہنحر بعض حمائلھم) آلخ : ار يی بالحاء وبالجیم: رعد نقشل جماعع سن الشراح 
التی تحمل: وبانجیم جمم جمالة۔ہکسرھا۔جمع جمل؛ ونظبره حجر وحجارة: والجمل ہو 
الذکر دون التاقف وقي ھذا الڈی هَم به التبی قٍ بیانْ لمراعات المصائح وئقدیم الاهم 
الأھم؛ وارتکاب أ شحف الضَرِرَیْنَ لدفع اضرھما, کذا فی الشرح۔ 


7 قولہ: اعن آأبی عریرث؛٭لم أجد ھذا الحدیث عند احد من اصحاب السٹة سوی مسلب رحوھ اللہ 


گتات : الزیمان غ ٣‏ 





5 للو, لو جَمَنث ا بَقي من أزرَاہ لَقرْم؛ فَدَعَوْتَ الله عَلَيما َال تُفعَل. فان 
فا دو الَبْرٌ ببْرو؛ کرات پتمرو۔ . قَال (ْعَال تَا و انآ بنوَاء) فلت ۶نا 20 
يَستَعُونْ باللرٌی؟ َال : الُوا بَمُصٰونه وَیَشْرَبُونَ عَلَيْه المَاء قال فُدَمَا عَلِيْھَا ٠‏ می عَلأ 
الّمَوْم أَزْتَتُمْ. ان: فَقَان عِنْد ذْلِكگ: أَفْهْد أَنْ لا إِله إلأّ الله زائی رَسُول الا لا بش 
الله بهمَا عَبْذٌَ غَيْرَ شا فَبِمَا إلا دعْل الَجَاہ. 
۹٦1-۔(٤٤)‏ وحدٹتا سھل بن مُلْمَان وَآبُو رب مُحمّد بن الاو جویعا عَنْ أبي 

ارتا اماذاوات سے ہو مُعَاويٍَ ںو س ریو تن اي 
مُکاعَڈ الا جا تشول اللہ اوت مس شس 


تول: (لو جمعت عا بقی) إلخ: فيه بیان جواز عرض المفضول علی الفاضل ما براہ 
مصلحذء لینظر الفاسل فيهء فإت ظھرت لە مصلحة فعله. 

تول: (وقال مجاعد: وذو النواة بنواہ) إل: قائل ال مجاعده هو طلحة بن مصرف. 

ٹولە: (کانوا یمصونہ) إلخ : هو ہفتح المیم؛ عذہ اللعْة الفصیحة المشھورۃ؛ وفی أمرہ 
عمسة أرجه: مَصل الرقّائف وِمَضّھاء رمُطّھاء وِمُضٰھا؛ وِمُضّھاء فیذہ خمس لات : فتح المیم 
مع الصادء ومم کسرھا؛ وضم المیم مم فتح الصاد وثمع گسرھا: وضمھعا, ھذا کلام لعلب. 

قولہ: ز(ملا الوم أرزودنھم) إلخ : جمع فزاده رھي لا تملا إنما تملاً بھا أوْعِیٹّھا قال اہن 
الصلاح : ووجھه عندي أن یکو المراد: ہ٭حتی مل القوم أوعِیة أَرْوِتَيِھخ؛ فحذف اللٹمصاف 
وأقیم المضاف [ليه مقامەة: قال القاضي عیاض: ٭ویحتمل أله سمی الاوعیة أزوادا باسم ما فبھا 
کما فی نظائرہ8. 

٤6‏ ۔(..١)۔قوله:‏ (كك الأعمش) إلخ: قال الشارح: وھذا الشك غیر قادح في متن 
الحلیثء فإئه شك فی عیئ الصحاہي الراوي ل٭ء وذلك غیر قادح فإنھم قالوا: انا عال 
الراوی: حدلنی فلان آو لان ۔ وعما ثقتان ۔احتح بە بلا خلافء لان المقصرد الروایة عن ئُقة 
عسمی؛ وقد حصلء وعذہ قاعدۃ ذکرھا الخطیب البغدادي فی الکفایة ودکرھا غیرہ؛ وعذا في 
غیر الصحاہة٭ ققی الصحابة أولی؛ فإتھم کلھم عدول؛ فلا غرضں فی تعیین الراوی میم ۔ واش٭ 
اعلم ۔ . 

قوله: (یوم غزوۃ تبو3) إِلخ : المراد ہالپوم عھنا الوقت والزعاتء لا الیوم الذي هو ما بین 
طلوع الفجر وغروب الشمس؛ ولیس في کثیر من الأصول أو اکٹرعا ذکر الیوم هھناء وتبوڈك من 
آدتی آرض الشام, 

فوله: (مجاعة) إلخ : بفتح المیم وھو الجوع الشدید. 


٦‏ الجزے الأول من کثابِ فتح الملھم بشرح صحح مسلم 
ڑا نَوَاخِحَتا ماك رَادْمَتً فقالَ زسٗول اللہ پی: ٠‏ الْعَلوا قَال: فَجَاء غُتَرْ فَان: 
ا رَسُول الله إِنْ فُعلْتَ مل الظٌ کر افخ بفضل اززایب: ۶ "222ئ۳2٣‏ ۶ 
بالْْرَقَة لَعْلْ الله أَنْ بَِعَلْ فی ذْلِكَ کال زرل الله کلا: عم َال لَدمَا پیظع مس 
نیو سو ند ال: فُجَْعَلِ الْرّجْلْ بُجی؛ کٹ ذرَۃ قالٛ: وٌہُجی؛! الأَحر بک 

قَال: دَبَجي؛ ڈ الآحر یکر عَنٌی اجْنْمَعْ غَلَی الع مِنْ فكَ شَيٰء یَبیڑ ب۵ 
ظا ول الله 8چ عَلَبْهِ بِالبَْرَگة۔ ۔ ثُمْفال: مذرا فی أَوْمِيْتَکُمْ فال: مَأَغَدوا في 
اقم عُتّی مَا روا في الْمْسْکر وغائ الا مَلأوۃٌ. قَال؛ أقَلوا عَتّی شَِمٰوا : وَفَفِلتْ 
َشْلَةٌ. َقَال رَسُون اللہ سد ا 71 ای رون ال اتا ا 
بھِمًا عَيْد اك فُْحَجْب عغن الجتوہ. 

۹۔ )4٤٤(‏ حنٹنا ذاوٰد بن رُشَیْد خَدَنًا ا ُزلیڈ (یَمْبي ا مُیم) عَي ابْن جاہر 
000 کر تی ات شارت َال کا رت سا تا مو 7 


قوله: (فتحرنا نواضحنا) إلخ : التواضح من الاہل الڈي پستقی علیھاء الذکر مٹھا ناضح 


والائلی ناضحلة. 

رل7 رانا سا ال اس رماع الیم رف سی الارقااہ رانا شارد انا 
ڈھناً می شحومھا۔ 

وغفی ھذا ا ی۶ی 09" ة أنَ یضیعوا دوابھم الئی یستعینون 


با فی العتال بغیر إذثٹ الما و اون نے الا ان یری مصنحة او بخاف مفسلة ضاھر۔, 

قوله: (قَل الظھر) إلخ : المراد بالظھر عھنا الدواب: سمبت ظھراً ٹکوتھا یرکب علی 
ظھرھاء آو لکوتھا بستظھر بھا ویسنعان علی السفر, 

قوله: (لمل ال ان یجمل في فلك) إلخ: أي: ہرکە أو خیرآء انلمفعول بە محذوف۔. 

قوله: (فدعا بنطع) الخ : فیە آرہم لغات؛ آشھرعا کسر النوٹ مع فتح الطاء, 

ٹوله: (ہکف ذرة) إلخ: ہضم القال وتخفیف الراء توع من الحبیوب؛ء بقال لە بالھندیة: 
(چینا). 

٦۔‏ (۴۸)۔ قوله: (داود بن رشید) (لخ : بضم الراء وفتح الشین ۔ 

قولھ: ٹیعني: ابن مسلم) إلخ: لم یقع نب قی ائروایة فأراد إیضاحه من غیر زیادة فی 
اہر وایھ۔ 

فوله: (عن این جاہر) إلخ ام وہ ای بن پزبد بن چابر الدعلقی الجلبل ۔ 

ق ول : (جنادة بن آبی امہةا الخ : ہضم الجس: وا سم أہی أمية: گہیرے بالاء الموحلۃ: وھو 
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ع.ٌ 00 کو کا ا یی ١ ٤‏ 2 وق ٣ے‏ ْ؟: وا ا ا ٌّ کاو کر 
الصسامہی !+ قال: ٹقال رجول الله دن امن قال: مْهد ان لہ ا ال ا ٭ وحد ہا 
۰ 7 کے رظ لااے ۔ تج 7 سس کل نب ام ط 2.7 ھ 2 سا . بر ہی 2 وم اک ۲ج ا 
شربٹ ل٭: واٹ محمدا عہلت ورسولفء وان ع-ى عبل الا اب آمته وکلمته الفاعا الین 


بودی ہف می موے ا مر دی رو روا ہر ہے 
مریم روح فا ان الج ش رض رمالا قح سس سس سط 


دو سی آُزدی بل ٹیم ؛ شامیں و حتادط رابوہ صسصحا سا عا عو انصحیح . 

فول: (وآان عیسی عبد اللہ) إلخ : وزاد في البخاريی: ہورسولہ٥‏ قال الحافظ : آفی ذکر 
عیسی تعریض بالنصاری: وإبذان بأن إیعانھم مع قولھم بالٹثلیث شرك محض٭+ وفی ذکر: 
7رسولہٴ تعریض بالیھود فی إنکارھم رسالتہ وقذفہ ہما ہو منزەعن و گذا وا 

قوله: (واہن أعته) إلخ : وھذ! تشریف لە. 

قوله: (وکلحتہ ألقاعا) آلخ: إشارۂ إلی أنه حجة الل علی عبادہء اأبدعه من غیر أب؛ 
وأئطفه فی غیر أوانه سی االسری فلی یدنہ وقیل: سمی کلعة اللہ لآئه ارجدہ بقولع: کن. 
وقیل: گما انتقع بکلامه سمی ب: کا یفال: فلان سیف اللہ: وأسد الل. وقیل: تما قال ٹی 
عو د ۔ غبد اللہ 

قوله: (وروح عنع) إلخ: أي: عبندا من محض إرادته فإن سائر الآارواح البشریة مي 
کائلمتولدۂ عن آرواح آہائھم: لا سیا علی مذھب من زعم أن الأرواح أجسام ساریة فی البدت 
سریان ماء الورد. 
وجند من غیر جزء من دی روح كَالِطمٰ المہلفصلء غن حئ وانما اخترع اختراعا من عند 
ا تعالی؛ أُو لأنہ أحدث فی نفخ الروح بإرساله جبریل إلی اما فتفخ فی درغھا مشقوقاً إلی 
قدامھاء فوصل النفخ إلیھاء فحملت بهە مقدسأً عن لوٹ التطفةء والتقلب فی أطوار الخلقة من 
الّعلته والےضم تم وو صعہ بھو له : امنه8 إشارۃ إلی أئه مقر دہ ریہ سس ضا بائیھود۔ 

رد ان عظلما سن الْنصاری سمح قارثاً یقرأً: خوروم مت2٭ اسورۃ السا آیة: ۱۷ ]) قال: 
افغیر ھذا دین النصاری؟ ۔ یعلی ان ھذا یدل علی أن غیسی بعضض عنەء وھذا بعیله دیز التصاری ۔ 
فاجاب علي بن الحسین بن واقد أن الل تعالی قال: ‏ یتر در کا فی لکوت ابق ایشینی مہا 
پ4 اہورۃ الحاتبف: ایق؛ ٣٢‏ ئل ازنے بقولف: روخ سے ا اك تم ذة ار جرے ے٭ + لان معنی ینا 
ہے 1 : ان األجمیع بعض منە أو جترء ایل عا پأسلم اللصر انی . ومعنی الایة: ان نسخبر هہذء الأشیاء 
نائن ع وحاصل من عند یعلی ۔ آرہ مکرتھا وھو جدھا. فاله عئی القاري فی المرقاء. 

قوله: (ادخله اللہ من اي ابواب الجنة العانیة شاء) إِلخ: قال الحافظ کن فی الفتح: دھذا 


(۱) قول: اعبادۂ ىى انصامتہ الحدیث اخرجہ البخاري لی صحیحہہ فی کتاب الأبیاءہ ہاب قولە تعالی: لیا 


اھل الکتاب لا تعلوا ٹی دیٹکم ولا تقولوا علی ال إلا الحقہ٭چ؛ رقم .)۳٤٤٣(‏ 


۵۶۸ الجزء الأول من کثاب فتح الملھم بشرح ضتحبح سلم 


أُفْعْلَه الله مِنْ أیْ آبواب الْجْند اللمَانیْةِ س٢×‏ ۔ 





ٍ ٤۔(+٭+:)‏ وحذثلي أَحْمَذ بَنُ إِيرَامِيمَ الدَرْرَنِيُ رت سو عين 
الا ز۶ث عَنْ عمیر بن شاتی ُي ہٰذا اِسْنادِ بیٹلو غیر أنه ان : أ٘ذْعَل الله الْحَنۂ 


سی وس یہ رسای رپ توارساو فلہ. : 


سن 


بقٹضی تخبیرہ فی الدخول من أبوابھا٥؛‏ وھو بخلاف ظاعر حدیث أہي ھریرۃ الماضي فغي بد 
الخلق؛ فإله یقتضی أن لکل داخل الجنۂ پاہا معینا بدخل عنه۱ قال: ویجمع بیٹھما بأئه في 
الاصل مخیرہ لکثہ یری ن الذي پختص بە أفضل في حقہ؛ فیختارہ فیدخلء مختاراً لا مجبورا 
ضا سن الدخول س غیرہ؟. 

قلت : وبحتیل ان یکو فاعل اشہاء48 و اش والععی ان اللہ بوققه لعمل یدخله پم حییة اب 
بت المعد تعاعل دلك العمل . 

٤۰‏ قوله: ھیو ب پورہررسی ہفتح الدال واسکان الواو وفتح الراء 
.- واجھے لی می مات ا نتبل: کاب أہوء ناسکا ای : عاہداً ۔ وکانوا فی ذلك 
الزمان یسموت الناسك دورقیا: وھناالقول مروی غن أاحمد الدورقی عذا, وھو من امھ 
الأاقوالِ وقبل غے نلك۔ 

قولۃ: (عن الأوزاعی) إلح: فر ابو عمر غہدالرحمن بن عمر بن یحمد ۔بضم المشتاۂ 
التحتیة وکسر الیم ۔ الشامی الدمشقي؛ إمام أھل الشام فی زعانہ بلا مدافعة ولا مخالفف 
واختلفوا قی الأوزاغع التي نسب إلیھاء فقیل: بط من حمیر؛ وقیل: قریة من دعشق؛ وفقیل غبر 
ذلك؛ قال محمد بن سعد: ڈالاوزاع بطن من عمدان: والأوزاعی من األقسھم). 

قولہ: (علی ما کان من ععل) إلخ: أي: من صلاح أو فاد؛ لکن اھل التوحید لا بد لیم 
من دخول الجنة ویحتمل أن یکون معتی قول: ٥علی‏ ما کان من العمل؟ أي: بدخل أھل الجنة 
الجنة علی سب أعمال کل منھم فی الدرجات, 

قال ا لحافظط َو بعد دکم !الاخنلافات فی رورایة عبادۂ ہر الصاعت : ۷ن بعضص الرواة 
بختصر الحدیث؛ وإن العتعین علی من یتکلم علی الأحادیث أن یجمع طرقهاء ثم یجمم ألفاظ 
المٹون إذ٘ا صخت الطرق+ وبشرجھا علی آنه حلیث واحد فإن الحدیث آوئی ما ضر 
بالحدیث٤.‏ 

۷۔ (۲۹) قرلہ: (من سو الع ارام ہو الامام و 0۶ 
ہے ً8 ۳ رعاتا بش سے جو وآنا الطفیل: سر رت اسان آنہ 


کتاب ' الایمان ٥ت‏ 





بجی ای بن مخیریز؛ غَن الضْنَابحجی: ُنْ غُبَافَة بي السابت'''؛ یا 
لیت فا و و الم اتا َقَال: مَھُلاً۔ لم ٹیُکی؟ مُوالل: ین سْنْنْھدت 


رمورمس رید 7 کے رت لن وَلنْ اس تظعث ا و ت۵0 7 نا می 


حملت به أُمه آکثٹر ھن ٹلاٹ سلین وعد تال الحاکم أہو اُحمد فی کناب الگنی: اسحمئتدبن 
عجلان بعد ئی ! نا بعہین: ہیس ہہ ری مسئم تا جپنا ستابعه 
قہل : اھ لم یذکر لہ فی الامیرل ناج راف اط کذا ھی الشرح. 

قولڈ: (محمد بن یحبی بن حبأان) ال : شتح الّحاء وہالموحدۂُ ات ےج و محمل ین سی 
ھذا: تابعی ۔ 

فوله : اع ابن محیریز) إلح : عو عد ارہ اس تحپریز جنادہ بر وھب الترشی ؛ ابو عبد الله 
التابعی الجلیل . 

قال الاوزاعي: من کان مقتدیاً فلبقند بمٹل ابن محیریزہ فان ال تعالی لم یکن لیضل أمة 
فیا علل ابن محیریرل 

وقال رجاء بن حبوۂ بعد موت ان محبریز: و ائلہ اعت لا غذ گاواایہ وف نت وا لال 
ری 

تولہ: (عن الصتابحي) الخ : ہضم الصاد المهمل عو أبو عید اللہ عبد الرحسٰن بن عسیلة 
٭ ہضم الٰعین لیج مال ال فی السا لع د عم عرائ جو ایت -- 
اي ڈڑء فقیضن التب قل وھو نی الطریق: ہ وو فی الجحفھ. قبل أ سد7۴5 
سب پا ٭- او سی یہ لی وہ سی ود یشتبه علٰی غیر المشتغل 

اعم ن ھڈا لإستاد اہی سار س اہ لطائف الآساد وعي أنه اجتمع یه "'ربعة 
نابعیروتٹ: یروی بعضهم عئٰ بعض: ابن عجلان وابن حہان وابن محیریز والصنابحی؛ ۔ واللہ 
اعلم ۔ . کذا فی الشرح 

فول٭: (عن عبادة أئه قال: دخلت علبے) الخ : تقفدیرە عن الصنابحي نہ حنثٹ عن عبادة 
مہحجلابٹ قال فا لادعلت سے٢‏ وعٹل شذم العبارءُ باتي في کثیر سن المواضع. 

قوله: (مھلا) إلخ: هو باسکات اثھاء معناء: انظرنی, 

تولہ: (ما من حدیث لکم فيه خیر) إلخ: قال القاضی عیاضض: فيه دلیل علی أنە کتہ ما 





ژ‌ نوله: اعن عبادہ ہی الصامست) الحدیٹ آجر جی الترعدی فی جامعت ئی کاب الزیعان ہاب عا جاء فہسی 
یموٹ وھو بشھد ان لا إلء إلا اللہ رقم .)۲٦۴۸(‏ 


٤‏ للحرزء الااول سن کتاب فتح الملھم بشرح صحیح مسلم 

ف سے ۴ جع ۔ ظط ٌ و ا بر کا و 7 ا 3 .- ڈ5 جج 

خدیث سَیغتْہ من رَسُول الله قلل لْكُمْ یه خَيْر إِلا خَدثتكمُوہ. إلا خَییٹا واچدا. وسؤزت 

کور پور سے ا جراج ۴ ٦‏ 5 - نے ہب ٭ث ٭ہ ٌ ء ۔ىعلا پ٘ٛا_۔ صع وط 5 ۶ 0 

آ2 ود احیظ بنقپی۔ میعت رسول الله بُفُول: من شہذ ان لا إِە 
>“ِٔ و ھا جو ری کو گا و و ظِٗ 1 در جب کل مت ےج 

الا ال ون پےحجاد| رسول ال خَرَم الله عَليّه التار. 








خشی الضرر فیه والقتنة عما لا یحمله عقل کل واحدے وذلك فیما لیس تحته عملء ولا فی حد 
من حدود الشریعة ومثل عذا من الصحابة و کثیر في ترك الحدیث ہما لیس تحتہ عملء ولا 
تدعم ا ضرورة؛ أو لا تحعله عقول العاعةف أو غخشت مضرتهہ علی قاثلہ او سامع٭: لا سیما 
ما پتعلق بأخبار المثافقین والإمارة ونعیین قوم وصفوا ہأوصاف غیر مستحسنة وذم آخرین ولعله 
قال علی کرم اللہ وجھه: ةحدئٹرا اللاس بعا یعرفون: أتحبون ان یکذڈب ا ورسوله؛ وقال ابن 
سنعود ہئچھ: ٹعا انت محدثاً قوماً حدیثاً لا تبلغه عقولھم إلا کان لُعضھم فتذ؛. 

قال الحافظ : ٭۶رضابط ذلك ان یکون ظاھر الحدیث یقوی البدع وظاعرہ فی الأصل غیر 
مراد فالامساك عله من یخشی عليه الأخذ بظاھرہ: مطلوب ۔ 

قولە: (وقد احیط بنفسی) إلخ : معثناہ قربت می الموث: وأابست من الحیاۃء قال صاحب 
التحریر: ‏ أصل الکلمة في الرجل یجتمع عليه أعداؤہ فیقصدونہ: فبآخذون عليه جمیع الجوانب 
پحیث لا بھی له فی الخلاص مطمع٥.‏ 

قوله: ڑحرم ال عليۂ النار) إلح : ال الحافظ : ٭دلت الأدلة القطعیة عند أھل الےۂ علی أن 
طائفة من عصاة المؤعنین پعذبون ٹم یخرجوٹ من النار بالثماعف نعلم آن ظاغعرء غیر مراىت 
فکان ذلك عقیداً ہمن عمل الاأععال النصالحة: وفد اچاب العلماء ح الڑشکال أیضاً باجوبة 
آخری. 

کا اق طاقفمعمہ قالیاقانا > یت مات علی نک 

ومتھا: ان ذُلك کان قبل نزول الفرائضض. وفيه نظر؛ لان مٹل ھذا الحدیث وقع لابي 
عریرق کما رواہ عسلم؛ وصحبتعه متأاخرۃ عن نزول اکثر الفرائفی: روتلاوردتحوه من حخدیث 
أبی موسیء رواہ أحمد بإسناد حسن+ وکان قدومه في الْسنة التی قدم مھا أبو عریرۃ٤.‏ 

قال العیتی تل8 : دفی نظرہ نظ لإأنه بحتمل أن یکون عا لو اس قرو ڈواپ سوسضی ضق 
انس لا کلاھما قد رویاہ علە ما رواء قیل نزول الفرائض؛ ووقعة روایتھما بعد نزول آکٹر 
الغراثض؟. 

ال العید الضعیف عنٰا اش عته: وھذا خطاأ فاحش؛ فإن روایۂ أبی عریرة التيی أحال 
الحافظ علیھاء وکذا روایة أيی موسی ٹیس عن انس ہل ھی من مسانید أبي عریرۃ وأبی موسی: 
وفی حدیث أبی عریرة التيی رواء مسلم قصة اعطاء النعلینء وعتم عمر من التبشیر وغیرھما عما 
لا یمکن وقوعہ إِل بعد إسلام آبی ھریرۃء وعذا واضح جلاء لا ادري کیف محفي علی امٹال 


کجاب : الاہمان 0 





جع ج بس ھ وع 7 ٤‏ ٍ َٔ 2 ۳ 21 ہی ےد 
٢ھ‏ (رۂ٤)‏ جحددنا داب بُنْ عالی الازوئ نا شماص ت. فتاحدء حدثتا 

تا ں 25 رم سےٰ‌‌ ٤ظ‏ ہے ٠‏ ٭ ٭> ٍ‌ے۔ ج رسای 
ان بُنْ مَالِكٍ هَنْ مُغاؤ بُن جَل لن ۶: ان: ×كث رت ال قیی 00000" 


العیلی . وبالل التوفیق . 

وعنیا: ان المراد پنحریمه علی التار تحریم حلودہ فبها ا" اُصل دخولھا. 

ومٹھا: ان المراد انار التی اعدت للکافرین لا الطیقة التی أفردت لعصاۃ الموحدین۔ 

ومسیا: تق آذنححرت علی التار حرفھ جمالت لان النار لا تاکل عواضسع السجود من 
المسلم؛ کما ٹیٹ فی حدیث الشقاعة: ۶ آن دَلك محرم علبھاہ رکذا لسائه التاطق ہالتوحید: 
والعلم عند ال تعالی١۔‏ 

۸ ۔(*<۳)۔قوله: تعداب بن خالد) إلخ: عو بفتح الھاء؛ وتشلید الدال المهعلف واخرء 
ںاءم سح وبقال : عدبے ہم الہاء واسکان الدانی ؛ وع ارہ سلم ا فی سواضع کو 
الکتابء بقول فی بعفھا: عدبف وفی بعفھا: عدابء راثققوا علی أن احدھما اسم والآخر 
لق :؛ والتفصیل في الشرح . 

قوله: (عن معاذ بن جبل) إلخ: قال ابن مسعود فطل : إِنْ معاذاً کان آمة قانتاً لہ حنیفاء 
قیل لە: یا آبا عبد الرحمٰنء إن إبراھیم گان أمة قاتتاً فقال: إنا کنا نٹبے معافاً بإبراھیم لا 
کذا فی عمدۃ الفاری . 

قوله: (کنت ردف رسول ال ڑج ) إلخ: وفی البخاري: ٭ومعاذ ردیفه علی الرحلہ 
للبعیرء لکن معاذاً کان می تلك الحالۂ ردیفه للا علی حمار کما سیأتی . 


وی ائىحئیٹ جواز الا ذاف سان تواضع ابی عق ونزرلة معاد بس جہل صن العلس 
لالہ خص ہما ذکر. 


() قولھ: اع معاذبن جا 4 الحدیث اضخرجه البخاري فی صحبحد فی کتاب ا جھاد؛ء باب اسم اثفرس 
والحمار رقم .]۲۸۵٦[(‏ وی گتاب اللبامی باب [رخاف الرجل خئلف اٹئرجل؛ رقم ,)5۹5٦۷(‏ وفی کتاب 
اواسفلاؤ پاب مد جات ہلت ومعتَكَ: رقم ٦۷٦٦٦)۔‏ وئی کتاب ائرتائ: باب من چاعد نے تی 
طناعة الٔی ریم (٥+8٦).۔‏ وفي گتاب التوحیفء باب ما جاء فی دعاء اللبی پل امت إلی توحہد اللہ تبارڈک 
وٹتمائی؛ رفم ۷۳۷۳)ء وائترمدی قیي جامعفء في کتاب الإیمات: ہاب ما جام فی فی افتراق علہ الأمة: 
رٹم (٢٢٦۲)۔‏ 


وابن ماجه في سلنھ فی کتاب الزمد: باب ما یرجی من رحمة الہ ہوم القیامةقء رقم .)4۲4٦(‏ 


اہ الجزء الأول سن کتاب فتح الملھم بشرح ظتحیح مسلم 


یس بَبٔيي وََْنه إ مُؤْجِرَۂ الرّخلِ فَمَالَ: 1 مت لَبَيْكَ رَسُول الله 
کر کر 7 ا اذ بل فک 57ھ کرت تر وخوات 





تثری ما عَیُ الله عَلّی الْبباو؟ ال قُلٹ 2" اق گان ان عَيٌ الله عَلّی 


قوله: ڈلیس بپنی وببنە إلا) إلخ: آراد المبالعَة تي شدۃ قرب لیکون أوقع فی نفس سامعه 
لکونه ضط . 

قولع: ٹنوخرۃ الرحل) إلح: بغے العیم+ بعدء: شمزة ساگنڈء ثم خاء مکسورتة ھناھو 
الصحیحء وفيه لغات آخری ذکرھا فی الشرح؛ وھي العود الذي یکون خلف الراکب. 

قوله: ڈیا معاذ) إِلخ : قال الشارح : دآما تکریرہ ٹل نداء معاذ ھ؛ فلتاکید الاحتمام ہما 
بخےرہ: ولیکمل تلنبيه معاذ فی ما یسمعه؛ وقد ثبت فی الصحیح آنه ال کاٹ إذا تکلم بکلمة 
أعادھا ثلاثاً ٹھذا المعنی٤.‏ 

قال العینی تل٭: اولا ببعد ابضاً أن یقال: نداء رسول الہ پل معاذا ٹلاٹ مرات کان 
للتوقف فی إفشاء هذا السّر عليه أیضاء. 

قوله: البيك با رسول ابی الخ : الب ہفتح اللا معناە عیپینا: الاجاب والعد: 
ال۔اعلق: کان قالی : ل لك وامعادا لك: ولکٹھما تا علی معنی التاکید رالکٹیر: أی : اجائة 
بعد إجاب وإسعاداً بعد إہمعادء وقِل: فی اأصل البیك) واشتقاتٹھا غیر ذلك؛ وس وضحھ فی 

فوله : ان بعندوہ ولا یش رکوا رہ إلخ : الحراد بالعبادة عمل الطاعات واجتتاب المعاصی: 
رعطلف عنپا غرا۔م ال ول لاأانه تمام التوحید: والحکمة فی عطفه علی العبادة أن بعض الکقرة 
کانوا یدعوت أنھم بعہدوت الل ٠‏ ولکنھم کانوا یعبدون آَلهھة آخری: فاشترط نفي ذلك:؛ وجملة 
ولا یشرکوا بەا حالِيةء والتقدیر: یعبدون فی حال عدم الإشراك ہه۔ 


تولء: (حق العباد علی اش) إلخ: تال القرطبی : ٤ح‏ العباد علی اش ما وعدعم به من 
الثواب والجزاءء فحق ذلك ووجب بحکم وعدہ الصدق وکوله الحق الذي لا یجوز عليه الگدب 
فی الخبر ولا الخلف فی الرعد: فالل سبحائه وتعالی لا بجب عليه شیء بحکم الامر؛ إذ لا اھر 
فوق ولا حکم للعقل لآئه کاشف لا موجب8 اھ. 

أو المرد ابالحق٥‏ هھنا المتحقق الثابت أُو الجدید؛ لآأن إحسات اثرب لمن یتخذ ربا سواہ: 
جدیر فی الحکمة أن لا یعلّبه. أو المراد أنه کالواجب في تحققه وتاکدہ: أو ذکر علی سہیل 
المقابلة ۔ 


کاب : البمان ٣‏ 


لہبّاو أَن يَبْڈوہ وَلاَ یشْرِکوا ہو غیت تم سَاز سَاعَة. ہنا ٠ٴيا‏ مُعَاذ ٴي جْبّلٍ فل: اقلف 
رسول الله وَمَعْنَیْكَ. َال مل تذري مَا حَي الْمبَادِ لی الله إِذا معَلّوا ذُِكَ فا لٹ٠‏ 

الله وَرّسُولَهُ أُعُلمْ ان أذ لأ يعليْهم 

۳ ۔ )٤۹(‏ حدثثا أبُو بَگر 77 أبي شَيْيَةَء خَثُكَنا بر الأخوص مَلام بن سُلَیْم 
َنْ أبی إِسْحَاق: عَنْ مرو بُنِ مَيْمُوثِ؛ عَنْ مُمَاؤ بر وٹ َال اف رت 
زشولِ اللو 28 عَلی چمار بُقَال لهُ غفَيْرٌ فَالٌ: کغَال ا ماد تُذري مَا عَُ الله عَلَّی 
الْهبّاو وَمَا حَنٌ الْبَاد عَلی اللَو؟ فان قُلَبُ: الله ورَسْولَه أعْلَمْ فا َإِْ عَیٌ الله عَلَى 
الْعبّادِ أَنْ یَعْبْدُوا الله وَلاً بُٹْرکُرا يہ شیا . وَحَق الْبًادِ عَلی الله عَرٌ رَجلٌ أَنْ لَ يعَذبَ مَنْ 
لأ شرف بِه سَیْعا فان قَلَتٌ: 00 2001 وک حم 
كْنُکلوا+. 
تكییة: 

قال الحافظ تلٹڈا فی شرح حلیث معاڈھذا: اعلامن الأحادیث الٹی أآخرجھا 
البخاري لت ٹی للا مواضع غن شيیخ واحد بسند واحدم وعی قلیلة فی کتابه جداء رلکتە 
أضاف إلیيه فی الاستلذان موسی بن إسماعیل؛ وقد تتبم بعض من ثقیناہ ما أخرجهە فی موضعین 
ہسند قِہلغ عدتھا زیادۃ علی العٹشرین؛ وفی بعضھا بتصرف فی المتن بالا ختصار منہ٥.‏ 

۹۔(۰٠٠)۔‏ قوله: (علی حمار) إلخ: وھذا الحدیث بقتضی أُن یکوت ھذا ٔی عرة غیر 
المة المتقدعة فی الحدیث السابق: فإن مؤخرۂ الرحل تختص بابل ولا تگون علی حمار, 

قال الشارح : ٭ویحتمل آن پکون تضیة واحدة وأراد بالحدیٹ الآول قدر مؤخرة الرحل٥٤.‏ 

قوله: (یقال له عفیر) إلخ : بالعین المھملة والفاء مصغرآاء مأخوذ من العفرء وعو لوٹ 
التراب؛ گأئه سعي ہذلك للون: والعفرۃ حمرۃ یخالطھا بیاضش؛ وھو تصغیر أعفر أخرجوەعن 
بتاء أصله کما قالوا: سوید فی تصغیر أسود وھو غیر الحمار الآخر الذی یقال له یعفورء قال 
الدمیاطی : عقیر آھداہ المقوقس: ویعفور أھداء فروڈ بن عمروء وقیل بالھکس؛ ویعفور بسکون 
لیت :اس رلا الظیے کاف نس لت لغ 

ثولع: لا ثتبشرشم فیتکلوا) إلخ: ورری الہزار بإسناد حسن من حدیث آہی سعید 
الخدری لان ئی مہہ القص سر تی لی ون ہہت ھی سوہ 
تعجل؛ ثم دخل: مقال: یا نی الل؛ آنت افضل رأیاہ إِن الناس (ڈا سمعرا ذلك اتکلرا علیھا؛ 
قال: قردہ*۔ وھذا معدود سی عوافقات عمر وفه جواز الا جتھاد بحضرئه گا 


وقال ابن رجب۔ فی شرحم لآوائل ل البخاری : ال العلماء: بڑخل من ماع معاذ من تیشیر 


٤‏ ۵ الجزء الأاول من کتاب فتح الملھم بشرحخ ضتحیح مسلم 





00000009 ا ال ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اکا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا رس رت رہ سر رو رر کڈ کک کٹ ہت رج ےر و وژدں۔ 


الناس لثلا یتکلرا أن أحادیث الرخص لا عق صوصن للا پقصر فھمھم عن المراد 
ہے ہس ھتہ وتوہ ور فآما من لم لغ عنزلتہ 
الرومی ػلڈ فی المثنوي: ١إن‏ مسَألة القضاء والقدر یڑداد بھا ضعیف الإبمان؛ والذي غي قب 
مرضںء ٹکاسلاً ومدامنةً فی العمل؛ وأما الکاملون فیزدادون بھا ثقة بالل؛ وتوکلا عليهء وسعیا 
للعمل: وجراءۃًٗ فی المعارك؛ وإقداماً علی المتاعب والمشاق ٔي باب الجھاد في سبیل اش 
فکذا حدیث معاڈ ہچ یزید المؤمن احساناً فی العمل: واستعداداً للتعبد لمارأی سامع 
الإ حادیٹ ذریعة لی ترك الحکائثیف؛: ورلح الا حکاع ردلك یغفضی إلٰی خغرابس الدنیا بعد خحراب 
العقفیىی: والله المستعانٹ٤۔‏ 

ٹم قال آبن رجب: قوقد عارفی حدیثٹ معاڈ ما توائر من تصوص الکتاب والےة أت بعض 
عصاة العوحدین پدغخلوت النار: فعلی عڈا فیجب الجمع : بین الأمرین وقد سلکوا فی ذلك 
سالگ 

متھا: أُن حدیث معاذ علی عموعہء ولکكثە عقبد بشرائط: کعا ترتب الاأحکام علی آسہابھا 
المقتضية المتوققة علی انتفاء الموائم فإذا تکامل ذلك عمل الْمقتضی علف واإلی ذلك آشار 
وہب بن علبہء فی شرح ٴلا إِله إلا اللہ مفتاح الجنڈہ لیس من متاح إلا وله اسنان. 

مال العبد الضعیف عفا ال عنە: وعذا کما أن الطبیب الحاذق بصف گل دراء من الادریة 
المفردة علی حدۃ وبہین مزاجه وخواصه؛ وبقول: إن الدواء الفلائتی مثلاً حار أو بارد رطب أر 
یابس: مسھل آر قاہبض: أو غیر ذلك؛ فإنما آراد بھذا الکلام ان هذا الدواء وحد أثیرہ ومزاجە 
کڈا وکڈا بشرط السلاعة من المعارض ؛ آما إذا عارضه دواء آخر فی النسخةء وزاحمه فی تائیرہ: 
قالامٹزاح ببنھما یحدث مزاجاً آخر: وکیفیة غیر کیغیته وحدہ بسیب الکسر والانکسار؛ والفعل 
والانفعال . 

قال شیخنا المحمود قدس اللہ روح : هإن الأفعال الٹتی بشر لمن تلبس بھا بدخول الجنة آر 
تحریم التار عليه فمقصود اللبن پا ۔ اِن شاء الث تعالی ۔ بیان تأئیرھا إذا مخلیت وبالطیع بدود 
فسر الفاسرء ما إذا کان مخلوطة بعا ینافیھاء وعقرونة بقاسر یمنعھا من تأئیرھا الطیعی الأصلي 
فیکون ٹأثیرھا مغثوباً في مقابلة القاسر: ومستورا تحت حجابہ: الا تری أن الماء بارد بالطبع: 
ا“ أُنْه إذا سخیٰ بالتار یپصیر حارا تح قا گالنارء وتگوٹ برودته مستورۃبہل معدوعە فی بادیء 


گٹات : الإبعان ٤٤”‏ 

٤۹۔ )٥٥(‏ حدٹتا مُحَمّد بی الَمثلٰی وَابْنُ بشارء قَال ابْنْ الْمتی: خدثن مُحمَداْنْ 
تد ۱ رٹنا ا عَْنْ أبي حصیںٰ َالأشْعَبِ ؛ نے" ن سم ؛ نُا سمعا الاو ےہ لان 
بث عَنْ مُقاذِ بے جَبَل؛ قال: نان رسُول الله 28: یا مُعَاذٌء أنذرِي مَا حَن الله له عَلٰی 


الْعِنّاد؟ فَلتٌ: الله َرَمُوْلۂ اعم قَال: بُعبَدَ الله وَلا بر ہو شننة نان آنذري مَا 
سرت اذا ُعلر ذلكد؟ فََالَ: وت دا مان ان لا يُعْلْیَهَم1. 


۔(٥٥)‏ حَدئبا القَاسِمُ بی ہپ بک جا سوہ غَنْ زائِدہ: آبي عیب حصین؛ 
سو یس ١‏ قَالْ: کلت ماد 307 الاو کون اللہ ھا فا تہ 07 


حسم سپ ور تح حَدِيٹھم۔ 


الرأی+ ثم عتی ٹزول عنه مجارورۂ النار بعد ساعات بعود باردأء کما کان؟! لأن الحرارۂ !نما 
کائت عرضيۂة لە قائمة فی حوالی۔ ا ڈاتية داخلع هی جذر گت 

وھکذا شأن الإہمان: فإن تاثیرء الأصلی الطیعی ۔ إذاالم یحجز حاجز ۔ : ۔إدخال المؤمن 
الجثة وتحریم التار عليه. إلا إِذا عرضت لە قواسر المعاصی والذنوب من خارج فھذہ القوامر 
إِنَ فوت رائتعدت سع من تائیرہ الأصلی الذاتی: وتلقہة فی الٹار ۔ أعادتا ال وسائر اللمہن 
ھا رکا حعت بت آھر کی درالتار کسی کر رت ارت رانا اقعابی .۔عحظفھ 
وجل علی عبادہ المؤعتین؛ کالگیر بنلی حبث الحدید ۔قالإیمات بعود علی ما کات محليه مرن تاثیرء 
الطبعی؛ ویدخاه الجنة کی آخر الأمر قطعاً بإذن اللہ تعالی . 

وآما الکافروٹ والمشرکون فإنما ھم نجس: ورجسھم أزید من رجس الأعیان الخیثة من 
الغائط والبول وائروث والبعرۃء وعذہ الأشیاء کما ئری نجسة الأاعیان ذاتا وطہبعا لا سبیل إلی 
إعدام تنجاستھاء رإن 7 ا" باعدام ذواتھا رأعباتھهاء رھکنذا کان حخال انلکفار 
والمشرکہنء مأدخلرا تار خالدین فیھاء وکانوا لجھنم خطباء. 

ال !بن رجب : وقیل فی الجواب عن حلبث معاذ: إلٰه لیس دلك تخل من وحد وعد؛ 
بل پختص بمن اأخلصی: والإخلاص یقتضی تحقیق القلب بمعناعا ولا یتصور حصول التحقیق مع 
الضرار علی المعصۂ: لامتلاء القلب ہمحیۂ اللہ تعالی وخشیته: فتتبعٹ الجوارح إلی الطاعة 
رتکف عن المعص) اھ 

+ہ۔ (۰۰١)۔‏ قولم: (عن آہی حصین) إلخ: ھو ہفتح الحام وکسر الصاد اسمه عاصم۔ 

۱[۔(...)-۔قولھ: (ٹھو حنیٹھم) إلح: ا ابعلی : ٤‏ ن القاسم بن زگریا شیخ مسلم في 
الروایة الرابعة راہ ضر را شیوخ مسلم الأربعة المذکورین می الروایات الللاٹ المتقدمة: 
وع عداب واہو بکر بن آ ای شب رمحمد بن مثتی؛ واہن بشار ۔ والل اعلم ۔ کذا فی الشرح۔ 


٦‏ الجزء الڈول من کتاب فتح الملھم بشرح صتحح مسلم 


مکرنُ بْنْ عَمُارء قَال اخدتی او کی زان خذلبي نو مُرَیرَ ''+ قال: ؛اکْتًا فۂردا خوٰل 
رَسٗولِ الله إكةء متا ابو بگر وَعُتَر ٤ي‏ تق َقَامَ رسُول اللہ سای لو ا 
کا ھن ان ثٔ يَقْتطُمَ ڈونٹا: وَفْرغنا فُعْمُنا ہ فجن أوْل مَنْ فرغ فحْرْحخْت أبَثغغی 
رشول اللہ 2ء علی اث خابطا لإلاثضار لبَِي التَجْارِ؛ فُدْزت به عَل أجد لَۂ باباء فَلم 
أُجدٔء فَإذا رَبيم یَلْحُلُ في جَزْفِ خابِط مِن ؛ ٹر حَارِجَةِ (وَالْبيمٌ الْجِذوْل) فاخْتْفْزْتُ کُمَا 


۲۔ (۳۱)۔ قولع: (حلثٹی ابو کثیر) إلخ: هو بالمثلٹف واسمه یزید ۔ بالزاي ۔ 
عبد الرحمٰن بن أذینة 
ولە: (قی نفر) إلخ: أي: مم جماعة۔ 
ثوله: (من بین اظھرنا) إلخ : آظھرء زائد للتاکید؛ آی: من بیٹنا. 
قولهہ: (وخشینا آن یقتطع) إلخ: أيی: بصاب ہمکروہ من عدوء إما باسر؛ وإما یغیرہ؛ کذا 


قولہ: (دوٹنا) إلخ: أي: متجاوزاً عنا وبعیداً مناء وفی الٹلکشاف: امعنی 7دوت٥‏ أدنی مکان 
الشیء: ومته سوہ و وس للتفاوت فی الأحوال والرنبء بقال زید دون عمرو ٹی 
21 فَراقتی تد تر جس ری حد إلی حد٤۔‏ 

قولہ: (وفزعنا) إلحخ: فیه بیان عا کانت الصحابة چچن عليہ من القیام بحدوق رسول الہ کٹ 
وإکرامہ: والشفقة عليه والانرعاج ال بالغ لما بطرقه چاڑ: 

تولہ: (حائطاً للأنصار) إلخ: أي: بستائاء وسعي بذلك لأئه حائط لا سقف لە 


قولہ : (پثر خارجة) الخ : تال الشارح : 8 طاہ بالٹثتوین ۴ اق دی [غار ج۴ علی أيْ 
٥خارجةۂا‏ صفۂ الیئراء وذکر الحافظ آبر موسی الأصبهھائي وغیرہ أنه روي علی ٹلاٹ اُوجہ: 
احدغا ھلنا؛ والثاني : ہثر خارج٭: بالتتوین فی ہثر وبھاء فی آخحر خارجه: مضلوعه وھی ہاء 
ضمیر الحاٹط أی : البٹو فی موضع: : خضارج عن الحائط: والٹالٹ: انی بئر خارجۂڈ؛ باضافة 
ابٹره إلی 8 خارجقہ آخرہ تاء ال تائیٹ: وھو اسم رجل۶۔ 

فوله: (الربیع : الحدول) الخ : الجدوں بفتح الجیو؛ ارضو التھر الصغیر ؛ وجمع الرہیع 
اربعاع کی وآأنہاء. 

قوله: (ناحٹتفغرزرت) اخ : بالزای امعجمے: هو الصراتب: وڈمعٹاھ: تضاممت بیسعنی 
المدخا 


-س 


 )(‏ نَوٹھ: لحدٹی ابو شرےمر :4 لے اجد دا الحدیتٹ ند أحد ضس آصحابی ٦یاھول‏ اد شواع مسلم رر حمه الف 





رب 1 وہ اللہ و تالآ رو جا فا من 


شاہ فْوفتا: نٹ ا ف٠‏ نت ھٰذا الخابط فَاخثَلَزث تنا بختڑ الففلت, 
مْؤلاء اللَاس وزائي رات ا با عُرَیَرۂ (زاغطابی لعْلیم) قال: ذْهبْ بنعَلَی هائَین کس 


یٹ بن زا ُا العابط بفھَڈ ا لاہ لا اللث تنا : ھا لی فَبَشرْہ با ا 
میلقوم سز یس قتھہ ات کھتے انت نا 


3 
"در ٢‏ ارب 
سو ال ںی کے ا او پٹ ا اہ و و جا کپ کر او پٹ و و و ا پا می و وپ وا و ا رق اہ تو وا و و و و ۷ و ھک و و و نو و وہ کی وک ےہ فرب ےج 


ول : (فقال: اہو عریرة؟ تقلے : نعم) اخ : اي : فقال انی جچ مشمنہ ۔ : آآنت اہو شری8ء؟ قال 
علی القاري تَلْله: ٭الاستقھام إما سے ارہ قاع ضاقا ہت نت سیت اعاوشت 
انمشار فلم بشعر 5- انان او اة ران شو + و اسا للثثری رشرو ظامیے راعا ااتعجمے: ڑا ستششرابد 


گكِ 


ارہ تس ای دخل خاأےے ورانطری لو ڑیا . علہتاعل. 


قولك: 07 90ط سض ور او اخ اي بنتظررت عم ما وفع لك؛ وعوم افتباس فر قوله 
ماس م۶ فی 


تعای حکايه گر موسی غبیاۃ ۔ ٭ الا لح اثری وعحجلت لف نب کت ای4 ل[سورة طف آیة: 1۸۵. 
قول: (ڈاذھب بنعلی) إِلخ : فائٰ الشارح لت ! ا اعطاد النعلبیء لتکون علامة طاھرۃ معلومة 


کوت مٹل ھذا یفید تاکیداء وإت کات خبرە مقبولا من غیر مذاہ.: 


قال علي القاری تل في المرقاۂ: اولعلہ چٹ حصل لە انتجلي الطوری ٹی ذنلك انمقام 
التوری. فخلع التعلین واعطی لأصحابه الکونینہ۔ وڈگر اعتبارات آخر ترکناھا مخافة 'لإطناب . 
قوله: ڑفیشرہ بالحنة) إلخ: وفی ملا دلائة طظاھرة لمذھب آأھل الحنی آنه لا ینفع اعتقاد 


الٹو حہد در اتطیٰی ول الْطق دوں الاعتقاد بل بل میٰ اجمع سنھعا . 


قوله: ٹڑشاتین نعلا رسول اھ) مر قال الشارح : ادا ھو ٹی جمیع الاصسوںل: بالشضصےئت 


)١(‏ آقول_ وبالل التوفیق ۔: إته بمکن آن بفال: إذ ‏ سبي کچ2 ایضا راعيی فی ترك تعمیم اڑآأخبار عذہ البشارا 
العظہب نضی الہحة اي راعاعا میں عْويه علےه ایصلت رائسلام کات فا بن وراء علا الحائط لا یعد 
أبو عربرۂ من الصحابة إلا اذین کانوا فعود حول رسول الہ اہ بدل علیہ قول أبي عریرۃ: ٹومڑلاه انناس 
ورائی!“ رشم خنص اصحاب رسول ال ا وحاصتە من .- بػر وعصر ونحوعما فانما آراد انی ٹھ ٹیر 
مزا الخاحۃ لا 'لعامف رعرف عمر غعذم للقق ولم یعرفہ اہو بھمزیرة رصی ات علف ولفظ انی ّڈ کان 
اما فی الخبار بهفْە البشارثٌے فتقن٘ قعر 11. ئا عریرۃ حسل أعر ابی با عنی عمعوع؛ ول" یر جم امن 


الإ خیار ثلعامة زا بشیء ھخ الضبرب فعلہ وسیلۃ الحصیل غغحرضں انی لے رالل أعلم۔ (رف). 


۸ء الجزء الاولِ من کتاب فتح الملھم بشرح صتخبح مسلم 


2 ٴك بھمّا مُنْ لیت یَلْھَد أنْ لا إله إلأً الله مسََْناً با قلہ بَشرْته بالحْنَ فضرب غمر 
کو اوہ لا ات سی ات 7تت َرْجَمْث إِلی زسشول اللہ ےی 


سج بے 


ک0 وڑگئی غمر 0 وو و ھا ا ا ا ا رم وا 2 ماوع و و وھ ا رو وو دہ ھا سا 


اعائین؟ ورقع اتعلا٤‏ وھو صحیح معناہ: افقلت٥‏ یعنی''': ھائین عما نعلا رسول اللہ ا > 
7 ھائین٢‏ باضہمار ایعنی! و حلف ف دھما التي هي المیند. - 


سیت ویکون ھ عائدا لی العلامت فإن التعلییٔ کاتا 27 - واللہ اد 

قوله: (فضرب عمر) إلخ : لعل لمّا رای المصلحة ئٔی عدم التبشیر راد أنْ بعرفھا علی 
الخ ہلا وار اد من آبي عریرة أن یرجع إلی التب ہلا ولا ببشر قبل ذلك: ورای مته عدم 
الرجوع ہوجە آخرہ فجعل الضرب وسیلہ إليه: وا تعالی اعلمء ولم یرد بە أن یؤذی با عریر:ۂ: 
ولا ان یرد آمرہ کا ۔ 

فوله: ٹین تُدیيٌ) الخ : تثیة ثدیی؛ ہفتح التاء. 

ثوله: (فخررت لؤوستی) إلخ: ہو اسم من اسماء الدبرء والمستحب فی مثل ھذاء الکنایہ 
عن تبیح الاأسماء: واستعمال المجازء والالفاظ ال تحصل الغرضی؛ ولا یکون فی صورتھا ما 
پستحیی من التصریح بحقیقة لفظه: وبھذا الأدب جاء القرآن العظیم والسٹن؛ کقوله تعالی : لال 
سک بل اضتار ار لق ایک4 سر ابر ب: ۱۸۷ وقیْت تَامدوت و تق رشن 
! میں 77 النےاء ایل : )] 0" ضا اس حط پا 2 الم رط پچ سوا النماس آي: و بے وسور؟ العائدد: 
الاشد اك وس سا او سز لک گتول٭ تعائی: انز از ہکےہ آبے؛ ؟] 
رتتوله ظا ٢أکُنَپا٤‏ وکھفولھ 2 قادبر ال٭ہطان؛ وا ضس اط ونظائر وك گے رٹ واستعمال 
أبی عریرة عھنا لفظ ؟الإ٘ست؛ من ھذا القبیل؛ ۔ والل اعلم ۔ 

قوله: (فاجھشت ہکاء) إلخ : بفتح الھعزۃ والھاء: عو أن یفزع الإنسان إلی غیرہ وھو متغیر 
الوجه متھبےء لٹلہگاء+ ولما بی بعد. 


وقال فی المرفاۃ: 7 تا دو غمر من بعید؛ خوفا واسدشعارا عتہء کما ۰ رج 
الدیون؛ أي : أثقعلته 


() ئعل الصحیع: اتعتی؟ بالتاء الٰفوفانیة لا ہالیاء التحتائیة گا لا پخقی (رف). 


کاب : الاہمان 4ت 





ہیں ۰ 2 دس یر : 5 ِ ا و و ۸0'07 ۳ سا اج 
نَا مُو عَلّی أتَرِي؛ فُفَال لي رَسُول اللہ ےا : مَالَك با أَبَا مَریِرۂ؟ قلث: لقیت غشم 
خر اتی تا رو سی سر یمج ک لاتي. َال ٠‏ ہچ تل ۱ 
از 


أبَه َعت آنا رز بنعایف تھی بتھڈ آن ا ره لا الله نکد اکا برا اج 


قال: نَم قال: قَلا نعل ؛ تَإلّی اغنٰی ان بَتْکلِ النَاسٰ عَلَيْھَا نَحْلَهم یَمَلو قَال 
زشول الله پٹ : مُكَلْيم:. 


قوله: (لإذا هو علی إثري) إلخ: غیه لختان فصیحتان مشھورتانء بکسر الھمزۂ واسکان الٹاء 
رفتحھما. 

قوله: (فضرب ہین ٹدیبی) إلخ: آما دقع عمر نلچ له فلم یقصد بہ سقوطە رژإیذائه؛ بل 
قصد ردہ عما عو علي وضرب ببدہ فی صدرہ ٹیکون ہلغ في زجرہ. 

قال القاضی عیاضس بن : ٭ولیس فعل عمر کچھ ومراجعه النی ہآ اعتراضاً علي؛ وردا 
لأمرہء إد لیس فیما بعث بە أبا عریرة غبر تطییب قلوب الأمة وبشراہم؛ فرأی عمر کچھ أن کتم 
ھذا اصلح واحری أن لا یتکلواء وآنە سی بس تی بد هذه البشری؛ فُلما عروضه 
علی الین 288 صوبہ فیه: ۔ والل أعلم ۔ 

قولھ: (نقال ارجع) إلخ : قال علی الاري عَلہ تعالی: اوالحاصل آنە لکونہ ھپ رحمة 
اغالس ررعنا افنہت ظط و ا سال علی ر اق رطما لانعد عل گل ضا 
لما بل خوفهم وفزعھم واضطرابھم: آراد معالجتھم باشارة الشارۃ لازالة الخوف والنذارةء فان 
المعالجة بالأاضداد: ولما کان عىر مظھرا للجلال وعلم أن الغالب علی الخْئن التکاسل 
والاتکال: فرأی أن الأصلح لاکٹر الخلق المعجون المرکب بل غليۂ الخوف بائنسبۂ إليھهم 
أنسب؛ فواقفہ 2ء وھذہ مرتبة علیة ومزیة جلیة لعمر کہ ١٦ھ.‏ 

قوله: (بابی آنت واعی) الخ : تعناہ: مفدي: آو افديك ہاہی وامی . 

قوله: (اخشی أن یتکل الناس علیھا) إلخ: أي: علی عذہ البشارۃ الإ جمالیة ویعتد 
العامة علی عذہ الرحمة الجمالیة: ویٹرکوا القیام بوظائف العہودیۂ التی تقتضبھا صفات الربوبیف 
وحیخذ ینخرم نظام الدنیا والعقیی: حیث اأکٹرھم بقعون فی الملة الإباحیقف کما هو ملذعب بعض 
الجھپلة من الصومٰة (وغیرعم والل المستعان)۔ 

قوله: ۔نخلھم یعملون) إِلخ: فإن العرام إِذا بشروا یٹرکون العمل؛ بخلاف الخواص قفإنھم 
إڈا بشروا یزیدون فی العمل٭ کما تقدم. 

قول: (فخلھم) إلخ: فال العد الضعیف عفا اللہ غلە : گما أن الئؤون الالهیة متنوعة لا 

ٹنتھی إلی حد؛ فقد أخہر عز روجل عن نفسه فی القران ائعظیم لکل پیر ہق مان (سور: 


د0 الجزء الاول من کتاب فتح العلھم بشرح اصیحیح مسلم 


کوٹ و ںی ِٔ س لئ +ے۔۔ح: ئ+ة۔ ٌٰٹ! ءً 24 ھب + 





الرحمٰن؛ آیة: ]۲٤۹‏ گذلك شؤون الحضرۃ النبویة تختلف باخعلاف الأحوال والأحیائ: بل ورشڑون 
للا شال فالولي یکوٹ عارجاً في وقت؛ ونازلا غغي وقت؛ علی حسب توالی سے 
رالواردات الْعَنےة؛ قا!: لبج الکریم پل کان لە مم اللہ ساعقف ےی ہا ھت ھرت اھت 
مرسل؛: وساعۂ آخری فیھا تقع مخاطبائه ومعاملاته مع الحمیراء چچناء ویقول: افاطمة بقضعة 
ملي ٥‏ و داللھم إني احب الحسن والحین: فأحبھماہ أو کما قالء ورأی الحستین روا بمشیان 
وربعٹران في قمیعپھما: وی سم و موہ ات بویا وعال: 
×صدق اللہ تعالی : ہف إنما ینک ودک نہ4 [سورۃ لتغابن, آیڈ: ]٥١‏ فٹھکذا کانت شوونھ ےل ما 
زالت مختلفة باختلاف ہت والاحوال: فکان تٍَ إِذا نظر إلی رحمة ال الواسعة السابقة علی 
العخضب؛ المحبطة بکل ذرۃ من ذرات العا ٰمء واستخرق فی مشامدتھا ورؤیة عواطٹھا+ وسری 
سلطان الرحمة فی لحمه وعصبه وعظامہ: ثادی بأعلی صرت ان من قال: لا إل إلا اش صدتاً 
بجر اعت وحرمہ اللہ علی التارء وإن زنی وإِن سرق؛ علی رغم آنف أہي ذر وکان 
إذا کوشف ل٭ صفۃ القھر الإلّھی وشدۃ انتقامه: راضمحل نفسه فی خشية الل: وظهھر تسلط 
الْحْشية علی قلبه العقلسی: ثادی بأنه لا یدخل الجنة قتات؛ ولا نمام+ ولا یدخل الجنۂ من لا 
یامن جارہ بوائقه: ومن انتمی إلی غیر أبیه فالجنة عليه حرامء وھذا التفٹن والكتوع فی الشؤون 
الْبویة لا یخفی علی من طالع کتب الحدیٹ: لا سیما آہواب صلاة الکسوف وعا بناسبھا: 
فالعراد من الاحادیٹ کلھا أُن رحمة اللہ تعالی تقتضی أُن لا یلع النار عبد موحد مقر بالل 
وبرسالاتھ: وإن ارتکب المعاصی کلھا: من الزنا والسرقة وغیرعما: فمن شھد بالٹوحبد 
والرسالةف أي: عرف اللہ تعائی ورسولہ معرفة صحیحة؛ یتبغی أن یعتقد فی شہادته هذہ أنھا 
بجرعا إلی الخ قطعا بعر تعلییت خانی اسیانا علی رحمته الکبری وفضله العظیم؛ کان 
الغخضب والائتقام یقتضی أن لا یدخل الجنة نة أحد یخالف ربە وبعصیه في أدنی أمر واحقم شاأن: 
کالاہیشر ا یی ارآ اقضی جااسس اہ رح کات کاتاتار تمایا آج عتیا نجار آر تر تلق 
نواس اورک لیت وف اضواف 7 الد رمس اس تھے ای عت انال 
قی الفاوِسیة : 
وکے ٹر ٹھے کب صلای+ کسرم غزازیل ٹُگویے زةےصیبی بسرم 

فانما الژڑیمان ہین الخوف والرجاء: والمحاریة قائمة فی نفس کل مؤمن ہین الخیر والشر: 
وعادتی الإیمات والٹکفر: روالطاعة والمعصیة: والتجاذب واقع ہین الرحمة والغخضب . والحرب 
سحجالِ إنما العبرة للخوائیم. 

وبالجملة غالمراد بقولہ پگ : ٢‏ من قال: لا إِله إلا اللہ تخل الجنذ. وحرم اللہ عليه النار؛ 


کتاب : الإبمان مل 


ہے ٹ نشثہ سےےےت ‏ سے تہ ےہ ہے کے بی سے سس س"سہتسےے سے 


ےی لح مر ٌ ہے کے و ٌ گَ 5 دی ے ْ 0 وی تن سے ہی سے ×صں ؟ 
آہی: حس فجادہ قفال: خدٹتا ا الف ان بی اللہ کچ ومعاد رک ا ٰ رہ 


عَلّی ال حلء قَّال: یا مُغَا٤ٗ‏ قَاذ: لبْيْكَ رَسُول الله وَمَعْلَیْكَ. فَال: بَا مُعَاذ فال: لُبَيْك 
7 ا ا وس رو وہ 3٦‏ سد ہر 2 سم ۔ جچ تی ۳٣‏ پگ فی حًاثے 
زَشُول الله رَسْعْدَيْكَ. َال : بَا مُعَاذ غَال: لِبْيْكَ رَسُول الئم وَسَعْديْك. خال: مان عبد 


َ‫ 
پ نتقھط نی 


سے ھ ۔ ظط ۰ 1 کا تا و ںہ گے و ٘ ت×ت-.- ٍ با ٣‏ 2 9 

نيد آن لا إِله الا اللہ 7 نت قده زرسولے: الا اه الله عُلی النار قال: 

فی 29 .3 1 ود ۳ -- 5 ےہ ۔ سد و سم 4ك جرہ 2- را و 7 

تا رَسُول الله أَقلَ أغحبُ بهَا الّاسنٌ لُيَتَبْفْرُوا؟ مَال: إذا بَنکلواہ تَأَحْبَرَ بھا مُعَادْ عِند 
ےھ ےم رر 5 - -- 


آئ: نظرا لٰی مقتضی الرحعة وقوۃ أئِ_ کلمة الشھادۃ والمراد مقوله پک ل: الا یدخل الاجنہه 
قتات ولا نمام أي: نظراً إلی مقتضی الغضب الإلَھي وشدة معاتتہ: نکان إعطاء الكبئ چا نعلیہ 
ایا عریرة وأمرہ بتبشبر من لقيه: لاسٹبلاء النشاط وآنوار الجعالء واللطف: والرحمة: 
والحنان: علی القلب الأطھر؛ ولما کان عمر شظلث مظھراً للجلالء وأعرف بعقامات العروج 
والنزول من أبی عریرۃ ببرکة علازمتہ ٹچ اوقع ئي صدرہء ومنعه من البشیر؛ فإنه گان مطلعاً 
علی دہ الدقیقة الٹتی لم بلاغت إلیھا أبو عریرۃ رضی الل تعالی عنه؛ وخشی اتکال الٰناس علی 
ظاهر مفھوم النص بغیر الٹروی والتدبر: حتی اذا لقي النِي پچ رعرض عليه عذرہ ۔ وکاٹ 
الین ا قد انقلب حبعذ می حالە الأول: ونزل عن عقامه السابق ۔ وافقه علی مشورته؛ وعبل 
رأیە: فقال: ٭خلھے؛ (یعملون). وعدا حجة علی رفعة عقام سیدنا ععر الفاروق خلچُہ من بین 
الصحابة چش: وعلو مکائتہ عند رسول ا َء علی رغم آنوف الرافضة ۔ خذلھم الله ۔ رالل 
بقول الحق؛ وھو پھدي السیبل . 

۳ (٣۳)۔تولك:‏ (ناخبر بھپاتعاذ عتد معوته) إلخ: ای: عند موت معاذء رأغرب 
الکرمانی: فقال: ایحتمل آن یرجم الضمیر إلی رسول الل ھا .٤‏ 

قال الحافط: لویرڈە ما رراء احعد بسند صحیح عن جابر بن عبد الله الانصاری: قال: 
(أاخبرنی من شہد معاذاً حین حضرتہ الوطا؛ بقول: سمعت سن رسول الف ٍ حدیٹاًء لم یمنمني 
ان احدٹکموہ إلا مخافة أن تکلوا. ٠٠۰٥‏ فذکرہ. 

قوله: (تاثماً) إلخ: هو بفتح الھمزۃ وتشدید المثلئة المضموعة؛ أي: خشیة الوقوع في 
الإٹمء وإنما خشی معاذ من الإئم المرتب علی کتمان العلم؛ وکأئہ فھم من منع رسول ال قك ان 


)١(‏ قوله: فائنی بن مالك+ الحدیث اخرجھ الہخاری فی صحیحہ: فی کناب العطل؛ باب من خص بالعلم فوعاً 
دون قوم کراهیة أن لإ یقھمواء رقم (۱۲۸2) وڑ۹۶٢1٦.‏ 

)٢(‏ توله: اذہ إِلٰ: ان إبراد المؤلف علہ الروایة لقصة معاذ رضی اللہ عته بعد قصة أبي غویرة رضي الل عنه 
ہمتزثۃ الجراب عن فعل عمر رضی ال عله واعتذار لما صنعہ! لبندفع ما یٹوعم من مخالفة عمر لأمرہ عليه 
السلاۃ والللام, گنا فی الحل المقھم. ذرف)۔ 


۲ الجزہ الاول من کاب فتح الملھم بشرح ضحیح مسلم 


کک ا لا ا ام ات ھک ھا بب یر ا یں یر یی یں وس سی لع سا اع ا و س وچ ما رو ع ہو یعس عم ام اہ یے ہے وہ ووروبتھ سو ا وب بیوی یریم ۷ی 





یخبر بھا إخباراً عامأء لقوله: ٭ فلا أبشر الناس؟٤‏ فأآخذ هو أولاً بعموم المنع؛ ٠‏ فلم یخبر بھا 
ادا 2۵ھ۰۷۳" " ٠‏ مار 0 سوا 07 آخیر بھا جا 
ھی ا مو سے مقامہ فی الم الم رمع آغارہ 


قال الحافظ : ٭وتد تعتقب ھذا تجواب یما آخرحہ احمد سن وج اھ تہ قاع می 
معاذ ‏ أنه لما حضرته الوفا قال: أدخلرا علی الناس؛ فادخلوا علی: فقال: سمعت 
رسول الل ٹلا پفرل: ەمن مات لا یشراد بالڈ شبتاً جعلہ اللہ فی الجنةه وم کنت احدٹکموء إلا 
عند الموت؛ وشاعدی علی ۂلك أبو الدرداء: فقال: بہوں جی-س سو پوت 
موله٥,‏ وقد رقع لابي يٍ یوب مثل ذلكء ففی السند من طریق أ بی ظبائ: ٥ن‏ آیا پھ 
اھر ا تی قال اھر جوا سس نس رنود ال پا لولا حالی علہ ما 
حلالتکمود؛ سمعته شول: رم لا ری ہد نہ سید می یں سراف 
من قصة عبادۂ بن الصامت). 


وإذا عورضِ عذا سس اہ ا کی رک 
شمر قع 9- رم شر رک ےر ےت لا تفعلء فوني 
اخشی أن بتکل الناس فخلھی بعملون؛ نتال: نز فخلھم آخرجه مسلم. فکان فوله قل لمعاذ: 
نأخاف ان یٹکلوا؟ کان بعد قصة أبی هریرة: فکان الٹھي للمصلحۃ لا للتحریم: قلذلك آخیر بہ 
معاذ لعموم الایة بالتبلیغ ۔ والل اعلم ۔ ۔ 

رم سیت ای ہت یہ جرد نے ہر ہیں 
اإخبار بوقفت عوتہ؛ اللھم إلا آن یقال: إنە اطلع علی قصۂ آپی عریرۂ فی آخر عمرہ, 

وائڈی بظھر لھا العید الضعیف ۔ والل أعلم ۔ أنه لما کان ظاھر الحدیث فی بادیء النظر 
یوقم مخْالفة ما اقتضاہ الشرع باسرہ من الاجتھاد فی أعمال الیر والسيیق إلی الخیرات: 
وانتصاب العید لاداء ما أمر بە؛ وترك ما نھي عنەہ لبّه معاذ الناس علی غاية الاحتباط فی تلقیه: 
رکمال الاعتاء بتفھمه۔ وحضھم علی صرف الهمة واستفراغ الوسم والاإمعان والثلبت وترك 
العجلة في تعقل مفھومه ومقتضاہ: الا یقعوا ئی الغلط: ریغتررا ہما جری خليه ظاھم الحدیٹ؛ 
فَاهْتُم ببیانھ وقال ما حاصله: ان کل حدیث بلغني عن رسول اھ و حدثتکموہ إلا حدیثاً 
وراحلا آ خباته لک لإأاحدث بە عند الموت : فرب ال رحیل 7 حیل؛ ولو لا مخافة الإئم بعدم التبلیغ: 
رفرات الامتثال لقوله حقا : لوس ور انتا ساتھ ادا ابداف دشذا الکلام منه جن 
۔وقت الانقطاع من الدنیا والدخول فی اول منازل الآخرة وتخلیص الا‌نابة إلی اللہ تعالی ۔یورٹ 


کاب : الإیمان بے 





رف کوٹ و ظط روغ - خَدَِنتا . مہو و الشفیر؛ قال: 


مال قان: قَيئ المَبِرَۃ تلفیث متان مق اعت ای کک گان: 





تحایة التب والتیقظ في المخاطین لفھم ما یلفیه علیھم فیعا بعدء فإنه پخہر عن کون عذا الحدیث 
اعم المھمات وأعضل المعضلات الئي تکاد تزل فبھا الأقدام ولا مساعدۃ التوقیق الالّھی بالندبر 
في معنا: وعلاحظة اللصوص الآخر؛ والأصول الشرعیة المسلمة عند کافة المسلمین؛ کما زلت 
اغدام الم جثة ۔ لم الله تعالی تم سایق معاڈ الحدبث بعد ھذا التمھید لغ ٠‏ رک ہي من 
الحدیٹ تکرار الٰنداء لیا مہعاذ 8 اتا سم قربہ من رسول اھ کات ا سا وین ال 
قذر مؤخرۃ الرحل: ومنع التب ےگ من التبشیر العام بعد استجازۃ معاذ لن وھذا تنیية بعد تی 
علی الاختمام بشأن الحدیث: واإعمال الفکر وائتروي وتعمق النظر في فھم مدلوله وعدم الجري 
علی الراي السطحيء فلم یبق في فھم الروایة بعد صنیع معاذ لہ ھذا کله ۔ وش الحمد ‏ مظن 
المساعلۂ والوفوع فی الْغئٰط للسامعین: وعلم آن ظاعر غقیم عراد: وحصل ما فدہ 
اي ڈللا بالمنع من تیشیر الناس لمخافة اتکالھم علی ظاعرہ: والل الموفق. 

وهھنا نکتة لطیفۂ وھی أن معاذا وآمشاله من الصحابة وغیرھم کأنھم راعوا نی تآخیر 
الاخبار بھذا الحدیٹگ البہويی إلٰى العو ٹ کرن اح کلامم الشبادتبئ 007 نامع قغصد ا اشتغال 
بوطیفة التِلیٍغ والتحدیثٹ عن رسول ال قَلُ نی آخر ساعات الحياء ققد روی معاذ بن جبل ئفسه 
غن رسول اللہ تا آن قال: امن کان اخ گلا لا إله إلا اك دعل الحٌ؛ اآخرجه - داود 
والحاکم. 

وقد روی ابن ہی حائم في ترجمة أبي زرعة أئه لما احتضر: آرادوا تلقیه: غنذاکررا 
حدذڈدیٹ معاد فحدتھم 0ه او زر یف ف باسٹنادہ ورخرجتا روج فی آخر عول دا الہ ا ال فکكان 
الملاٹکة آجابوہ بقوله ٹچ : ادخل الجنةہ) عذا ما عندثاء وعند الناس ما عندھم والل أعلم 
ہالصواب ۔ 

ج۵ ط(٣۳)‏ ۔ فونھ: (حلٹنا شیبان بن خروخ) الخ : ہو ہفتع الفاء رضم الراء وبالخاء 
العجم کذا فی الشرح. 

قوله : (مسحمود بن الربیع عن عتبان بن مالك ال : تػقدت) إلخ : أی: احدتنی محنود ین 
( فوئے؛ ' اجدئتی عمعمعودر بن الربہع عن عتبات بن عالك٤‏ الحدیث أخرچه البخاري فی صحیحه قي کتاب 


النصلاهٗٔ باب إٰذا دغا ل بیٹا یصلی حبث شا او حیت اھ ولا بل جس ١‏ رقم 0٤4)۔‏ ریاب الاجد ہی 
ائےروٹ؛ رقم ,)٤٤۵۶(‏ رٹي گناب الأذانِ باب ال خصۃ قی المطر رالعت ان یصلی فی رحلد رقم > 


۵1 سئد نام اعحفہ قوسہ کہ مس کو 





أَسَاب ۱ ہت دی اتی ہے ےت ا ى٤‏ رت 8 3 و رو ا جو ہج 
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لها ای اخرے۔ 
وی مہلا الإسناد ادسعاہب فاش |حداھما .1 احدمع فيه تلانة صحابرو(: دید 


عن بعض+ وعم أنس؛ ومحمودء وعتبان۔ والثائیة: ألە من روایة الآأکابر عن الاأصاغر؛ قإت آئ 
ابر من محمود ستا وعلماً ومرتیف وق أجمعبن. 

قوله: (اصابني ئي بپصري) إلخ: رفیي روایة: ؛لما کاٹ ساء بصري٥‏ وفی آخری: اتد 
ابکرت بص ری وکل ذلٹ ظاعر فی أنە لم یکن بلغ العمی إِه ذاا لگن ری وف 
الرخصۂ فی المطر : أن عتبان کان یژم قومء وھو اأعمی٥‏ وأنه قال لرسول ؛ لہ کٹ : تھا تکون 
الظلمة والسیل ہ وأتا رجل ضریر البصر؛ !لحدیث۔ وقد قیل: إن عذہ اٹروایة معارضة لمبرھا, 

تال الحافظ : ولیست عندی کذلك؛ بل قول محمود: ۶إن عثبان گا بژم فقوم رھر اععی٢‏ 
أْي: حین لقيه محمود وسمع منه الحدیث: لا حین سزاله للتبی ‏ ویہیله قوله فی روایه 
یعقوب: افجثت إلی عتبانء وھو شیخ أعمی پژمْ قوعە8: وأعا قولە: ٭راتا رجل ضریر البصرہ 
آی: اصابتی منه ضر ہے اانگرت بصري٤‏ وقولە: ٦اصاہني‏ في بصري بعض الحٌيء؛ 
اه طاعم ۂ پی ألەلریکمل عماد ! سف ‏ یر وہ وو بج ہوھ ثابہت بلشت : 
أئه عمی فارسلہ فالاولی آن بقال: أطلق عليه می ثقویه عله: ومشارکتہ لە فی فوات بعض ھا 
کات یعھدہ نی حا الصحدً: وبیذا ات ار و ابات؛ ۔ واللہه أعلم - 

قوله: (فبعثت إلی رسول ۱ھ) 7 00 0 ادستار رسول اللہ کات : 
فبحتمل آأن یکوت نسب إتبان رسولە إلی نفسه مجازاء ویحتمل آأت یکون آتاہ مرة ویعٹ إليه 
آھری ‏ وا حتاف فا2 

قولہ: (فأتخذہ مصلی) إِلخ: قال العینی: فبە جواز اتخاذ موضع ععین للصلاة. 





ے ۔(٦٦٦)‏ وباب إِٹا زار الھام الغوم اھب رت (۸٦)۔‏ وباب بسلم حین یسلم امام رکم +۸47۸] وباب 

سن لم پر رد الال٣ام‏ عنی الژمام. واکٹفی بنسلے الصلا:ء رقم (۸۴۹) و(ڑ۸۵۰)۔ وی کتاب :اتھجد, باب 
صسلاۃ النرامل حماعذ؛ رقم (۱۱۸۵۶) و(١٦۱۱۸)۔‏ وفی کاب المغازی؛ باب شہود الملائکة بدرا+ ٹم 

(۰])یور٭١ئ8)‏ وفی کتاب الَطمعة: باب الجزبوۃ رقم(ا ٠‏ وئی کتاپ الرلاق ہاب الع 
انڈی بتنی يە٭ رجه اللہ+ رم )٦٦٢٦‏ شٹت ونی کاب :متابۂ العرئدین والمعاندین وقتالهم: باب ھا 
جاء تی 'لعتأولن: زقم .٦١۹۳۴۸(‏ رسلم یف ئی کاب الا حد : باپ اثرخصةۃ فی انتخلف عن الجماعة 
لعلررقم ۱۰۰۶۔١٦ .)١٦8‏ 
وانائی لی سلل 98۶ ہاب إمامة الإاععی رقم (۷۸۹). 
واس ماج فی سئنەء فی کتاب !' لے چجد والجماعغات: بات ا لاجد قی انلدورء رغقم .)۷۵٢(‏ 


کاب : الإبمان 


سے ا ہو یمر کید لم آسنڈوا عُظمٌ فَلِك وَکِبْرَہ إلّی مَالك بْنٍ 
الا 7 لے تا و 2ء0 ا و و وا ںوھ بس رع و ای ےو کٹ 


فان کلت : روس رر زس مر عن إیطات موضع ععین من المسجد۔ قلت : یی 
محعول غلی ھا إِدا اسٹلزم ریا و نحوه آقہ. ولیس الببت فی حگم المساجد۔ 

قوله: (واصحابه پتحدثوت) إِلخ : فيه جواز الکلام والتحنٹ بحضرۃ المصلین: مالم 
یشغلھم ویدخل علیھم لُبٰٗسا فی صلاتھم أو نحوہ. 

قوله: (ثم آسندوا عظم ذلك) إلخ : ہضم الین وإسکان الظاء أي: معظمه. 

قوله: (وکبرہ) إلخ: بضم الکاف وکسرھاء لغتان قفصیحتان مشھورتان: أي: إنھم تحدثرا 
وذکروا شأن المنافقین وأفعالھم القبیحة وا یلقون متھم؛ ونسیوا معظم ذلك إلی مالك. 

قتول: ۔إلی سالك بن دذخشم) [لخ : ہضم الدال المھملة:ء وإسکان الخاء المعجمۃ؛ وضم 
اک یں وبمٹدھا میم قال الشارح : اھکذا ضصطلا تی الروایة الأاولی: رضصبطناہ فی الٹائیة بزیاڈہ 
یاء بعد الخاء علی التصغیرء وقي بعض النسخ في الثائیۂ مکبر أیضاء ثم إنه فی الاولی بغیر ألف 
ولڑای وی الثاےة باألف واللام۔ 

قال القاضی عیاض : 'وروبناہ فی غیر مسلم با نون بدل المیم مکبرا و+مضصخر٢٢,‏ 

واعلم ان عالك بن دعشم ھذا من الأتصار. ذکر أہو عمر اہن عبد البر اختلافاً ہین العلماء 
فی شھودہ العقبة؛ قال: ولم بختلفوا أئه شھد ہدرا وما بعدھا من المشاعد وحو الذی آسر 
سھبل بن عمروء قال: ولا یصح عن النفافی: فقد ظھر من حسن إسلامہ ما یمنم من اتھامه4. 

فال انشارح : اقاہ لص النبي ا علی إیمانه باطناء وبرام تہ من النفاق بقولہ لٹ فی رواية 
ابخاری: آ0 تراہ قفا لا للە إلا ال بیتقي بھا وجہ اللہ تعالی؛ فھذہ شہادة من رسول اہ کچ لہ 
نا ناڑپا مَضدْقا با معتقدا صنقیا کا ھا ای ال تعالی: وشهد لھ فی ٹشھادتہ لڈھل بدر 
ہما عو معروف: فلا یتبغی ان بل فی صدق إہمائہ شلانہ .٤‏ 
فحرفا مسجد الضرار قدل علی أئه بریٍء مما اتھم به من النفاق؛ أر کان قد أفلم عن ذلك: ار 
النفاق الذي اتھم به لیس ثفاق الکفرء وإنما أنکر الصحابة عليه توددہ للعنافقین: ولعل لە عذرا 
آخری |إ* ان یعد من العؤیدات : ۔ واظہ اعلم ۔ 

قوله: ڑودوا آنہ آصابه شيٌ) إلخ: یه جواز تسنی علاك أمل النفاى والشقاى ووقوغع 
المکروہ بھم, 


8 و و رن ا سا 


کی الہ رشان دقال: لیس بَمْهَد ان لا الہ ؛لا الله اي رَسُو ای 
0 کات بَفُولْ!'' ذنلك. . وَمَا فی قل گالت يَمْهَد أحدُ أنْ لا إِنه إلا اللہ زائی 
شر لے رین تطعَة ٥‏ ال ا : اتی ہٰذا ا لوت 0-) 


قوله: (فتضی رسول اش اچ الصلاة) إلخ: أي : مع الجماعة؛ کما فی بعض ائروایات: 
ویوخلد ٹھ جوار النجماعة ٹی النافلف رنہ خعتللاف معروف! سای عنا انىحعٹ و ائق* السا حٹگ 
المتعلقة بھذا الحدیث فی آہواب الصلاۃ إن شاء اش نعائی, 

نو لے : (نیدخل اٹٹار آو تظطعمە) إلخ: وقد ورد فی البہخاری قی باب النوائل جماعة ان آں' 
أبوب الانصاری سمع محمود ہن الربیع پحلندٹ بلاغ عتہا فانکرہ لما یقتضيه ظاغرہ من آن 
التار صحم سه صلی جسیع الہوحدينْ: زاغفرے الش ا يرة ڈاله غعلىی ان بعقیم بعذب؛ لکیٰ للعلماء 

منیا: عارواء مسلمعی ابن شمائے: اتد فال عق حلیک افا2 ظ 2ل یسا نتاق 
فرائض وامور تری ان آلآمر قد انتھی إليھاء فمن استطاع أن لا ایخٹر فلا پخٹر؟ وٹی کلامہ نظر: 
لات الصلوات الخمس ئزل فرضھا قبل عذہ الواقعة نات ظاقہ شی 60ر تھا ا ہت تا 
گی ےہ 

قلت: آأھٹال عفه الضروریات انجلية محال آت تخفی علی أمٹال ابن شباب+فلعل 
مر اذہ نظ بقوله: ہم نزالت بعد دب٢‏ انح انعراخحي الذکری ریکون الاآشارہ بذلكِ یىی تلع 
اتشهھادة لا إئی قصۂ آبی عریرة طالن ؛ فیکوت التقدیر: :ثم اعلم أنه نزلت بعد تعلیم الٹوحیذ 
قرائضی رات و ا مر الذیخ فد انتھی لها وظاھر ان الجعود علی ظاع حدیث أبيی 
عریرۂ ظلہ یغضی إلی عزل الشرائع 27سا العبادات ہالكػیةڈ فیکون علی عذا التقدیر إنراں 
الإ حکام بعد التوحید کو ا ا قلبت آن التب ا لم یرد بكلمة الشھادۃ التوحید فتط 
ہل کلمة الشهادة عترات جملی بتدرح تحته چمیع الأحکام الواجبةء کماتقل عی البیضاري 


(') ذکر ائمؤلف هلہ القصۂ فی کاب الصلا؛ لی: ٭ باب اترخمۃ نی اخلف عرز الجماعۂ ل[عذرا :یضا وفيە من 
الزیادد عا لم پلاگرہ ھن وی : : افقای بعصضسهم : > لات متاقی: لا بعے الله ورسوتغ نال رسولی حعت ْ 
ماس له دلك ., آلاا تاء قد ڈالی: لہ الا ابیف بریلہ لٹ وجه ارتّہ؟ تال : قالوا؛ انم ورسوله اعلم. نا 
لانعا موی ۶ پیل ابص لہ تتعطافقییٰ: قال: فا رسول الہ نے . فان آله حرم علٰی الثثار ضس قال: پا اه . 
ابس بے لد ورجھ الَھ1. 
نقوله عليه انصل٭ٗاة رالسلام: ٹیریڈ بآلٹ وج ال٤‏ وئوله علي اللام: ۳ 
بتوغعم مر حلدبث اناپ کچھ تج ُّ وت جات نعتجا7 من 'لتار ھ سس با شبادۃ متاققا . 


(رف). 


کاب : الأإبمان بت 8 


لن 
مظرام” 


ات تی تا تن 


وغر فمن استطاع منکم أن لا یغٹر بالٹثمسك بطواعر عذہ الأحادیث فلا یتر٤‏ ۔ 
الحتهھ والتار حتی ادا اپ الناس لی للاسلام نزل اللحرام ورالعلال: ولو نزل آول شی ۔ الا 
تشریوا الخمرہ؛ تقالوا: لا ندع الخمر أبدأء ولو نزل: :لا تزنوا:؛ لقالرا: لا ندع الڑنا أبداہ 
الحدیٹ . 

رمااقلتای کرت کَلَعة اترعید لی احائریے ما0 راڈ رابی مر رترغیرعم غتراتا 
لنفاصیل الأحکام الواجبة: یژیده الروایة النی اخرجپا احمد ئٔی ممندەدعن معاذبن 
جبل ئللے قال: اسمعت رسول الل ا یقول: من لقی اہ لا بشرك بە شیئاء ویضكلثی الخمس؛: 
ویصوع رمعضاتت غفرل قلت: أفلا اہشرھم یا رسول اش؟ ثال: دعیم بعملراہ گلا ئی 
الشکاہ. 

وعلی عذا قالمراد بالانکال فی حدیث معاد وضیرہه تر الزوائد علی قدر الواحجب من 
التوافل والمندوبات وفضائل الاععال؛ وأاصرح من عذا ما أخرجە البخاري في کتاب الجپاد من 
صحیحہ عن أبی عریرۃ مرفوعاً: فمن آمن بالقہ وبرسولە:؛ وأقام الصلاۃ؛ وصام رمضات: کان حفاً 
غلی ال ان ینخلء الٰجتة+٭ جاھد فی سبیل اللہ أو جلس فی أرضے التی ولد فیھا: غقالرا: 
یا رسول اللہ آفلا تبشر التاس؟ قال إن فی الْجِنة مائة درجة أعدھا الل للمجاعدبن فی سیل اش 
عأ ہین الدرجتین کما پیم السماء والارضں٤‏ الحدیث. 

رثا یما تا عا عاققاف ت۷ ممیت اظطال اف ہرمیک س اقاقی را 
سبحانه وتعالی أعلم بالصواب . 

وفیل: المراد من ٹالھا مخلصأء لا یثرك الفرائش ؛ لآن الأاخلامی یحمل علی أداء 
اللازم؛ وتعقب بمنع الملازھة. 

وقغیل۔ المراد تحریم ؛تحلید: و تحریم دخول التار المعلۃ لنکافرینں لا اعلِنۃ المعدئہ 
للعصا٭ء. 
کذا قال الحافظ فی الفتحء وقد سبق منا بعض ھا یتعلق بھذا الباب قریباء ۔ والل آعلم ۔ ۔ 

قوله: ڑفقلت: لاہٹی اكثبه) إلخ: فیه جواز کتابہة الحدیث وغیرہ من العلوم الشرعیة لقول 
آنس لابتھ: فا یه بل ھی ستحاة. 

وجاء قی الحدیٹ النھی عیٰ گتابته: وجاء اؤذن هي ۔ ققیل : کات انُتھی لم خیفب انکاله 
علی الکابے: وتفریبطف فی ااحقظ؛ مع تمکكتھ منف والإڈٹ لمن لم یکن کذلٹ . 


پارت ۵ الجزء الارل من کتاب فتح الملھم بشرح صخیخ سلم 


۹۔ (٥مئ‏ حذثني أبو بکر ب لن نافع اي رتا بھر تا كهادہ تا 
اہِثٌ: عَنْ آئی؛ ماث: خَدثبي عِتَبْان بْنْ مَاللٍ: اعت "ا00 .2 20 اڈ ل2 
٠‏ تال فَہُظ لی تلجداء تُجَاء زسُول الله کل وَجَاءَ زم وُنعتَ رُجل ثك مِنْهُمْ یَقَال 

لهُ ماك ؛ُ بن اقم مم در لو حَییبِ سُلَيْمَاثَ بن الْمُفِیرُو 


)١١(‏ ور الالیل علی ان من رضي بالله رکا ماف سینا 


۱۔ )٠۹(‏ حذفنا تد بی حر یس لنگوء بش تعن 
َال : عَدَثتا عَبْدٌ الْعْزیز لوَهُو اي مُحَمُیٍ) الد َاوَزُوِيٰء عَنْ يْربڈ بُن ××" 


جو ۔ 


ِيْرَامِیمء عَنْ اہر بن سقلد: قَن الْعَبٌاس بن قد الظزِب؛ ا له سمع زسول الاک 


وقبل : گان الٰٹھی لما خحیقفے اختلاطء بالقرأت: والدن بعدہ لمن أَمِنٌ من ذلك: وکان ہین 
السلف من الصحابة والتابعین خلاف فی جواز کتابة الحدیث؛ ثم أجمعت الامة علی جوازھا 
واستحبابھا۔ ۔ والل اعلم ۔ ۔ وقد سبق متا بسط عذا البحث فی عقدعة الشرحء فراجعہ. 
أ٥(۔‏ (٠.)۔‏ قولہ: (قخط لي مجدا) إلخ: آي: اعلم لي علی موضع لاتخذہ مسجداء 
أی: موضعا اجعل صلاتی فيهء متبرکا باثاركء وفی الحدیث البرك باٹار الصالحین؛ وزبارۃ 
العلعاء والفضلاء والکبراء أتباغھم وتبریکھم إیاعم؛ وغیر ذلك من الفوائد الکثیرۃ مما لا یخفقی 
علی العحیقظ واش آاعلم ہالصواب : ول الحمد والنعمۃ والفضل والمتة: وبه التوفق والعصےھً. 
)١١(‏ ۔ باب: اادئیل علی آن من رضي بالل ربا وبالاسلام دیتاء 
وتعحفد ک2ر پوت فھو مؤمن وإن ارتکب المعاصی الکبائر 
٦‏ ۔(٣٤۳)۔ٹتون:‏ (عن یزید بن الھاد) إلم: شر بزید بر عبہد ابلہ 7- ای نو الیاد, 
وھکذا یقوله المحدثوٹ: ؟الھادہ من غیر یا والمختار عند اھل العرییة یه وفی نظائرہ بالیاء: 
کائعاصی وابن اہی الموالی۔ ۔ وا اعلم ۔ 
تولے: (عن عہاس بن عہد المطلب) إُح: آ یق حم ا آتے بی ات 1 فان امش 
اہی پت پل بسنتینء ومن لطافة مه وفتائة علمه وحسن آدبه آله لا سٹل : اٹ آکبر ام ایخ کا 
قال؛ :عو آکیر وانا اسَنٌ 
ران آول اعرأاۃ کسے الكعبة الحریر والدیہاج واصساف الٰكَسوۃ رذلك ان اٰعپاس ضصل 


ترجحة) بعد باب ما جاء فی ثرك الصلا:: ررقم .)۲٦٢٢(‏ 


کجاب : الإیمان پت ت 





کس ا ات رو فی ٌَ 283200 کِ 7 7 وی اس ۳ 
بقُولَ: ا ذَاى طَمُمَ الاِمَانِ؛ مَنْ رَضِی بالله رَبٔا وَبالإسْلام دینا وَيمَحَْمّدٍ رسُولاہ. 


۔ وھو صبی ۔ فنذرت إِن وجلدته أن ٹکسو البیت الحرام؛ فوجدتہ: ففعلت ذلك . 

وکان العباس رئیساً نی الجاھلیة: وإليه کانت عمارۃ المسجد الحرام والسقایة: أما 
السقایة: فھی معروفة بسقایة الحاج؛ وأما الععارۃ فإله کان یحمل قریشاً علی ععارثه بالخیرء 
وترك السباب یه وقول الھجر. 

فا مجاعد: عق العبہاس عند موته سس سخ گا کان اسلم دیما وکم إسلامة: 
وخرج مع المشرکین یوم بدر مکرھاء فقال النبي پچڈ: من لقي العباس فلا یقتلهء فإنه حرج 
مکرھأء فأسرہ أبو الیسر کعب بن عمر؛ ففادی نفسہء ورجع إلی مكة:؛ ٹم أقبل إلی المدینة 
مھاجرا. 

قولہ: (ذاق طعم الإیمان) إلخ: أي: صح إیمائہ؛: زاطمانت ے قسف وخام باطفء الآن 
رضاہ بالمذکورات دلیل لوت معرفتہ: ونفاذ بصیرتہ: ومخالطۂ بشاشۃة قليه؛ لان من رضی 
أمرا: سھل به؛ فکذا المؤمن إذا دخل قلبه الڑیمان سھل عليه طاعات ال تعالی؛ ولذت لە: 
۔ والل اأعلم ۔ . 

قوله: (من رضی باہ) إلخ: معنی رضیت بالشی+: قلعت بە؛ واکتفیت بەہء ولم أطثب معہ 
غیر: فمعنی الحدیث: لم یطلب غیر اللہ تعالی: ولم بَسْمَ في غیر طریق الاسلام: ولم یسلك 
إلا ما یوافق شریعة محمد چ2؛ رلا اك فی أن من کانت عله صفته: فقد خلصت حلاوۃہ 
و7 ئا ا کت ۱ 

تال علی القاری تل : اوالمقصود من الرضاء: الانقباد الباطنی والظاعريء والکعال: آن 
یکون صابراً علی بلائە: وشاکراً علی نعمالە: وراضیا بقدرہ وقضائه؛ ومنع٭ واعطائه: وآأن یعمل 
بجمیع شرائع الإسلام بامتثال الأوامر واجتناب الزواجرہ وآن یتبع الحبیب حق متابعتہ في سنلہ 
وآدابہ واخلاقه ومعاشرتهء والزھد فی الدنباء والترجه الكلي إلی العقبی . 

اخرج الدیلمي في مسند الفردوس عن ابن عمر مرفوعاً: ۶ أنطقوا السنتکم قول: ؛لا إل 
إلا ال ومحمد رسول ا2ء وآأن اللہ ریناء والآسلام دینثاء ومحمد نبیناء فإنکم ت_ألون عنھا ني 
بورکم؟ قال السبوطی: 8 فی سندہ عثمان بن مطرۂہ اھ. 

قوله: (ربأً) إلخ : أي: سیداً ومالکاً ومتصرفا. 

فال الزبیدي فی شرح الإحیاء ناقلاً عن بعضی المشایخ: ٢إن‏ مقام الرضاء من اأعلی مقامات 
المقرہین؛ والعلم الذی بورٹ ھذا الرضی عو: العلم بکمال صقات الله تعالی وجمالھا 
وجلالھا:ء فیعا حکم به فی الأآزل من شقاء وإسعاد: وتقریب وإبعاد وشدۃ وإرخاء: وإن ذِلك 
علی أکمل الحالات وارفع الدرجات؛ وعذا العلم بعینه عو الذي یوجب ال تسلیم والتفویض؛ إلا 


گھ الجزء الأول من کتاب فتح العلھم شرح صتخیح عسلم 








ان الشرق ہبٹھما وبین الرضا أن التفویفی والنسلیم قبہل وقوع الّمقضی به؛ وائرضا بعد رقوع 
المقضی ہہ؛ واعتفاد عذا العلم واجب۔ لائه من الیمان باش براد لذاته ولغیرہ۔. 

ما کونە مرادا لذائه فلآئه معرفة مقصودۂ فی لفهاء رأما کونە یراد لغیرہ فلائه یھب عن 
اآقنت:الیر والقغر رَالَسرت راس ولب افراھا من انفرح والسرور والاسئبشار؛ ویستقید 
بذلگ عدذ الأنفاس مع الله والسلامۂة ھن إضاعة الإ وقاٹ, 

قال القشیري: ٥قد‏ اختلف العرافیون والخراسائبون کي الرضاء عل ھوامن ؛لأحوال آو من 
المقامات؟ فاھل خراسات ٹالوا: الرضا من جملة المقامات: وھو ثھایة الترکل؛ ومعتاہ بژول 
إٰی اه مما یتوصل اِليه العہد پاکتساہہ. وأما العراتبوت فإنھم قانوا: الرضامن جمنة الأحوال؛ 
زی 00 گنا ایا سو اھ تع ات گار الات 

ویمکن الجمع بین القولین فیقال: ہذایة الرضا' مکتسیة لنعید وھی من المقامات 
وٹھایتے من جملة الاأحوالء ولیست ہمکتسیة٥اھ.‏ 

رقال الإمام آبو حامد بعد کلام طوبل وسرد الحکابات: ۷ إن الرضی ہما یخالف الھوی 
نی رات بل شو مقام عظظیم مر مقامات اھل الدییٰ ورمیما کان ذلك ممکنا فی حب 
الخلیٰ وحقوظھم: کان ممکناً نی حق حب اللہ تعائىی وحظوط را ان واسكانه مم 
ر جھيں ۔ 

احدھما: الرضا ہالالم لما بتوقع من الثواب الموجود:؛ گالرضا بانفصدء والحجامة 
وغربے لاق اظا٢‏ تاور 

اف0 رفا لفن رات را لے مرا فیس پر ورقشاہہ کر تعپب اقت 
عو حا عاتااضائ رداقسری فیکون أَنّذ الاشہاء عندہ سرور قلب محری 
ورضاف ونقفوذ إرادتە ولو فی علاك روح کما قیل: 

مت تلجحعح إذا آرضساکسم الم 

ھا عمگن - اوحساس بالالہ ء رند یستولی الحب بحیث بلاعحش عح زدرال الع 
قالقیاس والتجریة وائمشاعدة دالة علی وجودہ؛ فلا بابغي آن ینکرہ من فقد می تفس. لائه إننا 
ففدہ لفقد سبہہ؛ وھو فرط حبه؛ ومن لم یذق طعم احب لم یعرف عجائیٹ نعم؛ الذي فقد 
الیصر ینکر جمال الصورۂ والذیي ققد السمع ینکر لذۃ الألحان واللغمات الموزونة الذي نقد 
القلب لا رد ران گی ايضا غدہد اللقاہ الس لااطاظ سی الاقب اف راتا امت 
جھلواء وباللہ النوقیق ۔ 


کاب : الزہمان ۱ھ 


(١۱)۔باب:‏ بیان عدد شعب الإیمان وافضلھا 
وائناشاء وفضتلۃ الحباءء وکونه من الانمان 
)٢۷(‏ حدٹنا غَُيِذ الله بِنُ سَمیوٍء وَفَبْدٌ بن حُمَیِْء کالا: حَدثنا ا بُو اہر 
اس رت مامیتان بلاپ عَنْ عَبّدِ الله بن ینار 7 أَبي ضالِح ا 
شریرة من النی تل فَالَ ۱ ا ه٢‏ الِيمَان مد ا ماج حم سھ ھ لہ سسصا سحصت 


)۱١(‏ ۔ ہاب: بیان عدد شعب اژإیمان وافضلپا 
وادناھا وفضیلة الحیاء وکونه من الإیمان 
۷ ۔ )۳٣(‏ ۔ قوله: (آہو عامر العقدي) إلخ: بفتح الٰعین والقاف. ملسوب إلی ٭العقد؟ قببلة 
معروفة من بجبلق: وقیل غیر ذلك: واسم أہی عامر عبد الملك بن عمرو بن فیس البصريی۔ ذکرہ 
1 لن و ای 
ثول : (اہی صالح) إلخ : هو ذکوان السمان الزبات المدنی؛ کان یجلب السمیٰ واللزیت 
ای الکوفہ. 
قوله: (عن آپی ھریرة) إلخ : امختلف فی اسمه واسم أبيه علی تحو ثلائین قولاًء وأفربھا 
عبد اش و عبد الرحمٰن بن صخر الدوسی. وعو ول من کئی بھذہ الکتبة لھرۃ کان یلعب بھا. 


کناء الی پل بذلك , 
ثال اہو عریرة ئل لافد نشات رضا وھاجرت مسکیئاء وققت ا ا لبسوۃ بنت غزوان: 
ایا . فزروجنیھا الف فالحمد لہ اللی جعل الدین قواماء وجعل أبا عریرة إعامآ؛ روی لہ 


خمة آلاف حدیث وثلثمائة ٦ٰٰۓى‏ "۷ئ" وھو آکثر الصحابة روایة بالإجماع۔ ال 
عليٍ القاري کل : اثم جرّ ھریرۃ هو الأاصل وصوبہ جماعة؛ لائه جزء علمء واختار آخرون منع 
صرذ گما هو الشائع علی ألسنة العلماء من المحدٹین وغیرهم؛ لان الکل صار کالکلمۂ 
الواحد؟؟۔ وللبسط موضع آخر. 

قوله: (الإیمان) إلخ: أي: ثمراته وفروع فاطلق الإیمان ۔ وھو التصدیق والاقرار . علبھا 
مچازاء لأنھا من حقوقہ ولوازمه. 


(] فولھ : اعن أبي خ٣ربر‏ ڈ4 الحدیت اخرجه الخاري فی ص سے سو فی کتاب الریمات ہاب مور الربماٹت؛ رطع 
(۹). والنسائي ٹيی سے لی کناب الإیمان ورشراٹھه؛+ پاےی ڈگ معت الایہاںِ؛ رثم ( ۷+ ۵) ررزا٭ن“) 
ر(۹ :۲۵۰۰ راہو اود ھی لہ ؛ قی کتاب الٔ باس فی رہ ارجا زلم )4٦۷٦(‏ والٹرماد یی کی سو آجیعة ١‏ 
نی کتاب الإيما: باب ماجاء ھی استکمال الإیسان وزیادته ونقصائه: رقم (٤٦٦۲)۔‏ وابن عاجہ فی مم 
فی المقدعة باب فی الإیمانء رکم (۷٥)۔‏ 


آ7“ الحر(ے الااول من کتاب فتح الملھم بشرح متخیح سلم 





وکٹيی القاسوس : فشم ما ہین الٹلاٹ اوخ ائتسع و انی الِخمس؛ او سا بین الواحد لی 
الا ربعة آو من رہم ای تسع ار شو سبعا ١٭_‏ . ویڑید عذڈا الا یی از جاء فی بعضی الروایات : 
اع ونہعوآت8!, 

وروايهة سلم شلہ ئل جم ی غلبپا ابو ذاود؛ رالشائی والترمدلدیں وروابةھ الخاريی اپ 

قال العبد الضعیف عفا اش عنه: والعجب من حافظ الدنیا آنه کیف خفی عليه روایة مسلم 
تختلف الطرق عن أبی عاعمر شیخ شیخ البخاریي فی ذلكث۹. وعذا ڈھول منه تن تمالیء وائه 
سبحائه وتعالی اعلم . 

ٹم رجحت روایۂ البخاری بأنھا المتیقَنْ: ورصوب القاضی عیاش الاولی : ٭ ہاٹھا ای ٹی 
سائر الا حادیث: ہر ححف ا جماعية ۔ ۶ منیم النووی ۔ بأن فیا زبادة ثقات؛ رایت الگرمائن ىأنْ 





() قولە: ابضم* ال الفراہ: عو خاص بالعشرات إلی ائنسعین؛ فلا یقال؛ بضع ومائة لا بقم وائفے۔ کذا 
فی عو الباري (۱/ ۱۱۷), (رف), 

)٢(‏ لعل بعض العہارۂ سقطت فھناء وإتعا بتفسح العراد بعد ڈکر روایۂ البخاری٠‏ فیگوٹ التقدیر: وروابۂ 
الہخاري من طري عید اللہ بن محمد عن أبي عامر العقدي عن سلیمان بن بلال عن عہد اللہ ین دینار عنٰ أہي 
صالح عن أيي عریرۃ رضی اللہ عنہ عن ابی گلا فال: ٦الطإیعا2‏ بضع وستون شعبة۔۰۔۴۰۰۔ 
قال شختا شیختا العقئی محیذ رفٔیع العثمانی حفظہ الله  :‏ سقط عہامن ثقل ررابة البخاری لقظ لا بد من ذگرو! 
روا اص ہہ ای ضر نک ساس الا کے آصمد السا وصد اھ ید لت مان لعاف تیر 
تی علی ذٰلك ائلفظ: وھ لفظ ٭بضم ہ رستولۃ٭ ھکدا روام البخاری رحمد الله کی کتاب الایمانا ا٭۔. 
ٹم إن الترمديی رأبا دارد رحمعهحا اللہ چریا علی روایة مسلم العترددۃ الايۃ برنئم )۱٦٢١١(‏ من طریق سھہل عن 
ف۴0 وٴك صالح من آپی عریرۂ عن اللبی اڈ آنه نا وو جح یت .ہدوت 
شلكت وأما النسائی رخلے ال غخقد ذکر بھڈا اتطرین سثل ‏ رابتهعا بدوت شن؛ وآنحرج اب ماجھ ره الله 
بھذا الطریق بائشٹ فقال: قال رسول ال اڑا ۱ا یمان بضع وسٹوڈ آو سہعوت بایا ...48 وآنخرجه ہی 
رحمه اللہ عن طربق أبي عامر عن سلیمان عن عہد الہ بن دینار عن أبي صالح عن اہی ھریرۃ أیقماء عثل 
روایة عسلم: ‏ الیمال بضع وسہعون شبةہ بدوت شك. وروی الٹرمذی من طریق عمارۃ بن غزیة عن أبي 
صالح عن آبي عریرۃ بلفظ: ڈالایمان اربعة وستون باہاہ وقد حکم علیھا الحائظ ہأاُٹھا مطرلة. راجم فٹح 
الباريی (۹/ ١٥‏ و٥5)]‏ ہاب أمور الإیمان۔ 


کتاب : الزیمان ٣س٣‏ 





ص چھ مھ ہہ ور و ے۱ ہے ور ےم عج ہر ہپ مر ۔ ٔہ مجح جح ہوم جج ہم عج ہج ہج وج وم وی 8 ۲غ ہی ١إ‏ غخ ۓ ۓ× ئ ۓ ھ ںتدئے سے سػنتدے سے ھدعۃ: ھس ×× دو ہس سس ہا جم ۱ے ہے و ٢ں ٢‏ ...٢ھ‏ ام اد دا :دا ×+ ا لے 


زبادەة القۂ أن ہزاد لفظ فی الروایف وانما هذا من اختلاف ائووایئین مع عدم ثتاف بیٹھما في 
المعنی؛ إِذ ذکر الأاقل لا ینفی الاکٹر وأنہ قلل أخبر أولاّ بالستین: ثم اعلم بزیادۃء فأخبر بھا۔ 
ویجاب نات عذا متضمن للزیاد: گما اعترف به الگرمانی؛: نصح ما قاله النوری ظاتۃۂ 

والأظھر ۔ وا اأعلم ۔ أن المراد بە الٹکٹیر لا التحدید کما فی قوله تعالی: ٭إن سر 
مم بین تچ [سورۃ اتوبف ایة. کر ویحمل ال عتلاف على تعدد التضۂ؛ وو من چھع راو واج 
قاله فی الم قاہ۔ 

ان کان العدد لنکث فالحکمۂ فی : سس االسعے ا ال ظا ات اْشیخ بدر الد 
ام کا ای : ان العدد إِمَا زائد ھرنا ا ات کثر منه؛ کالاگئی عئر: ےو 
وٹغا تا ارسیا وقظات ہین مجوسمیر لی الأَوھ اکا سز ال عَشس: ٭ فاله سّةه عشر ۔ 
و(ما ناقص ۔ رعو ما اأُجزاؤہ اقل مه کالاربعة: فَإك ٹھا الرہع والنصف ققط ۔ وڑھا تام ۔وھو عا 
اأجزاژہ مثله کالستق فات أجزاءھا اللنصف والئلث والسدس؛ وھی عساویة للتة ۔والفضل من 
ہین الانواع الگلا ید للعاس فلما اروا المالَحْة جعلت آحادھا اعشاراء وخي الٹون. 


واج اس را لعین فھي علی عا قاله الشیخ لت 8 إن السیعة تشتمل علی جملة 
اقام العدد فا نب ینقسم إلی فرد وزوج: وکل منھما إلی ول وعرکب:؛ والفقرد الاول ٹلاٹے 


والمر کس ے۱4 وم اْنابِ وائعرکب اربعد یکلسم اي لی منتطی؛ قا لا جعت 
واصم کا4 فلعا اون الہ العَے فه جعلت ا جادھا اأعثار١‏ شی السعوٹ؛ وأاما زباده البضع 
علی النوعین: فقد علم أئہ بطلق علی السّتء وعلی السہعء لأئه ما بین اثتین إلی عشرةء ففي 
الاول الستة أصل للستینء وئی الٹاتی السبعة أصل للسبعین؛ گما ذکرئاہ فُھذا وجه تعیین أحد 
ین العددین: ۔ والل اعلم ۔ 

وقال بعضھم: العرب تستعمل السِعین کثیرا فی باب العبالعَة: وزیادۃ الٰسبع علبھا اي 
عق غعتپا بالیضع : ااأجل ان ا...۔عۃ اکگمل الاعداد لآن التٰ 30 قل 5 نام وغی مع الُواحاد 
سبعة؛ نگانت کاملة إِذْ لیس بعد التمام بی لالہ سی الا سعاولکتعال تر 
والسبعون عَايه الغايف !ڈ الأحاد غایتھا العشرات. 

إت قلت: قد قلت: إت ٭الِضع؟ لا بین اثنین إلی عشرة؛ من أپن تقول: إت المراد من 
قالبضم+: السبع؛ حتی بنی القائل المذکور کلامه علی عذا؟ 

قلت؛ قد نع صاحب العین علی أُن ٦الیقم٢:‏ سبعۂء وقالوا فی تفسیر قوله تعائی : 
٭فلیث فی الیْ ہن ضم .ٌْ4 سور یوسف: ايڈ: :]1٤‏ إٹ یوسف الا إنمالبث فی السجم بجی ےجا 


211 ا ارک من کتاب فتح الملھم بشرح طتیح سلم 


70 اقاضی ماق ات کرامتا سے ما اسب ری ضرف ری ااعکظم 
گرم اھ مرف ات وف رلا کند ضسر مل سے لاف دس افکسل نے او نف 
قال العيیدي: ٭وقد صنف ٹی تعین هلهەالشعب جماعف منھم: ۹ كھظسھسكھو 
اتعقیس مین گان سماء افوائد ائلمٹھاج) والحافظ آبو بکر البیهقي؛ وسماہ؛ 
ات ور الا جع اما ھا رقف ات وإسحاق اہن القرطبیء رما فاتے 
النصاتحہ والاماھم اہو ہو حائم ورسماء 8وصف الیمان وشعبهۂ ولم 1 ادا منھم شفی العلیل ولا 
اروی الخلیل۷ اس , 


لہ ۶ا 


الحافظ : 8ودم یتعق من غد الشعب علی نمط واحد وآقربھا !لی الصواب : طریقة ١ي‏ 
حاتم اہن حبان: ٹکن لم لعف عئٰی ہہاتھا من کالامہ! ٹم لخصض عظیا سس سے 
اٰشعب الإہمائيه فی زعمء وتعه شراح الحنیٹ بعل من شاء الاطلاغ علیہ قنہراجع انُفتح 
وغیره من شروح انبخاري . 

قال الزمام اہو حاتم ابن حان ل: 8 تتبیعت معی هذا احدیث مدة؛ وعددت الطاعات:؛ 
خادا می ترید علٰی مذا العدد شےعا گثیراء فرجعت ہی ا ص 0" 
رسول اللہ ےت من الڑیمان: فاٰذا هي تنقص عن الہبغع والبعیخ: فرجعت إلی کتاب الل قعددت 
7 ھن البسع والسبعی: غضممت ہلی الکتناب 
اھ وت انمعاد فادا گل شيء عدم ال ورسولہ ٹلا من الإہمات بضح وسیعوت؛ لا یزبد 
علیھا ولا ینقص؛ فعنمت آن مراد انی يك أن ھذا العدد ٹی الکتاب والستة١اھ.‏ 


فوله: (شعية) ال و ای مل قصضی انشجرء وفرخ گل صا فليه تلےے الایعان 
بشجرۃ ذاتِ اغصان رسعست کھا ان فی !' ران ا6 ان فی هد سان رح و 
لالہ لام راغلی ال اوہ ہاو یھی اقالے خر آی: نفمیاہ 
مرفوعة پی السماء. ۱ ۱ 

قال غلٰی الفاری مھ ؛ لال بن حجر: تمسث بالحنیٹ الفائلو؛ ا اھ نا اھ ل جمیع 
امطاعات: والقائلون بأنه مرگب من الاقرار والتصدیق والعمل؛ ولیس کما ڑژعمواء لات انکلام 
فی شعب الإیمان لا قي ذائہء إِذ التقدیر! 8شعب الإیمانہ حنی یصح الإمخبار عنه بسبعین شعبة؛ 


)١٦(‏ نال ان تعالی: الم ٹر کیف ضرب ال ثلا کلمڈ طیبة کشجرة طیبة اصلھا ثابت وفررعھا پی الےاءہ4 
اج ش۱985 


کاب : الإبمان 8ھ 





اذ یرجع حاصله في الحقیقة إلی أن شعب الإیمان کذاء وشعب الشرےء غیرہ؛ اش , 

قوله: (والحباء شعیة من الإیعان) إلخ: الحیاء في اللغة: تغیر وانکسار بعتري الانسان من 
خوف ما بعاب بە. ویلام عليه؛ وقد یطلق علی مجرد تر الششيء بسبب:؛ والترك إنما هو من 
اوھ 

وفی الشرغ: خلق یبعث علی اجتتاب القبیحء ویعنم من اللقصیر في حق ذي الحق؛ ولھدا 
جاء فی الحدیث الآخر االحیاء خیر کله٤.‏ 

فان قیل: الحیاء فن الہرائز فکیف جعل شعِبة من الإیمان؟ 

أجیب بأنه قد یکون غریزۃ: وقد یکون تخلفاأء ولکن استععاله علی وفق الشرع بحتاج ای 
اکتصساب وعلم ونی: فھو من الإیمان لہذا ولکونە باعثا علی فعل الطاعف وحاجراغن فعل 
المعصۃ. 


قال الراغب: ٦٥‏ الحیاء انقباض النفس عی القبیح+ وعو من غخصائص الانسان لبرتدع عغن 
ارتکاب کل عا یشتٹتھی؛ فلا یگون کالْبهیعة: وھو مرکب می جبن وعفةء فللّلك لا یکون 
الستحی فاسقاء وقلما یکوٹ الشجاغع مستحیاء وقد یکون لمطلق الانقیاض کما في بعض 
الصہان۱, 

رتاؤظہہ عر شاف سے کن رقاب جا کر اس مس آ2 کرت شرع ا او غتایا 
أو عرفبأء ومقابل الأول غاسقء والٹائی مجنون: والثٹالٹ أہلە. 

قال آخر: إن کان فی محرم فھو واجب: وإن کان فی مگروہ فھو عندرب؛ وإن کاں مي 
مباح فھو العرفي؛ وھو المراد بقوله: ةالحباء لا یأتي إِلا بخیر؟. 

ویجمع کل ذلك أن العباح إنما هو ما یقع علی وف الشرغ. إِثباتاً رنفیأء لا یقال: رب 
حیاء یمنع عن قول الحق+ أو فعل الخیرہ والأمر بالمعروفء والٹھي عن المنکر؛ لان ذلك لیس 
شرعیا. 

وقال اب الصلاح: فإن هذا لیس بحیاء حقیقة. ہل هو عجز ومھائة؛ واإنما تسمیته حیا من 
إطلاق بعض أعل العرف . اطلقوہ مجازاً لمشابهة الحیاء الحقیقی فی الصورۃ4. 

قال الثیک اك مح الدین بن عربي في الفتوحات : افالعاقل لا یتبغی لە ان یغار إلا غي 
مواطنن مخصوصة : عپا الحق تعالی لە:؛ لا يبَتمُداھاء وکل غرة تعدت ذلك فھی خارجه عن 
حکم العقلء منبعث: عن حکم الھوی: فلیس لإنسان أن یفار علی کشف زوجثە وجھھا ني 
الاحرامء: فان ا تعالی تد شرع لھا ذلك. وأوجب علیها کشفە مع ان اللہ تعالی آغیر من جمیع 
خلقہ؛ کس فی :نصحیح: ؛إن سعداً لغیور؛ وانا آغیر من سعد: واللہ أغیر عني؛ ومن غیرته أنە 
نعالی حرم الفواحش عا ظھر منھا وما بطن٤‏ غفمن زاد علی عا جعل الحق تعالی غیرته قیه من 


ادکھ الجزء الاول من کتابٍ فتح الملھم بشرح صخیخ ملم 


الفواحش: فكأنه ادعی أنه أغیر من الله تعالی؛ لکوئه غار علی أمر لیس ھو بفاحشة عند اللہ 
تعائلی: وماآحسن قوله تعالی: لے نوا نپ ا مم جا بکا سیت تتلموا 
لیا4 [سورة الااى أية: .]٦۶‏ 


لم فال: 8وکم قاسینا فی هذا الباب من المحجوبین؛ حیث غلبت اھواؤژعم علی عقرلھم: 
أنا آخذ بحجزھم عن التار؛ وھم بقتحموت فھاء وقد دُعا رسول الل قلِ بعضل الصحابة إلی 
طعام٭ فقال لھم النبي ق: دوھذہہ واشار إلی عائشة ٹا نقال الرجل: ٭لا٦:‏ ابی ان بجیبہ 
إلی ان آئعم له فیھا ان تأتي معه فأقبلا یتدافعان وعتي النین گا وعاششة۔ الیم منزل ذلك 
الرجل؛ والل تعالی یقول: ه٭لَنَد تا لق موی اق أسَوَغ حس ک4 (سورۂ الاحزاب: آیه: ٢٢]۔‏ فان 
إیمانك الیوم لر رأیت صاحب منصب من قاضی أو خطیب أو وزیر أو سلطان یفعل مثل مذاء 
تاسیا برسول اللہ ٹچ ؟ ہل کنت تنسب إِلا إلی سفساف الآخلاق؟ ولو أن عذہ الصفة لم تکن من 
مکارم الأخلاق ما فعلھا رسول الل ِء فإنه بعث لیتمم مکارم الاخلاق ونظیر عذہ الواقعة 
نزولہ 8ا من فوق المنبر ۔ وعو یخطبِ - حتی أخذ الحسن والحسین: وصعد بھما العبر لعا 
راضما یعٹران فی أذبالھما ثم عاد إلی خطبتہ: آتری ذلك کان من نقص حال؟ لا وائہ! بل کان 
من مال معرفتہ بوبّه عز رجل؛ لان ذلك من الشغل باشء لا عن ال . 

یس اس ور سی ید ا ا الو ابی کل 
کون لا مر رمک سررویی: آبن: ٥ہ‏ ۔٥١٥]‏ فقال: ہإنه شفلٹھم بالجنة عنه تعالی؛ 
تجعلنی عنھم؛ وقال لشبلی : ٢إن‏ اللہ تعالی قد ذکر جووت0 الجنةء وإِٹھم وأزراجھم 
نی ذلك الشخلء وما عرفنا تعالی بمن تفکھرا عم وأزواجھمء فیعا ڈا یحکم الشبلی غليھم بأنھم 
امحغلرا بذلك عن اظہ عز وچل۴. 

قال الشیخ : اوتد عدرا عذا من قصور نظر الشہلی پل حیٹ جرح اھل الجل* ببادیء 
الری ؛ ولعل ذلك گان فی ہدایتہ؛ واطال في ذلك: ٹم قاب: ا نعذلِِكٹ یا خی بائغیرۃ الہمانیة 
تر ولا تزد علیھا ختشنی نی الدنیا رای آما فی الدنیا فلا تزال متعوب النفس فیما لا 
بنبھی بنبغًی الاعتراضس عليء؛ رأما ھی الآخرۃ فلا زہ یژدی إلی سڑال الحق تعالی لك عن ذلك: وعما 
ینسحب عليه ومعە من الاعتراضں بالحال علی اللہ تعالی فی احکامہ وحصول الکراهیة ھی النفس 
مما أباحه الش تعائی ٤‏ . ۱ ۱ 

ولقد أطلنا الکلام في عذا لیکون تنبیھاً لإخواننا المسلمین فی ھذا الزعات؛ لا سیعا 
علمائھم علی اغترارمم بالحیاء العرفي والْغْیرۃ الکاذبۃة؛ والتواضع الرسمی ہ الذدي ھو رباء 
حیٌقة. بتخٰدذون ذلك ذریعه لی القبول عند الَْخلی: وحصول الجاہ والمال: وعم مع ذلك 
بحسبوت أٹھم بحصلوت صعأً. 





کتاب : الإبمان 5 





وو سے سی حْدَثتا یڈ و یا ٰ۱ غن غبد الله 2 
و ہو 


مقت ازل و فت گکی یں تا پ رہ 
الطریق ء ا سشعبے مضِن اليمَان+. 


تکمل: 

ان قلت: لِم آفرد الحیاء بالذکر من ہین الشعب الإیمانیة المتوسطة؟ 

قلنا: لأنه الداعی إِلی الکل؛ فان الحیی پخاف ففيِحۂ الدیا وفظاعة العقی؛ فینزجر عن 
المناعی ویرندع عن الملاھي؛ ولٰذا قبل: حقیقۂ الحباء: ان مولالڈ لا یراك حیٹ نهاڈء وھذا 
مقام الا خسان المسعی باللمشاشفۃ الناشیء عن حا المحاسة والعراقفہ: فہدا الحدیث الجلیل 
22 کا یں ئا قرل لا الہ إلا الہ لیر إلی الایماں: وأادناھا فا 
الحمہاء با ر عو ( ئل اعد الو ےج 5 لیس ذلك ؛ ولکن الاستحباء 08 3 ان بہحفظ 
اراس وعا ححشوٌيی : رالعٹن وما وغی؛ ویدکر ائموت وائبلی؛ ون أراد الآخرة ثرّك زیۓة الدنیا 
وآدر الآخرۃ علی الأولی؛ فمن یعمل ذلك : قد اسٹحیی من اللہ حق الحیاء؛ رواہ الترمذي فی 
ءصە۸ئ0 

۸۔ (.۔.)۔ قولہ: (فافضلھا قول لا إِله إلا الل) إلخ: لإنبائه عن اٹوحید المتعین علی 
شا الڈی لا یصح غیرہ إِلا بعد صحت٭: سو یپ شی " 
او یی ضا معتی الٹتوحید انی ھو التعصدیق: والحزاھہ عر فا ساٹم العبادات علی ا لتحقیق 

تولة: زوادناھا) لح : ن0 ات ہا منزله رادو نیا کھتنا بھرتب: ہمعنی : "7 نا لگ 
وامسھلیا تراصلا: سن الدنو بمعلی الرب فھو ضد: افلان بعید المزَلة٭ آی : رضعیا۔ 

قوله: زإماطة الأذی) إلخ: آي: ازالتہء والأاذی مصدر ہمعنی المژذيء أو مبالغف آو اسم 

تان الس اآلتصری اه ٹی تفسیر الایرار قھمالذین لا یژذوت الذرء ولا کے 
ال ۲ والشعحىسة ہو شت القولبة 0 مت أو الاوٹی 


(ا]م) انظ ػجاب صفقة القیامةء باتپ وکھ رم زیے ث ] ۲)۔ 


)۲ وفی نسخة 8االضرہ من الَمؤزلف رجمھ الله 


لڈئ۔ 00 لس 





1ے 584] حلٹتنا ایت رو ا 6 20 ات 01 و کے سے 


سس 


01 ا او کن کی او و ڑگ کاراب صھ ۰ 
ٌ حداتتا سشقبانف بن غہنہ ے َن الزّهيِی عَنْ سَایٔم ارتا د سیع ایی ہے رجا 


ظط آکا: اك کت نال اتا ع شی ايمان8. 





القہام بحق ایی و فا وت القیام بحق العبام سر قام بهما رات کان س امصالحین سا 


۹ ۔ )۳٣(‏ ۔رفوله: (عن سالم) اتغ: شر ابن عبد اش بن عمر ہن الخطابء اتتابعی 
الجلہل اف المٌیاء انسبعة بالمدیتة: غلی احد الا قو ال ۔ 

20 الروسے؟ کان سالم أشٛبه ول لد عبد الله بعمد اللہ رمہچنٹ پ وعہل الہ ا ول قش 

وقال مالك: لیکن فی زمن سالم أشيه بمن مضی من الصالحین فی الزعد من کات 
یٹہس 'ئٹوب بذرھمین ۔ 

وقال اہن راعویه: آصح الاسائیذ گلھا: الزھری عن سالئم عن آبيم: وکان آہوہ یلام فی 
إفراط حب سالمء وكکان یقبله ویقول: ألا تعجبون من شیخ یقیل شیخاء کذا می عمدۃ القاري۔ 

قولہ: (یعظ أخاہ) الخ ج پتصح ل۸ دفي روایة للبخاری: ایعائپ تشریپت 
و آئی؟ سیة, فان ا' لرجا اث گثبر الحیای فکان لٹ پمنعه مر استیمٌاء حخضوقە: فعماتے اوہ 
عنٰی ذلّك. 

فولع: (فقال: ہیر سر انح وفی البخاری: ادص فإٹ الحیاء من الإڑیسانہ 
آی: اترکه علی عذا الخلق انی ۵ھ الإیمان۔ وإذا کات الحیاء یمٹع صاحبه می استماء 
عو لے کا فلت ضس سر الہ اعت 

وک" ان می امعاہ: ان الحیاء یملع صاحبيه من ارتکاب المعاصي : کما بمنع ایمان: 
کسی اساتا ایی خی ہاسم ما کام سقامہا. 

وقال اہو العباس القرطہی ان تعالی : ذالحیاء امکئسب هو الذی جعلء الشارع من 
الْزيمانء وھو لمکلف ہہ دون الغریزی -٦‏ ہر ہی سر سی غلی الْمحَشسہ 
وقد ینطبع بالٰمکتسب حتی یصہر قرو تالق رکانْ لی پچ قد جمع لە النوعان. فکان فی 





و قول: اع 8 اش میا ےل اناہ بر غعمہ ری 'لله ختیعا راہحلیٹ اس ۔جرہ بخاریيی لی ہے لی 
کتاب الایعات: باب الحےء سأ الابمان۔ زلم .)٢٤‏ رني کتاب الاذب؛ باب اتحبای رقم .)٦٦٦۸(‏ 
وانسائی فی ستله ی کتاب ؛لإیمات وشراثعهہ: ز ہاب الحاىی رتم (412۰۴"۶. ا جو ہی ہت 
الا دیں ماس ً7 الیاء رقم ڑھ۷۹٢٢].‏ یالٹر مد لی جامعع کی گاب ال9 بعانِ؛ ہاب ما جاء ان الا کا 
اسان رکم ڈذ٦٦۲)‏ واہن ماج فی ست+ فی 2-۲ ہاب فی الڑبعان رکم (۵۸). 


کاب : الزیعان 4ث 





٤۹۔‏ (۰۰۰) حدٹنا غَبْد بن حْمَیْيٍ ہت أخْبَرَنا مَعْمَرٔ ئن 
الزّرِیٔ: بِهٰذا الإِسْنًاد. وَقَان: مَرْ برَجُل می الأَلضارِ بَمظٌ أغاۃ. 
۶۔ ( پا .0 نْ المثلٌیء َمْحَمَّدُ بْنْ بَشار َال لابن اتی 


الا: عَدَثَنًا مُحَمَد بن ججنئرء عَثْتَنَا شعْبَڈء تن قَتافة؛ ال: سیت آبا 7 0 
نعلث: الڈ ضرع منراڈ زو کی بعلٹ عو لئ بھو ا ال : : دالْحَیَاۂ لا بَأَنِي 
بخیر. 


ک اکا إِكه تقوب فی الکن مس سس فَقَالَ 





الغریزي آشذ حیاء من العذراء فی خدرھاء وکان فی الحیاء المکٹسب فی الذروۃ العلا ک8 ١۱ھ.‏ 

٭٠۔‏ (۳۷) ۔ قولہ: (حدٹنا محمد بن المٹنی وو ہم 2 قال رت کت 
جو جح وت ےو ھا ور ت۳ غاؤ راطنا را 
فأنه انتقل من واسط إلی بصرۃ؛ واستوطنیا؛ اھ. 

قتول: (سمعت آیا السوار) إلخ : بفتح المهملة وتشدید الوار وبعد الأالف راۂء اسمه حریث 
علی الصحیحں رقیل غب ذلك: کا ان 

ول : (أن منه وقاراً ومنه سكینة) إلخ: وفي رواية آبی قتادة الأئیة: ا منه سکہنۂ 
ووتارا ف رثے ضرف ا 00ھ۶۴0 قال الحافظ ' اوسنٰ اُجلھا غضب عمران: والا 
قلبس فی دکر الک وا لوقار ما یتافي کوئە خیراء اشار إلی ذلك ابن بطال: لکن یحتمل أن 
یکون غضب لقولہ: ۸ منہہ لان التبعیض یفھم أن منە ما یضاد ذلك۔ وھو قد روی آنە کلە خیر8., 

وقال القرطبی : ةمعنی کلام بشیر ان من الحیاء ما بحمل صاحجبه علی الوقار نان توق 
غیرہ ویتوقر ہو قي نقسه. وعل ما یحمله علی أنیسکن عن کثیر مما یتحرك التاس یه مرن 
الامور التی لا تلیق ہدوی المروءۃ؛ ولم ینگر عليه عمران عذا القدر من حبیث معثاہ وإنما انکر 
عليه من حیث أنہ ساقہ فی معرض من یعارضں کلام الرسول یکلام غیرہ+. 


وقبل: إنما انکر عليه لكونه خاف أُن بیخلط السنۂ بضرھاء ویژید هذا الاحتمال ما ورد فی 





[1) ترفہ سب آط الشرز سر آت سمع عسرآن بن حصبئ؟ الحدیث خر جء بھڈا الطربی الیخاري نی 
برےحےحین کت" الأخبں؛ باب الحیاء زغم (1۷]) واخرجے اہو داود فی سل بالطریق انی بركم 
)٦٦١(‏ عن آي قتادۃ عن عمرات؛ انظر کثاب الادب؛ باب فی الحباء رقم (٦۷۹٦)۔‏ 


بات الحزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح لح عسلم 





۱ (١ن)‏ حدکنا يَحْیٔیٰ بِیْ خہیبے الحَارِیٰ: عَدْنًا عَمًاة بْیْ بی عَن 
سرب فُتَامهَ حْدّث؛ قال: گنا عِند عمران بُن ححضیٔن في رھ 
ملاء وفینا بُشَیْر بْن گغغب, ُحَدَنَنا عِمْرَان بَرْمَيذِ فَال: قَال مو از شا : 800027 
ُلہ., مان: از قال: ٭َلعَباۃ فُلَهُ عَير . کقال ہشیر بن تفب: إِا لنجڈ هي بغغی الب أر 
الْحَِکْمَة أَن بئة سکیئة زرَثارا لی َمله ضفث. ثال: فُفَضِبّ عِمَرَان حَتّی احْمَوٌنا عَیْناۃُ, 
7 آلا أٔزابي أَعَنْثكَ مَنْ سو الله تل رَنعَارضں فيه؟ قَال: ا و کا ااعس نی 


٣٦‏ س0 ہق رات َال : ما زلْتا تقُول فیە: : ال ٹا یا آبا تجَْدٍء إِلهُ لا بس 


سا رن لت رت اتا رم سض تی تل لا آرانی انف فغن 
رسول اللہ ا وتعارض فیەہ قاله الحافظ ٔي الفتح 

"0 ہر مت رہ پک تابید حدیث عمران لا 
فعار ضتہ بی جہ٭ سن الوجوہ: فتأاید کلام البحکػماء بکلام ا' لی پل آأوفق بحسن الآأدب وا قرب إلی 
الخیر . ورصانة العقل من تایبید کلامه بکلامھم: اللھم إلا عند الضرورۃة العهمّةء والضرورات 
تقدر بقدرھا. 

١٦۔‏ +)2...)۔قوله: (فی رهط) إلخ: عوعادون العشرة عن الرجال خاصةء لا نکون 
فیهم امرأة ولسی لہ وا خف فس افو ؛ رالجمع 7ط و۷٢‏ ارماطہ و اط و , راھط٤.‏ 


قولهہ: ٹوفینا بشیر بن کعب) الخ : بالموخدة والمعجیت 707 تابعی جلیل : رقد ذکی 
مسلم تِلته فی المقدمة لبشبر بن کعب ھذا قصة مع ابن عباس: تشعر بأئه کات یتساھل فی الاأخذ 
غن کل صن لقيہ . 

قولە : (الحیاء خیر کله) إلخ: اعلم أن الغرائز لیست في ھا خیراً را 1 انار 
سان اسضاتیاء نا کات وانای امیا رسای مراببھا تھی عیرہ رالائیں تر اذا عدلت 
دالوا سے ایک راھ اعل آ0 السا کے لباق ا رووا آغو 
الأحیان باعتیار موارد استععال: وللطبرائی من حدیث قرة بن إیاس: ٢قیل‏ لرسول اللہ لٹ : 
الحہاء سن الدین؟ فقال: ہل عو الدین کلە؛ ولە سنْ وجه آخر: الحباء من الإیمان؛ والیمان فی 


الیحل84, 
قول: (ونه ضعف) إلخ: بغتح الضاد وضمھاء لغتان مشھورنان. 


غرھا عما بخالف به اھل الاستقامة؛ 


ات7 الاینان ۹ھ 


سئ ۔ لن قٍْ ئ١‏ ' 
۷٦۔ )۰۰٢۰(‏ حدثتا (سحای بن اس اش کس الضت 020 ً 2 دو 


ٴِ ذوسی ۲“۔ ۲۳ 
پت - . 2 لی سے ار ول ]ا رر ے٤‏ ک لاہ ۱ 2 5 1 ۲- 7 مع ۱ ٦)‏ ۰ تن 
ثاا. سیویعت ہیر بن بیع معذدوب بشو لی : وخ را ای ےج سر ا سی سی و ۔ 
عو حدیث حجار ں' زنل 
([١۱۳)۔یاب:‏ جامع اورصاف الاسلاخ 
۳ تا 5 نل ۲۲٢‏ 0 تا 7 ١‏ . 5د“ 07 
۔) ) حد اہو , رر بن ابی شی وڑاہو کریب ١‏ و ےت تچ 
:۰ ' رو_ ۔ 7- 
27 .ھ٭ و - “١‏ ه۲ یر - - ےج 
حلدىنًا ہہ ۶ تو سس ھت و ری و ےس ہیں ہف نر نو اح وَخْدَثنا ای ہا 
ہً ۱ے - اع را 3 جچ 1 3 3 کے اح و 3 د1ہ ك ٦‏ 2 جح ٦‏ 
9 اسامی ضط شیاء - ض ور ے۳ ےہ اس سعال ۳ سک مل اآ٭ ۱ : 
سے 0ڈ“( انا ۰ س ےَُ بد مه ۱ : - ۰ آئے 
فال: قلػت با رسعسول اللہ قل لی فی الاسلام قزاٹت جو او صا جار لاسرا ا٦ہض‏ صن 





اما تجیل طرضم انٹول ومتح الچیی واخرہ وف مهملہ واہو بجہل ظٍٍِِ غمراں سی ا لپخص 
گتی باہله نجید, 

.ا ول اخ نا التنضر) ال: و ابن شمیل ا الڑمام الجشیل . 

قوله: (حدثنا آبو نعامة) الخ : بافنح الئونء واسمه عمرو ہن عیسی بن سویدء وھو من 
الثفاٹ الْذہن اختنطواقل موتیب وڈ قُدمتا لبمامر أنعا گان فی الصحیحیٰ عن المختلطی : 
فھو محمول علی آأنه علم أله احذ عتٹھم تا الاختلاط ۔ 

تولةا: (سمعت ححبر بن الربیع) إلح: ہقضم انحاء ومعڈھا جيے مقتوحےہ راخوی ز21 رواب 
اعلم پالصر اب 

)١١(‏ ۔ ہاب: جامع آوصاف الڑإسلام 

۲۔ (۳۸) ۔ قولہ: (من یں مس الٹتفی) ال : انثتقی قعکی) لی یه 
نستعئفبی ۲ب پکنی آہا غفحر :ا وقیل : آیا عمرق؛ یعد فی ڈھل السَائمْت له صحت کی +غابا شب 07 
اخطاب علىی الطائف: مرویاته حمسة 'حادیٹ, 

قوله: (قل لي فی الاسلام) الخ: آئيی! فیعایکمل بە الآملام: ویراعی به حقوله ویستدل 
- صلی تو ابع وشبیل : انتقدیر 7 عماشدیقی ء اوسلام و نں تھ ۔ 





٦۱‏ فونھ: سف'ت بن عید الله اتی ! :لحدیٹت خر ہج 'ترمدی فی جامعف فی گتات اٹرڑھبے بابابا چجاءئی 
یدع ان ات رقم ٣٢١٢٢۶‏ زاین پ+اجھ لی ہعا لہ لت کتاس کترڈر بىاپس بے اف ےآ کی ا رلم 
(۳۹۳. 


واخرجە النسائي أیضا فی تاب التفسبر وکتاب 'لرقائق مز سته ان وی کھا فی تن ا شراف ستزی 
ز حی اللہ /٤(‏ ۲۰ء رقم ۷۸م 


٦‏ لو اراس کاپ تی فلوم شرع موہ سم 





لذٴ أَسْأل عَنْه أخدا مہ (وّفی حَدِیثِ یی کا غَيْرك) فال: ا قل آملنت ۳" مسسح تد 


فوله: (لا اسال عده احدا) لح : ای نو ساسا ا اآحتاج فيه إلی سمڑالی اھ مع 
سؤالٹ ھذ١.‏ 

تول: (قل : آمنت باش) الخ : عھنامفتیں عن فوله تعالی: ٭ن لیے . 
او ام تی امت نصسلت: أآيبة: ٥٣‏ رسورۃ الأحغاف ء ابة: ]٣‏ یعني ۔ ہے امہ یم 
الزواجر: لان خوف عَلَهمم ولا مم برنو نک لسو 00 ۳٣]وفی‏ ایيه آخری: مت 
ریخا آلا شف افرا ولغ ا سا اکر لی کو سو رسس ۰. 


استقم : قال: قلتے: ئ ای وعا توفیقی لا ال عاے نورکلت واآاہة ئن مال : مك الحنم 


١ 2 


وھذا الحدیث می جوامع الکلم؛ الشامل لأصول الإسلامء التی ھي التوحید والطاعة: 
فالٹورحید حاصل بقول: لآمنت باشۂ والطاعۂ بأنواعهامندرجۂ تحت قوله: اٹم استقمہ لان 
زلاستشامة امتثال کل عأمور؛ واجتناب کل محلوں فیدخل فيه أعمال القلوب والابداا: من 
الإبمان والإسلام والحسائن إذ لا تحصل الاستقامه مم شيء من الاعوجاجء ولذا قائت 
الصوفیة: الاستقامة خیر من أئف کرامة, آو نقول: ؟آمنت بالهہ شامل ثااتیان بکل الطاعات 
رالاجتناب عن گل المنھبات؛ وقوله: ٭ہم یچ ےم ھی ا و عظ اق 
الاستقامة قال ےڈ : نی ھود راجر ای لأته نزل فیھا: ٭ تسم ي کنا أرت گ٥‏ (سورۃ عو 
آب ]٦‏ وعی 7" 7 التکالیف . وکثالٹ الٰصو قے : : لآن الغود لی اه ۔مع کون 

نمدعو علی الصراط المستقےم ۔ امم صعب: لا بمکن الا إذا کان الداعی علی بصیرۂ یری آنە 
یدعوە من اسم إئی اسم, 

قال ام عباس چچج پی قول٭ تعالی : ٭*نَاسِيْمٌ کا ات ڑوت ا ار 0 ڈو کن 
ہل سرن اھ ظو نی سم ران کات اتا وا اشق عليع من علے الایة8۔ 

وقال الفخر الرازی بنة تعالی: بای سے قتتا آفت تھا لھاقد جات 
سے اص ر اقمل: رالا اہ با یک رھ السی وافیقلل ‏ تالااتی7 جات وتھ عن 
طرفی اٍفراط والغریط٥.‏ 

وقال الغزائی یڑ : ڈالاستقامة علی الصراط فی الدنیا صعبء کالمرور علٰی صراط 
جین وکل واحد مٹھما' آدق من الشعر واحد من یف۷ اھہ. 

ومما بژید صعوبۂ ھذا المرقی محبر: ؟استقیمو' ولن نحصوا؟ أئي: ولن نطیقوا أت تستفیموا 
حق الاستقامةء ولکن اجٹھدوا فی الطاعة حسب الاستطاعة قإن ما لا یدرك کلە لا یٹرك کله. 


کاب : الابمان پت 





ٹم استقم؟. 
)١٤(‏ ۔ باب: بیان تفاضل الإسلام: وأي امورہ آفضل 
(۳) حنثنا تَتيْبَة بْنُ سُجییٍ مرن اسر اح رَحَدتت ند نْ زذمح بن 
الْمْقَاجر اخْبَرَنًا اللَیْثٌ سس سس سس ات 





قال الغزاليی تل : ٢لعرۃ‏ الاستقامة والاحتیاج إلیھا في کل حالة أمر اللہ تعالی عبادہ بقراء: 
الفانحة المتضمة للدعاء بالاستقامة أمر وجوب؛ غی الأوقات الخمسة+. نسال ال تعالی 
الاستقاعة الشاعلة لحسی المخائمة: کذا فی الم قاۃ۔ 

نول: (ثٹم استقم) إلخ: وھی لمَْة ضذ الاعوجاج: تا الاسٹواء فی جهة الانتصاب: 
وتنقسم إلی استقاعة العملء واستقاعة القلب؛ واستقامة الروح عند الصوفیةء وتفصیل ھذہ 
الدرجات قی کتب التصوف رالأخلاق, 

)١١(‏ ۔ ہاب: بیان تفاضل الإسلام وائ امورہ أفضل 

۳۔ (۴۹)-۔تول: (وحدثنا محمد بن رمح ؛ بن المھاجر) إلخ: رجال ھذا الاآستاد 
والڑستاد الاتی من قولە: 1حدثتی أبو طاسی اسسیں سو ای ضر یو سر 
المصری! لح : گلھم مصریون: أْعة حِلَة وھذا می عزیز الآسائید پی مسلم: ہ ہل فی غیر:: فان 
اق نع الررائائی کرٹیع رین سی ظا الْقَلة × ویزداد قَلَة باعتبار جلالة الرواۃ۔ 

قال ابن یونس: محمد بن رمح ثفَة ثبت في الحدیث: وکان اعلم الناس بأخہار البلد 
وفقهه: رکات إِذا شھد فی کتاب: او البلدة اُٹھا طیبة الأصل . وذگرہ النسائی؛ فقال: ما 
اأخطا فی حدیث۔ نی سوشی ‏ سر سی وائلی عليه 
غیرھما: ۔ وا أعلم ۔ 

توله: ٹآنا اللیے) إلخ: عو اللیٹ بن سعلء وإمامتھ: وجلالٹ: وصبانئت: وبراعته: 
وشیادۃة أعل عصرہ: بسخائ وسیادتە وغیر ذلك سن جمیل حالاتہ: اشھر می أنتذکر وأکٹر 
من أن تحصو ۔ 

ویکفی فی جلالتہ شھادة الإماعین الجلیلین: الشافعی وابن بکیر رحمھما اللہ تعالی 
اللیٹ افقه من مالكث فھدان صاحہا عالٹ وقد شہدا ہما ٹهداء وھما بالمنزلة اٰلمعووفة من 
الإتقات والورغ؛ واإجلال عالك: ومعرقتھعا باحوالہ ھذا کل مع ما قد علم من جلالة عالك 

تال0 :عفر سر2 5ا0 حفل الالث اف آلت سا نا اارحت اھ سال غاہ اف 
رقال تتة: ا ا المديكەء بعث اليه اللیث الف دینار وکان 
اللیث مفتی آ قل مصر ٹي ز سان گذا فی الشرح۔. 


بت الحزء الأولل من کتاب فتح الملھم بشرح طتحبح سلم 





ہو ٹم و ۶ 7 ع ا 72.0 و ہے می ا نے ےد ۱ عندک جا بہہ۔ 
سے جس أبی الخَیْرء عَن عَبّدِ الدہ نے ١ ٢‏ 5 


شول الله چ2: اي الإشلام عَی؟ ثال: تیم الما سس تی سمٌمسس سس 





قال الْعینی می شرح البخاري: روی ا'لیٹ عن جماعة کثہرین وروی عن أہي حنیفة: 
عدّہ اصحاہٹا من أصحاب أبی حیفۂ ت رکذا قال القاضی شمس الدین ابن خلکان۔ 

قولہ: (عن یزبد بن أبي حہیب) إلخ: کتە آبو رجاءء وھو تابعي. 

تاوان ھی جادات رھ رجات وکان حلیماً عاقلاً وکان أول من اظھر 
العلم بمصرء والکلام ٹی الحلال والحرامء وقیل ڈنٹ کانوا بتحدثون بالفٹن والملاحم, 
والترغیب فيی الخیر . قال اللیٹ بن سعد: بزید سیدتا وعالمنا. واسم أہي حبیب سوید. 

ٹولہ: (عن ابی الخبر) !لخ: پالخاء المعجمف واہممه مرئد ۔ ہالمثلئة ۔ اہن عہد الله الیزئی 
موب إلی یزت بطن من حمیرء قال آہو سعید بن یونس: کان أبو الخیر مقتي أھل مصر فٰي 
کا 

قول: (عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص) إلخ: صحابي مشھور؛ وجلالت وفقھ وکثرۃ 
حلث٭ وشلذۃ ورعه وزڑھانته واگٹارء من الصلۃ والصہ لام وسائر العیادات وغبر نل من انواع 
الخیر: معروفةء لا یمکن استقصاؤماء فرضي ال عنهء وکات بینە وہین آببه في السن إحدی 
عشرة سنہ گما جزعم ہہ بشیم: وقال البعض : کان أبوہ اکر مه بثلاٹ عشرۃ سنة: وقیل باتتی 
عک رہ سیف عمی آخر عمرہ کان اکٹر حدیثا تو ای و یورة ٠‏ لأائه کان یکتب لکن عاروشث عنه 
۔ وھو سہم مائة حدیثٹ ۔ قلیل پائنسےة لھا روی عیٔ أبی غریرة: رکان سسن قرا الکتب: واستاأذن 
ابی پل نی أن یکتب حدیله فأذن ل. 
تثبیة: 

قذ جرت العادة بگتابة حرف الُواو بعد اعبروا؟ لٰیتھیز عْ ؟غمر؟ وعن ثولم یکنب حالة 
التصب ئتمیزہ عنە بالالف ۔ 

قولہ: (ایٗ الإسلام خیر) الخ : أىْ خصائه وأاعورہ وأحوالہا 

وخ زقال: تطعم الطعام) الخ : فی عذا یں ایت یت ال کالنت دی ب اللمے۔: 
واجتماع سے مس تک سز دكِ . 





)]١(‏ تول: :عئ عبد اللہ بس مس چج چس جک دو وس و 
اژیمان باب [طعام انطعام سن وسلاہے رقم ڑ١٢)‏ وباب افشاء الام من الایماں رتنم (۲۸] وفی کا 
الامٹتلدان: باب لٰسلام لنمعرغة وغے المعرف٭؛ رقم تیتو۔ النسائيی فی سئنە قي تحاب و 
وشراٹعی باب أي الڑسلام محیر؛ رمم (٤٤٥۶٦)ء‏ وابو داود لي سلته؛ في کتاب الادب باب في إُنشاء 
السلام: رم (۶۱۹): وابن ماجھ فی ستت قي کدذب اامْعمد باب اطعاء انلطعا رقم ٣ ٣۳(‏ ٣۳۲)۔‏ 


کاب ا الاْبعان ت بت 





٠×‏ 8غ ہی جج 8ث جج جع +دھ ھ سس رص ھ ×د دے ھ٘ے ےھ و ا امومع ہم سا ہجدے ۱:س جا بد ھت اد ا دا دا دا ہچ رھ ہو کر۔ رب پر را ہر ہہ جو وع بعد ۔:عععیع۔ع۔ ‏ فقفد 


قال القاضي: ٥‏ والَالٰة [حدی فرائشی الدین وارکان الشریعة: رنظام شمل السلام5. 

قال الشارح: اوإنما وقع اختلاف الجواب فی اخیر المسلمین؟ کما فی الروایۂ الأَتَیة من 
فول تَا : 8سن سلم ائلمسلموث من لسائه ویئہ+ لاختلاف حال السائل والحاضرین؛ فکان فی 
حد الموضعین الحاجة إلٰی إفشاء السلام وإطعام الطعام اکثر واھوء لما حصل من إھمالهھما: 
والتساہل فی آمورعماء ونحو ذلك وفي الموضع الآخر إلی الكت عن إیذاء المسلمین؛ فارشد 
إِلبة1, 

ٹا الحافظ لاڈد: اوخص عائین الحخصلتین بالذڈگر لسیسں المحاجة إلیھما فی ذلك الوقت: 
لما کانوا فیه من الجھد: ولمصلحۃ التألیف: ویدل علی ذلك آئہ ق2 حثٗ عليھما أوّل ما دخل 
المدینفء کما رواہ الٹرمذی وغیرہ مصححاً من حدیث عبد اللہ بن سلام؛ قال: ویمکن الثوقیق 
ہین عذین الحدیٹین بأتھما متلازمانء إِذ الاطعام مستلزم اسلامة البد. والسلام لسلامة اللسان 
قاله الکرعائي: وکانہ آراد فی الغالب٤.‏ 

قال العبد الضعیف عفا ال عنه: قد وردت آحادئیثٹ صحاح علّى علوال حدیث الباب 
الأامئلة فيھا متحدۃة أو عتقاربق: والأجویبة مثبایلة عتقائرۃ۔ 


قد روی عن عبد اللہ بن عغمری ‏ چنا : أن رجلا سال رسول الل کنا ۔ اي الاسلام ہیس ؟ 
قال: تطعم الطعام٭ وتقرا السلام علی من عرفت ومن لم تعرف٥‏ وھذا حدیث الہاب ۔ 

وتد روي في الصحیح عن أبی عریرة قال: سئل رسول ا تق؛ أيْ الأاعمال أفنضل: 
قال : یمان ہاللہ . قیل: ٹم ماڈا؟ قال: الجھاد فی سببل اللہ: قیل: ثم ماڈا؟ قالی: ححخ فہرور. 

ورري في الصحیح أیضا عنْ عبد اللہ بن مسعود ہلل ١‏ قال: ٭ ساٹ وسول ال تاا: أي 
الاعمال أفضل؟ ہ وفي روایة : أي الاعمال احب إلی الل ‏ قال: الصلاۃ لوفٹھاء قلت: ثم أي؟ 
تال: بر الوالدینء قلث: ثم أي؟ فال الجھاد فی سبیل اھ٢‏ وغیر ذلك من الأحادیث. 

ورھذا کله محمول عندنا ۔ والل اأعلم ۔ علی الاختلاف فی وجوہ الأفضلیة وشؤوت المزیة 
قاتھا لا تتحصر قي وصف واحد وحیثیة واحدق بل ترجم إلی تنویع آوصاف الکمال وتشقیق 
مراتب الفضل ومدارج الخیرء وکفاك إیضاحا ٹھذا المطلب قولہ پل : * ارْخم امَتِنْ مین 7 
بکوء واشدھم في أمر اللہ عمرء واصدقھم حیاة عثمان: وأافضاہم علي؟ وفولہ 28 : اأترؤعہ 
ابی ین قب وقولہ ھ5: :لکل أعة آمین۔ وأمین عذہ الامة أبو عبیدۃ بن الجراح؟ وغیر ذلك 
من الاحادیث الواردة قي المفاضلۂ بین الأصحاب:ء وإت کان الفضل الکلی ثابتاً لواحد منھم لا 
یداليه فيه غیرہ وکذا الحال فی الاعمال الشرعیة: قإن بعض الأعمال خیر من بعض من حیث 
استصاله علد کاوٰة القق سم رتازی ‌ٗ ہی وسص ‏ کر او مو تا ا کت اد 


٦‏ اث الحرء ااأول عنْ کاب فتح الہلیم بشرح سح مسلم 





۳ی صص 0 0 01+0200 6 یٹ رر رہ ہیہ۔ہ۔ہر۔ یہر ںی ہدوہ 


عفان 7ق الات ات ضا لوب آقای تی عابلج رامعسلجہ اترڈ ہو لاس 
کالعقو وطلاتة الوجه ولین الٰجانب؛ رمواساۃ ڈوی الحاح ؛ وإطعاءم انطعام: وافشاء اکلاء 
علی من عرفەہ ومن لم یعرف وھذا عراد الحدیث الأول من الأحادیث اكثلائۂ ھ"' 

لے ھشاتت؟ یما رع رک سوہ لا اط اوت نقضرا من حول امک 
عٌم رامتعور ہے وَمَاوِنَعُم فی ۱ ای إسورة آل ععرانِ+ آیة: ۹٥٦]ء‏ وقال تعالی : ج سز آ امو وس الف 
وَأَعرض عَي لات ڈیہ [ورۃ الأعرافء آیة: ]٦۹۹‏ وتال تعالی: و شکوی 2 
انم بای ہن تن فان انی بن ویک عو کلام و حیر لی تا با الا الف سبرف وا 
پلٹھا ا ڈو خظ عظیر کاچ [سورۂ نصلت: آیا: غ٣ ]۳٣‏ قہلذلاالتسىم لم مرن الاأعمال لە فضل علی 
ما سواہ بھذہ الجھف وعذا لا ینافی أن بحصل لما سواہ مزیة وفضل عليه من جهة آخری کترتب 
اأعظم الثواب وجزیل الآأجر علی فعله: بسبب تحمل المشاق والصعوبات : وإہثار الحق علی 
جمیع الحلی؛ وتطح شواعق الابتلاء من اللہ والزلزال الشذدید فی تحصیل٭: فكَ العطایا: علی 

متن البلایا؛ وللنعم ما قیل: 

کصف ال وصول إلی سعادودو نپا فلل الج بال وذفونیۓ حعترف 

نأول عمل کان فی زعن النےٴ کا ہم ھذا انصئف عو الاہمات باش وبرسوله ڈیا وٹرد 
أدیان الاآباء والاجداد اکا لم کو ا اشد واشق علیھم من ھذا الأمر۔ 

الا تری ان قریشاً قَاللواء لوا وأعلکوا أنفسھم وأموالھم وعیالھم: وآخربوا بیوتھم 
بابدیھم إلا أٹھم لم یقبلوا دی الہ الذي آرسل بە النبيَ الکریم ؤ: ولم یکن هذا منھم إلا 
تضر ہ ة لالھٹم الاطل دا لی ماوجدوا آباء عم وفومٹم؛ وکیتاً لمعائم الدینٰ الاٹھیة 
واتباعاً 97 ۰+" ہو وو یی رو 





وأما الدین 22ا مٹھم فاذوعھم ؛ بانواغ ا یلاس خر جوھم سر دیارعم واموالھ: وما نقموا 
مٹھم إِلا أُن یژمٹرا باش العزیز الحمیدء فالدخول غي الإیمان بعد الکفر ھو: أشق الاعمال 
المأمور بھا قی الشریعة. 


ٹم بعد دلك الجھاد فی سہیل الہ : فان المجاعد انخلع من دنیاہ می حیائە: کے سی 
ومال و اف وت عو ود مع لذ۔و دہ ہل بأن له الجنه: ال ای مفول ا فََعُنل 
ریقتل: وو شر تت اب الو نے ور ٭٭ [إسورۃ العربف آبت؛ ]۱٦٦١‏ 9٭ ومن وق ما عَھ 
لد آئد مس وت رون 
الشد ہد ؛ ہم نم الانقطاع ع عں الٰنئا واز ظ* یی 7 ولا سار الٰححخ جیاد افَساو زَكأزہ الجھاد 
الأصخرء وإلی عھنا انتھی بیان الأحدیث الثالي . 


کتاب : الزہمان بپ پا ت 


ا 
7 ور یر رو سو ۳٠ٍ‏ 
شا الا قب" یں مغ فی ا شارت رھ ا ھتاھ سد یھ تہ رسارس ری یں نھد 
سے م لی گ 


فتحصل عما ذکرنا أنْ لبعضی الأععال مزبة علی بعض؛ من جھے کونہ رو ال 
احدء رساوا مسفو فا جات اق ولبعض الآمحر من جهة کونه أعظم لم اجرالعدم 
الویزل إلے (لا بی الای رس دنا کسی بے خ ایر ہس 
علی غیرە: وھو کونە بھبثتہ آشد علائمة لما ھی الوظیفة الأصلیة للعبید باللےذ ای عولاھمء نإن 
شأنِ العبد الإطاعۂ والمسارعة إلی امتٹال الأوامر وغلع التجہر والاستکہارء رإعلان تذللہ 
الکامل+ ومحکومینه المطلقة: بصورتہء وسیرتەء وخفض الجناح لمولاہ الحقیقي آولاء کما ٹي 
الصلاآذ ة لو کتھا ثُم لوالديه ا فا نما پشومان حم نلاس قرت قال ایزہ تعالی 
و انکر ل وک سرردانتمات آہ یا: 8٦])رتولے‏ نعالی : ٭*٭ وتعی رتا آل سدوا اپ یا 
یودن سنا [موۃ فاؤسرای آیڈ: ۲۴٦۲ء‏ ثم للسلطان والإْمام واوئی الامر ائٹاء فإات السلطان 
۰ ل اللہ فی الار رف وفی الحدیثٹ: ات واطیعواآ ضر و کہ ےہ ہت 
الأطراف:. وقال الہ تعائی : فایلشا ال وَال ٹیا الیل وائل الاتر ینک ک۹ (سورۃ ائنساہہ آبة: ]٦۹‏ ظر 
ٹیو سپ و رت و ور جو ص77 ء" لحلیٹ 
اایانتے, سس شود ہم ےہ انکللام ۔ وللھ اللحمد والیۂ ۔ علی وحه 
پیل الاشکال في اختلاف الأجویة مع اتحاد السؤال؛ وثبت ان آصناف الفضل فی حد ذاتھا 
مختلفةء وقد مر فی شرح حدیث أبی عریرة ان شژڑون حضرۃ النبوۃ مختلفة؛ المخاطہون أیضا 
مختلفوٹ ولکل وجهھة ہو مولیھا فاستبقوا الخیراٹ . 

رتا ان آسنت الا یسا دک تا لا لے الف آ3 الفنتت الارںىیے الاساف 
الثلائة للفضل بنبغی أن بعبر بالخیر؛ إنه یقابله الشرء؛ وھذا الصلف آبعد الأصتاف من الْفَعِتة 
وائشر والضرر الٰحقیقي رالصوریيٍ: ہل هو ذریعة إ' ل ڈاوت اطرپ واستجلاب توچ الناس 
والٹراحم قیما ہیٹھمء والصدنف الثائي احق بات یؤدی بنفظ الاآفضل؛ مُإنه من الفضل؛ و 
الزیادة یقایلھا النقص ؛ غلْبه زیادة الأآجر والثواب لمکان الپلایا والمشثاق: والصنف + ت 
یسمی باسم الاحبء فإن خلاف الاعب: الآابغضں؛ ولیس شیء آبغضی عند المولی من عصیان 
حسئ عو 6اس ا رک لک ال اے ں استکہار! والمشی ۂ و اھر و جات رھ عالی نت ساثر 
الأحادیثٹ المشاکلۃ لھنذء الللائدف می )تن انموڈذج من اصول فيها عبرة لْمن 
استبصر+ واستیصار لمیٰ اعتیر؛ والحمد لہ الڈی مداتا لهذاء ریا کتا ٹنھتدی ٹرلا أن ھذاتا اش 
ثقد جاءت رسل ریت بالحم 

قوله: (وتقرا السلام علی معن) الخ: فيه بل السلام لمن عرفت ولمن لم تعرف.۔ وإخلاآص 
املعمل فقيه ظل تعائی لا مصانعة ولا علا: رفیہ مع ذلك استعمال خلق التواضع؛ وإفشاء شعار 


دم ا اع . 


اور ورای کاپ کی لطیر کے تھی ناج 


َ۔" لا مومھ ہ فی - 
ِ ۱ _ راد 
ماد مر اس گر 
ْ۹ صاع 0 ۲ او ےرا بھ ند ٦‏ و 7 ‌۔ ۔ ظط کت 
) سد 77 احمد بن عمرو سح کک حور سی ۲سش 
: 0 خ “۔ کے 5٦‏ وی و اس 09 3 ہس نے کت 
المصری: ا خبر تا ان و سشے میں مس رر لی الکحارٹں بے نے 7ع بی یت س9 اہی 
یں 25 ریم رم : : ژاع) ۔ے2ھ طتظ ‏ .ة۶ رۓػےٌ ٭ رن رھ ں ٴٌں؟ 7 
انخیر ؛ اھ سم عید ال بن غمرو بح انعاضی و ا رحلا سال رسوںل اہله پچ 
ات ھ۶“ ٦‏ ط س٤‏ 
ای ماش جع سے لق ےس ےہ ے سے ے سے ےہ ہے ےت ہپ ےت پٍ مج سج ےپ و سج ےو ج ج ےپ سج و و سج ےپ و ٗ ۔ .۔.۔ ظ .۔. ے ۔ ےہ ػٛ فق ػۓ ؿا قد ؿج ع8 د ۓج قؾت :ہ ۓے دا ۓ دا ےج عٍ د× اعد ع۱ ے۱٢‏ 
نم الابتداء بالىل٭ادم دید مو کٹ ورتہ اك کان یلم جا وا حدا فغر یی غبا واٹ کائے 
حجماعہ جم پش رس على گفایةف رھدا مخضصوضیص باممسلعییٰ د فلا یسلم ابتداء علٰی کافر: موا لہ سا : 


الا تبدڑوا الیھود ولا اتصاری باللا فإذا لقیے احدھم فی الطربق فاضروہ إلی أضیقه۷ روا: 
الیخاری: وگذلگ خص من الفاسق بدلیل آخرء وأما من بشك فيهء فالاأصل ليه الیقاء علی 
العموع: حٹی ثیٹ الخصوص٠‏ ویمکن أن یقال: إِن الحدیث کان في ابنداء الإسلام لمصلحۂ 
التالٰیف ٹم ورد الٹتھی . 

توله: (ومن لم تعرف) بلخ: ثال الخطاہی تَنة: لاجعل ا آفضل الاعمال: إطعام الطعام 
ای شو نوام الابدانآ نپ جع ل قیفر ان ای واوگرام: ُفشاء السلام انی یم ولا 
بخص من عرف ومن لم بعرف۔ حئی یگول خرالے] لہ تعالی تا من حظ التفسں رالتصئی 
أ تہ ع+عار وسلای فحق کل مسلم غيه ساکع ور گل ورد فی حدیث : ای السلام فی آخر انرغان 
للممرفہ بكون, 

4۔-(٤٤)۔‏ قول: ڑ(انا ابن وغب) نْخ: غو بد الله با وعرت وعلم .ا رڑرشل 
وحنعظط و إنثایٹت وکٹرة 5 حہل۔ایٹه ٤‏ ھ2 ئ) مض علف وإخہارغم ان حدیٹ ال فضصہ روب 

رالاھا تر قفا کا معر وف فی کتب أ0 لٹ بلغناعن مالک : ے۔ کا و کا 

پت نی احد؛ وعنونە بالفق إلا إلی اہن وعب وڑت. 

فوله: (عن عمرو بن الحارٹ) إلخ: هر مقئی أعل مصر فی زعاله؛ وفارٹھم, قال أبو 
زرعة تننة: لم یکن لھ نظیر فی الحفظ فی زمله. رکال ساتقایے کے اعدبہ تر العائت ًٌ 
لوا وقال: ھو مرتفم اھا تال 2ص می ااھااسس قساف تی 


2 
دانتے حفظ مرز عمویو بن انجارٹ ات تعالی . 


(أى المسلمین خیر) الخ وللیخاري گنا من ررایية أبی موسی شجچہ: افقالوا: 


)١(‏ تولء: ٦عبد‏ اٹ بر غسرو بیو انعاىم؛ الحدیث مر سے المخاز ق فی صحےحه ٹيی کتابے 'لَيھاں> باہے المسلم 
مس سلہ اس لع تن کی اج چاہڈ رہ [-1, وکاب ال اق : با الاھیاء -. ن الععاصی؛ زم ار مج( 
واٹاٹی ‏ یىی کتاب 'قبعان وشرائعٹ باب صفڈ المسےلم: رقم (۹9۹9٦٦٤۔‏ وابو داود فی سننهء في تاب 


انحپہائ ہا لی ایحجر؟ عل ا مقطے؟ ر لج ھ٢‏ ۲)۔. 


گاب ؛ الابمان پپ اق 











ما 0700 90پ رو کو ہی 
۷۔ )٦٦[‏ حدٹٹا حَسّہ الحْلْوَابَیُ وَعَبْد بن حُتَيْيٍ جمیعا عُنْ آپی خاصم؛ قَال 
اچچ ۲ 


0-0 خاض غَن اہن جریج؟ أنه سَیع آیا اح ون ز سمعت چابرا بشو لگ ۔ 
مرف مر ور ار ری سوب من لِسايه و یلوا, 


پا رسوا ارس 5 الڑسلام آفضل؟ قال : سے ےہ میں نُسانہ ہ ہما 


قفولمھ : قال؛: من لم الہسلمون عن لسان٭) اع ا بالختت رانلعئن؛: والعمہھ 
والیتان؛ والنمسمة؛: وائسعيی لی االسلطان: وغیر ڈنلكلء حتی ٹپل ارول بدعةع ظھرت قول 
الٹاس : الطریق الٰطریق 

ٹول : اویذہ) انخ : شض ب:؛ وائقتل: رالید رالدقی وی ارںکتابة بالِاطل وب جوغا. 
سے لاح اک کی وع آر أرید بهما التمئیلء وقدما' للسان لآأن الیذاء بە اکثٹر واسھل: 
لان شا گما فاے: 
ات اس انت ال کب انلم ا النعثشام ولا یلم ام مسا جرحےم 1ے ان وص ات 

رلانے یعم لا حیاء والڈمواٹت: وابتلی به انخاص والعا حضو ٹا لی ہل ا باس وعبر 
بالےلاعه عین الات دون القول؟ . لیشمل إخراج اللسات استھزا؛ بغی ھا وعیل : گئی بالیل می ساثو 
الجوارح ان بہاجاٹة اإأأففعال انعا نھہ بپا؛ اد بب صلی : برالقطع, وانوصل والمنى 
والأآخذ فقیل فی کل عمل: عذا ما عملته ایدیھم: رإن لم یکن وقوعہ بھا۔ 
للسلامف أو مسٹتی شرع او لا بیطلق عليه الاذی عرفاء 

8٥۔ ))٤(‏ ۔قوله: انا اہو عاصم) الخ: عو الضحاك بن مخند. 

قو لہ 7 عن اہن جریح) إح ھو عبد ائملٹ ؛ بن عبد العزیز بن جریج۔ 

قوله: (سمع آبا الزیر) إِلخ: عو محمد بن مسلم بن ثذرزس 

فولھ: ڑالمسلم من سلم المسلمون) الخ : آي: المسلم الکامل؛ کما یقالن: زید: الرجل؛ 
ای ۔ انکامل فی الر جوئٹ ویقشال: ااعاتے:ہ ابل: والتاس: اع نہ علی الثمفصیل: إ علىی 
الحصر؛ وانمراد: أُن المسلم الکامل: من سلم العسلموت ھمئ لسانه وید مع مراعاۃ باھي 


)١(‏ ای من حبثت أُداہ ما بجب علِ می حقوق العباد۔ (رف], 
"٦)‏ قولع: اابسمعت جار ات اد آ حرج عنےا الحلدیٹث من ا صحخٴت اانال اا 2ث سری سلم زرخجھ اتل . 


و زی سرع سن سلم المسنموثٹ . (رف؟. 


× ۵ الجزہ الأول عن کتاب فٹح الملھم بشرح تح سلم 


3(7 وحتاثتي سویڈ بن بح بن سَمید الأموِیء َال : "تی اي خدڑتا 
از بج ال بن بی بُرْدَةَ بن جے نی ا و تی فا تی َال : 


در ۴ط 


6اک کے ای آئ ساد 17ھ 202:002 کہ ا کرای نت دی 


وَحَذً َدّكَيِيه إِنْرَامِیمْ بْنْ سَمید الْجَوْمَرِیٍ 02 9ئ پت ٠‏ عَثَقَيٍي بُرَبْد بْنْ 
عَبْدِ اللہ بِهٰذًا الاسناد۔ قَانَ: سُیل رَسُول اللہ 88: ائ انطلب ائت٢.‏ ہے لق لا 





ج۰ 


قال الخطابي: فیعني بە ان أفضل المسلمین من جمم إلی أداءِ حقوق اللہ تعالی أداء حقوق 
المسلمے.ن ا ۔ 

وإلبات اسم الشيء علی معنی إلبات الکمال لہ مستفیضس فی کلامھم؛ وبحتمل أَنْ یکرن 
المراد بذلك أٹ یتبین علامة المسلم الٹی یستدل بھا علی إسلامہء وعی سلامة المسلمین من 
لائه وید کما ذکر نظیرہ فی علاعة المنافی: ویحتمل ان یکون المراد بذلك الڑشارۃ إلی الحت 
فلی عسنن سعاملة العیدامع رہہ لات نا احسن ساملة [غرانہ (من حیۓ گرٹھم إخرائه ٹی 
الإسلام) فاولی ان پحسن ععاملة ربه من ہاب التنبیه بالأدنی علی الأعلی . 


لد ا 


تنللہ*؟ ٠‏ 
ذکر المسلمین هھتا خرج مخرج الغالب؛ لآن محافظة المسلم علی کات الأڈی عن اخہ 
المسلم آشد تاکیدآء ولآن الکفار بصدد أن یقاتلوا وإِن کان فیھم من یجب الکف عنھم. 

٦۔‏ (٤٦)۔‏ قوله: (حدثنا آبو برەة ہن عبد !ھ۵) إلخ : اسعه ہرید ہضم الباء الموحدۃ وفتح 
الراء وثقه ابن معینء وقال آہو حاتم: لیس بالمتقنء یکتب حدیله. وقال النسائی : لیس بذنلك 
العوی. وقال احمد بن عبد اللہ : کوفي ثقةء روی لە الجماعة: ولیس فی الکتب الستة برید غیر 
ھذا 

قوله: (عن آأبی بردة) إلخ: اختلف فی اسمہ: فقال الجعھور: اسمه عاعرء وقال یحی بن 
معین غی إحدی ا روایٹین عنه : الحارث. 

نوله: (عین ابي سموسی) إلخ : هر الاشعری؛ واسمه عہد ال بن فیس اسٹعمله 
رسول اش پل علی زبید وعدن وساحل الیمن: واستعمله عمر لچ علی الکوفۂ والیبصرۃ: له 


ٹلاٹ عائة وسٹروت حدیثاً۔ 


رغم ١١٦)۔‏ وائنسائی فی سلتہ؛ ہی کٹاب الریماب ورشرائعسٹ اہ ای ال الام اتفضل: ارح ( ۱)۵ 
رائٹرمدی فی جامعد فی کتاب صےلة القامست ہاب ٤ئ‏ بٹہوںٹ تر جیا رغم ۲ وی کعاب الاہیاں, 
باب عا جاء فی أن الملم سن سلم المسلعوت سس لےارهہ ر یا رظم ,.۲۴٢۷(‏ 


کاب : الإپمان ۷ھ 





 )۱١(‏ باب: بیان خصال من لتصف بهھِن وجد حلاوۃ الایمان 


۳۔ (۷) حدٹنا إِسْحاى بن إِبْرَامِيمَ: وَتْحتَدُ بن يَحَيَىٰ و اے عَشن 
وری نر ریہ سی میں کی عَدَكًا عَيْدُ الوَهاب: تا 
عَنْ بی قلابف ھن آئس ا عَن اہی پلپا کن کیا : وفلاٹ مَنْ کن فی وَجْدَ بهنٗ خلا‌وٰة 
اایعاہ 2ر قات فور ال 


)۱١(‏ -باب: بیان خصال من اتصف بھن وجد حلاوۃ الایمان 

۷۔ )٦۳(‏ ۔ قوله: (عن آیوب) إلخ: عو آیوب بن أبي تمیعة: واسمه کیسان السختیانيء 

ہفتح السین المھملۃ نسبة إلٰی بیع السختبائ وھو الجلد. قال الجوھري: سمی بذلك لأنه کات 
بیع الجلود. رأی آنس بن مالك+ وسمع عمر بن سلمة الجرميء وأٰہا عثمان النحويء ومحمد بن 
سیرین؛ والحسنء وآأبا قلابةقء ومجاعداء وخلقاً کثیراً۔ روی عنه محمد بن سبرین؛ وعمرو بن 
دیشار: وقتادةۃ: والأعمں؛ وعالك؛ رالسفیانتاب والحمادان: وروی عنے الإمام آہو 
حفة لہ أیضا قال ابن المدیني : لە نحو ثمانعائة حدیث . کذا فی عمدۂ القاري . 

تولهە: (حلاوۃ الڑیعسان) لع : قال العلماء : 8انعنی حلاوۃة الزیمان: استلذاڈ الطاعات . 
وتحمل المشقات فی رضا ال عز وجل ورسوله وٌتّڑ وإیثار ذلك علی عرضی الدلیا۱. کذا ٹی 
الشرح . 

وفال العارف ابن بی چمرةۃ: اواختلف في الحلاوۃة اٹمڈکورة: عل عی محسوسة أو 
معنویة؟ فحملھا قوم علی المعنی۔ یعني : أن من وجدت فیە: جّزٌم بالإیمان وانقاد إلی أحکامە: 
وعم الفقھاء ومن شابھھئں؛ وحملھا قوم علی المحسوسسء وأابقوا اللعظ علی ظاعرہ من غیر أن 
بتاولوہ؛ وعم السادة الصوفیة: قالہ: والصواب معھم فی ذلك ۔ والل أعلم ۔ لان عا ذھبوا إلیه 
آیقوا به لفظ الحدیث علی ظاعرہ من غیر تأریل؛ وعذا آمر لا یدرک إلا من وصل إلی ذلك 
المقام: فلا یلیق ادعاء أنه غیر مراد: 
رانا لے تے الے_صسلال غس لم ساس زار جسالا سس قسباز 


() تٹولە: اع آئی!٤‏ الحدث آخری البخاري في صحیحہء في کتاب الڑیمان؛ ہاب حلاوۃ الإیمان: رہم 
([ء, وباب من کرہ أُن یعود في الکفر کما یکرہ أن بلقی في الثار من الإیعانء رقم )۲٦(‏ رقی کتاب 
الا دب یاب اللحب قی اللہ رٹم (١٦٥)ء‏ وقی گتاب الڑکراہء باب من اختار الضرب والقٹل واٹھوان 
غلی الگفرء رقم .)٦۹1١(‏ والنسائي في کتاب الإیمان وشرائعہء باب طعم الإہماٹ؛ رقم (4۹۰؟4),. وباب 
حلاوۃ الإیمان: رٹم )٦14۹۱(‏ ویاب حلاوۃ الإسلام؛ رقم (٤۲4۹۹۔‏ والترمذیي فی جامع٭؛ في کتاب 
ایساتء باب (۱۰ء بدون ترجمة) بعد ہاب ما جام فی تر الصلاۂء رلم .)۲٦٢٢(‏ وابن ماجه فی سئلہ؛ 
غيی کتاب الفتن٭ ہاب الصر علی الہلا رفم .)٦٥١٤٤(‏ 


۲ الع + الاول سن کتاب تح المِلھم بشرح صخشیح سلم 





-[ 
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قاں : ہو یلد لی عا ڈھيرا اه اأحوال الصحابة وااصلف الصانح واعل المعاملات 
ام یائیھت فإْھم خکڑا عضىٍم أنھم وجدوا الحعلاوہ مصحسو لف 

فمن دلک حدیث بلال حین صلم بەعا صتع في الرمضاء !کراھا علی الگفر: رھو بقولگ: 
اد ادا شقمرخ قعر ارہ العاب بعازرو؛ البماد رکلئك رفا غعل سوہ ال بترونوب: 
او اخ ولا رشو بھوۓ : اواطربا دا أمّی ااااسف را و سے ے1 مزح مرارة الُموت بحجالاو 
القاء من حخلاوۃ الایما, 

ومنها حلیث الصحابی الذی سرف ٹرہه بلیل؛: رعو فی الصلاة فرای ا 'سارق حین 
أخذہ: فلم بقطع لذلك صلائہ: فقیل لە فی ذلك؛ فقال: ما کنٹ فيه أٰلَذ من ذُلك: وما ذاك إلا 
للحلاوۃ اتی رحجدھا محسوسه لی وفته ذلك؛ إِذ ثو کان معکم ة4 عم به ما قفدمیۂ علی ضباع 
کی سل ‏ 
ال العدو فرآھما یا کت نت اوترہ ۔ ورعی ناف و ٹس 
على صلاتہ لم بقطعیا تم زصاہ ٹائیت نأصايہ فلم یفطع تذلك جےار” رد ٹم رماء ثالثة فا اه : 
مد لے ابثا صاعف و تال لولا آئی محقت علی انلمسلمین ما فطعمت صلاتي ‏ ای: سب 
اخٹس تھا وعا الد ا" اٹل ما وجنەدقپا شنن الحلڑوۃ : سی اُذذھہت لے سا سےخڈل ضف اہم 
السلاح ۔ قال: - ذِلث ید ا٘عل مت 
اکر امن أُن انثنوب السلیمة مہ وت الخفنۂ وا ہے جا وت 7ئ کے 
و33 +٭ےع 0 


قال أبراھیم بن آدھم: 00 سو کو فو اسر لا تجادلونا' علپا بالسبوف٢۲.‏ وقال 
الجید: ٥ال‏ ائلیل و او ون ُھل اللیو فی لھوغم*. 

ئم قال ابن عطاء: فرإنما ذاق طعم الإیمان من رضی با ربّاء لآأئه من رضي با ربًا 
استسلم له وانقاد لحکمه: وآلمقی قیادہ إليه: فوجد لْذادّۃ العیش وراحذ الثفویض ولا رضی باتہ 
با کان له رضی می اش وإذا کات له الرضامن اق أوجاء اللہ حلاوڈ ڈلنث: لبعئم ما مر به 
عحلي٭: ولیعلم احسان الله ال ونما سقت لُهڈداالعد الَعابۃٗ خرچت له العطایا سن خزائن العننٰ. 
قلما واصلده إعداد اللہ عوفی قليهہ من الأمراض والاسقام فکان سلیم الإدراكء فادرك لذاذات 
الإیمان وحلارته لصحۃ إذراکه وسلاعۃ ڈوٹہ ٣ھ‏ . ملتقط صب المواعب وشرحہ۔ 


(أحَبُ إله با سواھما) الخ : > صسقت لا تھے ارک تا 


کتاب : الإبمان ۵ 


ج ۓج جج ۔ ىج عج نہ ىح جج عجہ 5ج یم جح جج ہج جع ج ۳ى عج جج ۴م غِ سحجح+<ۓ ٹظ ٦5‏ ٹڈ 85 ةق ث سصخں؛ ػظ ×ظ ظ ڈ ذظ ظڈ ڈ ئا ظ ظا قة ظڈ 5ا ظڈ ط5ظ ق؟ ٹڈ ظ ص× ڈگ ق ۰ج ٹڈ ٦ٹ‏ ظ 5خ ڈ× ۴ج قخ ×س ںہ ھۓ٭ ,× جج جح××ىح مج ے ىح جج سح جح جج جح ےپ ۔ ےی یم سح 


قال الےشاوی: 8 المراد بانحت هھنا الحتبے ىا ائعقلي الٰذی ضو آیثٹار عا یغتضی العقل الیم 
رجحانٹہ وإت کان علی خلاف ھوی الہ کالعمریض بعاف الدراء بطعه فیغر عله ویساإ ال 
ہمقتضی عقله فیھوی تناولہ فإذا تأمل المرء ان الشارع لا یأمر ولا یٹھی إِلاّ بما فيه صلاح 
عاجلء آو خلاص اجلء والعقل یقتضی رجحان جانب ذٔلك مرن علی الائتمار ہأمرہ حیث 
پر اہ ادا مہو کات اثاتا اتا کال تنعل یىی انماس ظا ہر جس 
حیث ھر کذلك: وعبر انشارع عن ھذہ الحائة بالحلاوۃء لآتھا أظھر اللذائذ المحسوسة ۔ قال : 
وإنما جعل علہ الآأمور الثلاله عنرانا لکمال الایماٹ؛ لان المرء إِذا تأمل ان المئعم بائذات 
ہو اللہ تعالی ہ وآن لا عائح ولا مائع فی الحقیقة إِلا هو وآن ما عداء وسائط . وأنَ الرسول هر 
اق نت له مراد ونة: اتقے الک آق کو سد کاب تی لاہ سعت الا یا رت ٦چت‏ 
می بت الا ال وأت یَتَیْقُنٌْ أن جملۂ ىا وعد وأرْمَدٌ حق یقینا: ویخیل الے الموعود 
کالواقعء فیحسب أن مجائس الذکر ریاضس الجنة: وأن العود إلی الکفر إلقاء فی النارہ انتھی 

وشاعد الحدیث من القرآت قولہ تعالی : بل إن جن بَا راتارستت چ4 الی ان قال: ْأحبتٌ 
کم ٭ کے آلھ ورسولی 4 س مَددَ علی ذلكِ و توعد مو له : "می لایررتافرتد ٢‏ اھ :. ]. 

وقال یر ۵ : محبة الله لی قسمین: فرض ؛ و یا‌ے ؛ 

فالفرض : المحۂ الئی تبعث علی اھثٹال اواعوں رالانتهاء عن عمعاصیف؛ وائرضابعا بقدر, 
فمن وقع فی معصیية من فعل محرم آو ترك واجب فلتقصبرہ قی محبة اللەء حیث قدم وی نفسہ 
والتعصیر تارة یکو مع الاسترسال فی المباحات: والاستکٹار منهاء فیورٹ الَعَفْلة المقتقیۃة 
للنوسع فی الر جای تر میس ىآ شر اللہ قیقع؛ وھذا الثائیي ا 1۰- الاقلاع 

والندب: ن یواظب علی ائنوافل؛ وینجتب الوقوع فی الشبھات: والمتصف غموعاً بذلك 
بادر ۔ 

رفا ۵ن رع الہسر لو حلی سے کا اید ری ااات لا لی شا 
المامورات والمھیات إ و سن ولا لے الا طم ریشکه : ویرضی ہما شرعهہ حٹئی لا ہجد 
تی نضےه حرجا عما قضا وبَتحَلَی بأاخلاف فُي الجود والڑیٹار: والحلم والتواضعء وغیرھاء 
سن حجاشاد ریْے علی دلٹ و حدل حلاوة الزیمان ونٹغاوت عم ان المْعی بپست ذلَّگ . گدا ئی 
القتس 

ےا 

پیکوں لعابسحعلدە الانسان ورستحسته؛ لاک قش مت و رس حا ول پسٹلدذہ 


5۸4 الجزء الأول من کتابِ فتح العلھم بشرح ضَوحیح مسلم 


سج آ ط س ا ع جھ ۳ج ھ ھ×عھ ھ×ػ اج ہہ ع ×دھقۃ ى× سعى تہ ع جع ھ×+ ہھ ءعھےۓ× ھعھ× دع عھ ع ئغۓ عس ئت ے عھ لدع ءع: ٭ ےت غۓج سے ھ دذدعھ× سے عس ع غے ع دع سے عھ سے عھ سے ع دا سۃ دع سے عى مج ۓ× عھ عسے ىعے ى دا اہ 


بعفله للمعانی الباطة گمحبة الصالحخ: والعلماء واعل الفضل مطنتاء وفد یکون لاحاته 
الع رودفعهھ المضار والمکارہ غنه وھڈہ المعانی کلھا موجودۃ ٹی اَی ا تما جمع من جمال 
الظاعر والباطن: وکمال خلال الجلال؛ وأنواغ الفضائل: وإحسانە إللی جییع المسلمین بھدایتہ 
إیاھم إلی الصراط المستقیم؛ ودوام النعیم والإبعاد عن الجحیم؛ وقد أشار بعضھم إلی أنْ مذا 
متصور فی حق الله تعائلی: فان الخیر کلە مہ سہحائە وتعالی+ اعہ. 

قال الطببی: ٭فسر المتکلعوت مجبة العبد لل: بأٹھا محبة طاعثھ أو ثوابه وإحسائف واما 
نداره فا اس مت آ0 نفد اعت کامت ماصماستت اک تق تل 
ضعیف؛ وذلك لا یمکن أن یقال في کل شيء: إنہ لد میں لاجل معنی آحرہ قلا بد من 
الانٹھاء إلی شیء یکون محبوبا لذاتہء فکما یعلم ان ؛ لىٰة محبوبة لڈاتھا کذلك یعلم أن الکیال 
سحبوب لذاتيھ وأکمل الکعالات يث تعائی فیقتضی کونہ ہی تا لذاتھ من ڈائہ. 

قال صاحب الفوائد: وھذا أہلغ أنواع الحب٠‏ فعلی ھذا حبٔ العبد لل حقیقة: پل المحہة 
الحفَیقیة مسفتحقة ٭: إِذ کل ما بحب من المخُلوقات فاإنما بحب لخصوص أاثر من آثار وجودہ 
في الأحیاءء الحب میل الطبع إِلی الشيء المستلذء فإن قوي سمی عشفأاء ولا یظن قصرہ علی 
مدرگات الحواس الخمسء حتی یقال: إن ال نعالی لا یٹرك بھاء ولا یتمٹل قی الخہال: فلا 
یحبہ لاہ ےل سمی الصلاة قرۃ عین: وجعلھا أبلغ المحبوبات: ومعلوم أٗنە کے ھواضن 
الخمس قیپا حظ: والبصیرۃ الباطكة آقوی من البصر الظاعر؛: والقلب آشد ادراکا من الع 
وجمال المعائی المدرکۂ بالعقتل أعظم سن جمال الصور الظاعۃ للابصارء فیکوتِ لا محائةۃ لذه 
القلب ہما یدرکە من الأمور الشریفة الالھیة الي تجل عن أن تدرکھا الحواس آتم واہلمغ فیکون 
میل الطیع السلیم والعقل الصحیح إليه أقوی: ولا معنی للحب الا المیل إلی ما فی إدراکه لذة 
فلا ینگر إِذاً حب الل إِلا من قعد به القصور فی درجة البھائم: (رقد قال اش تعالی : موَألینَ 
وا ا تا یڑ (سور: ة ایقرۃ آیة: ]٦١۵‏ انٹھی ما قاله الزرقانی فی شرح المواھب اللدنیة. 

ثولہ: ڑمعا سواھما) إلخ: قال الحافئظ في الفٹح: ؛فیه دلیل علی أنە لا باس بھذہ التثبة 
وأما قوله للنی خطب؛ فقال: ا رمن یعصھما فقد غوی!: ایٹس الخطیب أنت+: فلیس من ھذا 
لان المراد فی الخطب الڑیضاح: رأما مھنا غالمراد الڑیجاز فی اللقظ لیحفظ؛ ویدل عليه ان 
ابی آل2 حیث قالہ فی موضع آخرء قال قری سس اوہ ھ آلا ھتا رصق امت 
الحدیث إنما ورد أیضاً في خطبة النکاح: وأاجیب بأت المقصوہ فی خطبۂة التکاح أیضاً الڑیجازء 
ٹلا نقعض؛: وثم أجوبہة اخری: 

متھا: دغوی الترجیح؛ ٹٰیکوت خبر المنع اولی: لاہ عام؛ والآخر بحتمل الخصرصية: 
ولآله قول والآخر فعل۔ 


کاب : الو ہمان ۵ , ٹک 





ؤڑک <کسھع ×لٰٔہتجو< ٭صعہ سس>سد الہ 


سج ی؛ يہ عق ۓ ع جع جو ؾىم جج جم جج 5٦ھ‏ عھج:ۓ عى ج88٢‏ جک ت٦‏ صا 58 ۃصٛ عق قخعم عءعھػعۓ× ھ عھعی: سعطدع×يع×: ع:,: )جم ےم جج جىۓى جج ںہ مج ےو بج ج جج ے ے ےت ےٰت ےت لػة ّح ا ّػا ے ّةػ ے قٌ ف قا قض 8ق ةػا تل ذڈ ػڈ ل ڈة ظڈ ئا ۓے ٹ لاٹ طهےۓ ے ند 


وھنیا: دعوی آله من الخصائثصسء فیمشنع من غیر الب چٹ ولا یملع ملف لان غے مہ بذا 
جمع بین الله ورسول٭ٹی لقفعظھ٭واحدۃ: رشب اطلاقه انتسویة بخلافه غرم ا فان ماصے لا 


پتطرق إليه إبھام ڈلٹ: وإلی ھلذا عال زبن عید السلامم۔ 


ومن محاسن الاجوبة قي الجمع ہین حدیث الاب وغصۂ الخطیب: أآٹ تلیة الضمیر مھنا 
اڑیماء إلی اُن المعتیر ہو المجموع المرکب من المحبئین؛ لا گل واحدة متھماء فإنھا وحدھا 
لاغیة إذا د باخریء فمن بدعی حب الہ مثلا: ولا یحب رسوله: لا بنفعه ذلك٭ وبشیر 
اليه مولہ تعالی : ٭اقل زن کحم نون اه اک 0ت5 ال سور عمرات آیة: ۳۱] فأوقع عتابعنہ 
2 811]ٗٗفمی‌وفئئ) ومحۂ الله تعالی للعباد وآھا أمر الخطیب بالافراد فإن 
کل واحد می العصیاتین ستقل باسٹلزام الغوایآ اذ العطف فی تقدیر التکریرە والاأاصل استقلال 
گل من المعطوفین قی الحکم ویشیر زلی قرلہ تسالی : ایشا ا ریش اَل وازل انی 
ر7 18س ریب قاوا2 راس الس ات سو اق ار امن اع تا 
استتلال لھم فی اعناعذ کاستقلال الرسول ‏ ٹلا انٹھی لعاف اب ن کلام البضاوی والطسی+ اھ۔ 

قال بعضهھم: لعل الڑوجه ان بقال: العدولِ عن الاسمیر سمین الگریمین بر لائیء ران کان 
المام یقتضی الضمیر اختصار ولپھذا ورد فی کثیر من شر آن : : ومن بطع الله ورےم ۲ء اوس 
بعضسص الله رتا ول در رز الْقائل : 
اد ڈگّے ] انائ۳_با إنٰ ڈگے , هو الے ےس لك با کر رنہ یپسشسضسرع 

گذا فی شرح إحیاء العلوم۔ 








9ە5ھ اہو سعصھے ر الطحاوي فی مشکل الاآثار ١ر‏ وی غهٰ علد یی نے ' خجائم ات جا 


ر حجار ں لی رسول الله چٹ سد احسمعان سس یج بضم اس ورسولە فقدرشل رڑعن 
تتتت ققال رسول ارہ یل کے ایت انت قم٢.‏ الانکار راجع لی معئی التقدیع 
اش ٤‏ قیکون الحقّدیر امن یظم اللہ ورسوله وعےٗ یعضهما: قفُدرئمد۹ہ وڈلٹ گفھر: وکان یيلنغي 
الوقف علی اققد رشن+ تم یبتدیء اوعم ےن امہ قوله نعائی: اد پغم ات 
لْقَاعد بن لیت ریمتل> ٭ازالی بسن من المَحض بن اہ بر رٹ نعنتبن تَلدكۃ او انی 
ٌ َ4 اآسررںة العف٭: اہفغ: ؛]ء وڑڈا کان عدا مکرو کے ]0و اتتاہ سی کثاتے ا 
ك اھ8 آھ۔. ۱ ۱ 

قال العبد الضعیف غفا اللہ غت٭ : وھذا 'لتوجيه یکاد ان پکو لن اس التوجبھات: إلا آنه 
0۵ تل مم سیایوھعارواەابن ۴ ای ھی نی بن الجعد قال: اوت ابن عببٰه من السغیرة من 


1.. اہر مود ۱۰! .0 ٣ ٠‏ : ۱ 7ے َ‫ بے ٥‏ : : 
إبراھیم نا اسب پل قاں للخطیب : افل: ومن بعص الله ورسوله فقد غویا وإن احتمل گون 


٦ٹ‏ 7 لمزم 0و کاو کو امو مرج مھ سم 


بل ال نگاز ط :ا گنا عدم الوقفب علی قوتھ: افقد رشدا لا الجمع ہین اللہ ورسولہ 8ے فی 
صیغَة واحدةء إِلا أنه غیر ظاھر, 


وم یخطر بالبال ۔ وا أعلہم 7 ۱ إلٰی رَظابة 
الادب والاحٹرام فی الألفاظ: وإعطاء کل ڈي حي حقه فی الخطاب: ا للتحریم الشرعی : 
الکراھة التحریمپة الفقهيةۂ: وحدیث الیاب وأمثاله لات اصل الآباحذ والجواز وھذا گنا ہے 
القعاموس فی معلی حدیٹ: الا تسموا ض۰ت فإنما الکرم الرجل السلم۲: اس ےس 
حملت ا سی هد رما راکرس لی متا افش خغ رالاامی امس الا 
المشٹق من الگرعم؛ ا اف من ترت شی کر لتقی آن بشارك فی عا 
سماہ اللہ بەء وخصه بآن جعله صفته فضا بات تسموا بالکریم رر تی فکائہ قال؛ اِن 
تانی لکم أن لا تسموہ ۔ مثلا ۔ ہاسم الکرم؛ ولکن بالجفنة أو الحبلة فافعلوا, قول: ”إنما 
الکرم* أي فاإنما المستحق للاسم المشتق من الکرم: ٦المسلم؟‏ اھہ. 

وقد عذ الإمام آبو حامد الغزائی اث آمثال فصة الخطیب من ہاب التليه علی دقائق الخطا 
في فحوی الکلام نی أثناء ؛لمحاورات: لا سیما قی عا یتعلق باث وصفاته: ویرتط ہأمور ائدین: 
فلا یقدر علی تقویم الافظ في أمور الدین إِلا العلماء الفصحاء العارفون بمواقع الکلام؛ فمن 
کی سیت وسر اس لی جوم رای 


مثاله ما قال حذیفة بن المان وش : لا انبي وی ٢لا‏ بقل احدکم: عا شاء اش وشلت؛ 
ولکن یفل: ما شاء الل ثم شنت وذلك کس سن المطلق بالواو تشربکا وتسوبت وعو علی 


خلاف الاحترام؛ ونشائره کثبرة لا تخقی علی المتء 
فوله : زا“ ہے إلا ابكفِ) الخ : علاحث علی التعحابپ ئي ال اأجل ان ارہ تعالی جحعسل 
ت 7 : سلتے ہے ے سے 5 2 
اٰو فی اخوت قال الہ تعائی : بحم تعہی 3 [ََورۃ ان جع اچ ضر“ 1+7] وعیٰ تحت 


ومہعحجنر 


رسوئه محہۃ آھن متتف ڈلَا تحصل حلاوۃ الایمان إلا أن تکوت خالصة ٴث تعالی غیر 
2000ھ 1 لنببھعوػ“ الحظوط ا لبشریة: فإن من اأحب لذلٹ انقطعت تلك المحۃ عند 
قالِ بجی ہن معاذ؛ ٭ وحتفة الحب فی ال أَن لا یزید بای ولا ینقص بالجفاءہ 
قال القعاضی عباضی وٹ ٭رالحب فی اط ھن تر آنتہ حے ئل قاںل ہعض مٴم . ا حعۃ 
مواعلأة الثلب علٰی ما برضی اٹرب سبحائی لعت ھا ا رک ھا کت ان مالک وؤغب ہہ 
السلی سیسات تا اس 20ھ تلرت 


وا سے اتاد دی ااتھ قراتنا؛ سصينہا الغزالی کے ٹی الاحبای ادقیا اتا ان بحبتبے 


کاب : الڑیعسان ہف ۵ 





وھ تس وھ و بی ود ہے اعت بب سید ےد ع عى حت دع بجع یع ئج برح بادعتےطصھع ھا رع وع و و ےھ اھ ھا رھ ہے تا کل اد دہ اد و یم 


ائمرء لل رفی اللہ لا لیتال منە علعاً أو عملاً: أو یٹوسل بە إلی أمر وراء ذاتہ فإن من اثار غَلبية 
الحب عليه ان پتعدی من المحبوب إلی کل من یتعلق ہائمحیوب ویناسہه؛ ولو من بع؛ فمن 
اأحب إنساناً حباً شدیدأً أحب محب فلك الؤإنسان: واحب محبوبهء وأحب من یخدمهہ؛ رحب 
من یثنی عليه محبوبہء وأاحب من یتسارع إلی رضاء محبوبہ؛ حتی قال بقیة بن الولید: إِنْ المؤمن 
إذا أحب المؤمن احب کليە: وعو کما قالء ویشھد لە التجربة قی احوال العشاق؛ ویدل عليه 
نا نت الات متا سے اہج جع ہت ہد لوہ 
وجیراله؛ حتی قال مجنون بتی عامر: 
لے :الال ننباز اہ انی أئْیّْ ا ڈاالجاار وڈاال جساارا 
ےا کت السا ا يھت ایی رتھہے یٹ سے سی انان 
وکذلك حب ال سبحانئه وتعالی إذا قوي وغلب علی القلب راستولی عليهء حتی انتھی إئی 
حلدّ الاستھتار: فیتعدی إلی کل موجود سواہ؛ فإن کل موجود سواہ أثر من آثار قدرتہ ومن حب 
إنساناً اجب صنعتہ وخطە؛ وجیم افعالہ: ولذڈئك کان النبي 8 إذا حمل إليه ہاگورۃ الثمر مسح 
بھا عینيه وأکرمھاء وقال: 'إله قریب عھد بریّتاہ (أخرجم الطبرائي في الصغیر دون لفظ ہوأکرمھا٤)‏ 
وحسر ثوبە من المطرء لأئه حدیث عھد بربەء أي قریب عھدہ بالقطرةء وأئه المبارڈ آنزل من 
المزن ساعتثذ+ فلم تمے الأیدی الخاطئف ولم تکدرہ علاقاۃ أرض عبد علیھا غیر الل تعالی ء 
وحب ال تارةٗ یکون لصدق الرجاء نمی مواعید وما بتوقع فی الآخرۃ من تعیمه؛ زتَارہَ لات 
من أیادیه وصنوف نعحٹتہ؛ وتارة لذاتہ لا لأمر آحرء وھو أدی ضررب المحبة؛ واعلاعاء وکیف 
ما اتفق حب اش تعالی : فإذا قوي تعدی إلی کل متعلق بە ضرباً من التعلق؛ حتی یتمدی إلی ما هو 
نفسه مؤلم مکروہ+ ولکن فرط الحب بضعف الإحساس بہالألم والفرح بفعل المحہوب؛ وتصد 
إباء بالڑیلام یمم إدراك الألم کالمفرح بضربة من المحہوب؛ أو قرصة مھا نوع معاتبة فإن توۃ 
المحبة تثبر فرحاً يُقَقّرُ إدراك الألم یه وقد انتھت محبة الل تعالی یقوم إلی أن قالوا: لا فرق بین 
البلاء والتعسف فإن الکل من لدلہ: ولا تفرح إلا بعاف٭ رفا وغال شقیق : 
ولمس لی فی سسواث ح ے ےہ ٹک ےغمامثنثتٹتکاعتتہرنی 
والمقصود ان حب الل تعائی إِذا فوي أئمر حب کل من یقوم بحق عبادة اللہ في علم أو 
عمل وأئمر حب کل من قیہ صفة مرضیة عند اللہ من خلق حسن؛ وتاذب بادب الشرعء وما من 
مژعن محب للآخرۃ محب ف إلا إذا أخہر عن حال رجلین: احدھما: عالم عابد والآمخر: 
چاھل قاسقء وجد فی نفه میلاّ إلی العالم العابد ٹم یضعف ذلك العیل ویقوی بحسب ضعف 
إبعائه وقوتعے وربحب حبه فی اللہ وقوث: وھذا المیل حاصل وإت کانا غحائبین علهء بحیث یعلم 
أنه لا یصييه مٹھنا خیرٌ ولا شر فی الدنیا ولا فی الآخرةء فللك المیل عو الحب قی الل تعالی: 


گر بر ۵ الجزء الأولگ من کتابِ فتح الملھم بشرح ضیح مسلم 
محوو٭تاوججکسوجھےیوھوچھسی سی ھسااگھ.. .مد تھ۔' متھ :مسر 
ان بد في الکُفْر بَغد أنْ أَنَلَہ الله یل گَمَا بَکْرَه ان بُقذّت فی الَارہ. 

_ ؛٤۔ )١۸(‏ حذثٹنا محمد بُنْ الَمْثَّی ٭+ وَابْنْ بشارء قالا: حَدثنا مُحَمَد محمد بُن جغقر 
کا مان کان سَمِعث قََانَة بْعَذَتُ مَنْ َء فال: ال رَسْول الله ےا : اث مَنْ 
فیه وَجُد عم الإيمَائِ: ور فان کٹ ا رھ ا ا رک فاو الا شت 


ا عَبّ إِلَیه گا موَاہمَاء وَمَنْ تان ان بُلقی فِي الارِ اب إِلبو , ِن أَنْ يَرْحِمَ في الْکُفر بَمدَ 
ان آَقَنَۂ الله مللہ. 


ا 


ول تعالیء من غیر حظ. فإله إنما یحیه لآن اللہ سبحانہ محیه. ولآنه مرضی عند اللہ تعالی: 
ولائه یحب اللہ تعالیء ولآئه مشغول بعبادة ال عر رجلٌ پلی آخر ما قال الغزالی لٹ تعالی ٹی 
الاحیاء. ۱ 

قولهہ: (آن بعوے ۂ فی الکفر بعد أن انقذہ الل منده) إلخ : والإنقاذ أَعمٌَ من أن یکوت بالعصمة 
منه ابتداۂء بأن بولد علی الإسلام ویستمرء أو بالآخراج من ظلمة الکفر إلی ور الایمان کما 
وقع لکثیر من الصحابة. وعلی الاول فیحمل قوله: 8 یمودہ علی معنی الصیرورة؛ بخلاف الثانی: 
ان العود فیه علی ظاعرہ. کذا فی الفتح. 

فان فلت: لم عدی العود بب فی ولم بعدہ بہ ٤إلّی٤‏ کعا عو المٹھور؟ 

اجاب الحافظ ابن حجر کالکرمانیء ہأنه ضمن معنی الاستقرارء کاأنه قال: ٭ أن یعود 
ستترا تے+1. ونعقے العیني ؛ ٭ کقائلا: يه تعسفء وانما آتیى ٢!‏ غھنا بمعنی اإلٰی٤‏ کشوله تعالی : فاو 
وڈ فی ما4 (سورۃ الأعراف: آید: ۸۸۱ اي: لتصیرت إلی ملتناء کذا قال القسطلانی في شرح 
البخاری . 


قوله: (کما بکرہ أن یقذف لٔي النار) إلخ: قال العینی تئڈ تعالی: ٭واستدل بە علی فضل 
من آکرہ ٭ علی الکفر فترك الكقية إلی أت قتل ہ وآ خرجھ البخاري غي الآأدب فغي فضل الحب فی اہ 
ولفظ عذہ الرواة: ٤وحتی‏ ان یقذف غی انار احب إليه من آن یرجع إلی الکفر بعد أن انقذہ ال 
منە8 وکذا رواء مسلم؛ وعي أبلغ من لفظ حدیث الباب: لأنە سڑّی یه ہین الأمرینء وھنا جعل 
الوقوع فی ئار الدٹیا اولی من الکفر الذڈي أنقذہ اش بالخروج منه می نار الآأآخریء وفی روابۂ 
للبخاري وسلم: 0'0" احب إلیه من ان برجع بھودیاً أو نصرانباہ اع. 

۸٦۔‏ (. ۔.؟ ۔قوله ۔ة فی الإسناد النانی ۔ (حلٹتا ابن مٹنی وابن بشاو: ثالا: حبتتا 
محما۔ بن جعفر) إلخ: ھذا 92 د کله بصربونء وقد قدمنا أن شعِة واسطی بصري: ۔ والل أعلم ۔ 
کذا في الشرح. 

قولہ: (سمعت قتادة یحدٹ عن آئس) إلخ: وصرٗح السائي فی روایته: والإسماعیلی : 
بسماع تتادۃ لہ عن آنىی؛ فزال شبهة التدلیس . 


کاب : الإیمان 4 





وا ام( +۰*) جنکنا إِٰحاق بْنُْ مَنصُور آناتا اللْضرٰ بُنُ شمَبْل انان ہت 7 
نے ئ لئے ارہ 00 وکرت سوکیے فر وھ رات ان 
برجم بَهُودِیاء آؤ نَضرانیا:. 


(٦١)۔باب:‏ وجوب محبة رسول لله نل اکثر من الأشل وائولد 
ہے ہر ہر ےہ 
رہ ےمم حَثنا کو مر اح وَخْدَثتَ 
دی دنا غَبُْ الوارتِ: کِلَمُمَا ُمَا عَنْ عَبْدِ الْعَریزِء عَنْ انس ا2فال 


)١١(‏ ۔باب: وجوب محبة رسول اش ہي اکثر من الأژھل والولد 

والوالد والناس اجمعین وإطلاق عدم الإِْمان علی من لم یحبه ھذہ المحبة 

09۹۔(٤٤)۔قوله:‏ (رحدلثنا إ[سماعیل بن علية) إلخ : ہضم العین الٰمپپیل4: وتح اللایف 
ورنتندید الا وعلۂٗ: ا وائوا إبراشیم بن سھل اس سلسم البصري ۔ قال سعسه گکي٭: سہد 
المحدثین؛ سمع عبد العزیز بن صھیب: وأبوب السختیائي: وسمع من محمد بن المنکٹر أربعة 
احادیث؛ وسمع خلقاً غیرھم. وقال أحمد: وإلیە المنٹھی فی التثبت بالبصرة؛ اتفق علی جلالتہ 
وتو نشا وليی صدقات السرۂ والمظالم ببغداد فی آخر علافة ھاروں‌؛ وی معداد ودنن فی 
مقابر عبد اللہ بن عالك: وصلی عليه ابئه إبراعیم فی سنة آربع وتسعین ومائةق وکائٹ أمه نبیلة 
عاقلة وخان صالح المري وغبیرەد من وجوہد اُھل ا(ےص:5 وغقیائیا بدعلوتٹ: فترز لہ 
تاد ونسائلھ رری لہ الجماعفم تنا فی عمدۂ القاری . 

ثوله : (وحدثنا سان . بن ابی شِيبة) إلح : عذا الزسناد والزسناد الائی من قولم: ٭ 
محمد بن مٹنی وابن بشار؛ إلخ: رواتھما ہبصریون کلھم: وشیبان بن أبي شیہة هذا عو: وہ ین 
فروخ الديی روی عله مسلم لی مواضع کو ۔ وأللہ اعلم ۔ کذا ٹيی الشرح. 
عندي فی آنس احب إلی من فتادةء اتفق علی توثیقە: روی لە الجماعۂ. 

قال اہن قتبة: عو وآہوہ کانا مملوکین؛ وأجاز إپاس بن معاویة شھادۃ عبد العزیز وحدہ۔ 


گڈا قال العبنی . 


)١(‏ ٹوله: 8غ آتی؟ الحدیث اخرجه البخاري پیي صحبحہہ پی گتاب الإیماتء باب حب الرسول من 
الْإیعا رقم (۵١]۔‏ والتسائی فی سنتھء ئی کتاب الإیمعان وشرائعۂ: باب علامة الإبىان؛ رئم (۲۰۱۷) 
و(۸٥٥٢)‏ وابن ماج فی سٹہ: فی المقلعفء باب ٹی الإیعان: رقم .)٦٦۷٦7‏ 


رزسول الہ للا : دلإ ومن عَبْذٌ (وّفي حَدیثِ عَبْد الوَاِث الْرّجُْلْ) عَتی أکُونْ اَحبْ إِلیهَِنْ 
الله وعالھ َالْاٴس اس6 


ٹول : (احب إلب) إلخ : قال الحافظ فی الفتعح: اوالمراد بالمحبة عھنا حب الاختیار 
والعقل ؛ لا حب الطہمء قاله الخطابی . 

وقال الووي: فيه تلمیح إلی قضیة اك لنفس الأمارۃ والمطمثٛة ؛ ہ فان من رجح جانب المطمتة 
کان حمہ للنِي قچ راجحاء ومن رجح جانب الأمارة کان حکمە بالعکس . 

وفي کلام القاضصي عیاض أن ذلك شرط فی صحة الإیمانء لْأئه حمل المحة علی معنی 
التعظیم والاجلال. 

وتعقبه صاحب المفھم بأت ذلك ٹیس مراداً هھتاء لأن اعتقاد الأعظمیة لیی مسلزماً 
للمحی؛ إذ قد یجد الإنسا إعظام شكء مع مخلوہ من محبت قال: نعلی عذامن لم یجد من 
نمعه تلك العيیل لم یکمل إبعائ٭: وإلی ھذا بومیء قول عمر الذیی رواہ الیخاري ئی الإیمان 
والنذور من حدیٹ عبد اش بن عشام: ‏ أن عمر بن الخطاب طلچ4 تال للنبی ل: لات 
ہا رسول الت احب إِلیٗ من کل شيء إلا من نفسی ٠‏ فغقال: لا والذي نفسی بیدہ؛ حتی أکون 
ا٘حب إلیك من نفسك؛ فقال له حمر: فانك الآن والل احب إلی من نفسی: فقال: الآن 
ہا عمر ہنم ١‏ اعہ. 

فھذہ المحبة لیست باعتقاد الأعظمیة فقط : فإٹھا کات حاصلة لعمر ظہ قبل ذلك قطعاً. 

ومن علامات الحب المذکور آن بعرض علی المرء أن لو خیر بین فقد غرض من أغراضه 
او فقد رؤیة النبیُ لٛك أن! کائت مکكند قإن کان فقدھا أن لو کانت ممکنةٌ أشد عليه من نقد 
شیيء من آغراضه فقد اتد ے بالأحبیة المذکورة ومن لا فلا ولیس ذلك محصورا فی الوجود 
والفقدء ہل پائی مثله فيی نصرۃ سلتہء والذب عن شریعته: وقمع مخالفیھاء وید محل فيه باب 
الأمر بالمعروفء والٹھی عن المنکر . 

وئی عذڈا الحدیث إیعاء إلی أفضلية التفکر؛ فإن الحبیة المذڈکورة تعرف ب٭ وذلك أن 
محبوب الإنسان إِمّا نفه آو غیرہ؛ أَمَا نفسه فھو أن یرید دوام بقاٹھا او من الافات لا هو 
نل انبظری رانا ق ال دی الائی ا انتا خو سی حسیل ئر گا بی رجوت 
المختلفف حخالا أو مآلآٗأ فإذا تامل النمُع الحاصل لہ من جھة الرسول ڈ الڈی آخرجه من 
طلمات الکٹر إلی نور الإیمات: إما بالمباشرة وإما بالسبب : علم أنه سبب بقاء نفے البقاء 
الأہدي فی الیم الرمدي. وعلم أت نفعه بذلك اأاعظم من جمیع وجوہ الانتفاعات؛ فاستحق 
لذلك ان یکون حظہ من محبته أوفر من غیرہ؛ لن الغع الڈي یثیر المحبة حاصل منه آکثر من 
غیرہء ولکن الناس یتفاوتوت فی ذلك بحسب استحفار ذلك والغفلة عنەه: ولا شْك أن حظ 


کعاب ؛ الاْبعانٰ ٦ے‏ 





۷۔ (۷۰) حدٹتا مُحَمّد بٰنْ المْلَنّی وَابْنُ بَُارء ثالا: خَدَلنًا مُحمّد بن جَغف 


ہ٢‎ 


الصحابة جنر من ھذا المعنی أَتمٌء لآن عذاثىرۃ المعرفذ وھم بھا أعلم. وا الموفق. 

وقال القرطبی تَللہ: ہکل من آمن بالنبن قٌ إیماناً صحیحاً لا یخلو عن وجدان شيء من 
تلك المحبۂ الراجححة غیر أٹھم متفاوتون: فمنھم من أخذ می ثلك المرتبة بالحظ الأوفی؛ 
رھ سو آھڑ تھابالئظ الانی گر فاک مہشترتا کی اترام برا ئی الات می 
اکٹر الأوقات: لکن الکٹیر مٹھم إذا ذکر التبی پل اشتاق إلی رؤیته؛ بحیث یژٹرھا علی أھله 
وولنھ وعاله ووائل: وپلل نلتسه فی الامور الخطمرۃ پویجد رححانٰ ڈلٹ من تھه وجدانا لا 
ترند فيە؛ وقد شوعد من ھ٭ذا الجنس من بژٹر زبارة قبرہ ورؤیة مواضع آثارہ علی جمیع ما ذک 
لما وقر فی قلوبھم من محبتہء غیر أنْ ذلك سریع الزوال بتوالي الغفلات+ واش المستعانہ اھ. 
ولکن الناس عتفاوثوت فی مجبے رسول اللہ َڑ: بحسب استحضاراعا وصل علْيھهم من جھته من 
وجوہ النفع الشامل لخیر الدارین٭ وبحسب الغفلة عن ذلك؛ ولا شك آت حظ الصحابة ون ٹي 
ھذا المعنی أتمء لآن ھذا ثمرة المعرقة؛ وعم بھا أعلم. 

وقد روی محمد ہن إسحاق إمام المغازي فی الیرة ۔ کا حکاہ فی الشفاء - ان امرأاء من 
الأنصار قتل أبوھا وأخوھا وزوجھا یوم احد مع رسول اللہ قيُ غقالت: ما فعل رسول الل ڑا ؟ 
قالوا: ص2( غو ۔بحمد الل ۔ کھا تحبہیںں؛ قالت: آارونيه حتی آنظر (إلیٹ فلما رأته قالت: ٭کل 
بہهصۓے بعللٰك جلمل+ نعتی صغیرۃ. 
عبلن؛ وعا کنت أطیق آن أملا عینؿ من إجلالا لە: حتی لو قیل لی: صفء ما استطعت أن 
اصلٰة1, 

رفال علیٔ بن 7- ط‌ائب کن : .کات رسوںل اش گل احب إلیتا ت- اموالنا وراولادنا 

ولا رج ال مکة زی بن الذھ سن الحرم نہقتلوو؛ تال لہ اہو سفبان بن حرب: آزےنن 
با پا زبد؛ أُنحب أن محمداً الان عندنا مکانكء تضرب علقه؛ وأنك فی اھلث؟ فقال زید: 
دوال ما اأحب أن محمداً الآن تی عکائه الڈی عو فيه تصيه شوکة: وأني جائس فی أھلي فقال 
ہو سضمال : سا ڈاہت احدا ح لاس یحصب احدا کحت اصحات متا 

وروی مجا ذگرہ انفاضی عیاضی : ان ر جحلا آتی اہی ما مُقال : یا رسول اص لائےت 
احب إِليٌ من أھلي ومالئي: وإني لأذکرك: نما اصبر حتی آجيء فانظر إلیث ہ وإني ذکرت موتي 
وموتكء فعرفت أنك إِذا دخلت الجنة رفعت مع اللبببن: وان دخلنیا لا آرالكء فأنزل ال تعالی: 


نڑھ الجزے الأول سن کثاب فتح الملھم بشرخ 'قتحیح مسلم 


0 مو و ا اعت کا1 سرت عَنْ نس بُن مَالِل؛ ١‏ َال نال ل اللہ ہف 





“ 7 سیت سی اوت انج الله مِنْ ولیہ وَرَالدء اتا س أَحْمَعِين:. 


ر٣گ‎ 


زی لع اللہ رَارمَئل نارکیک نع ان ات لا کم یی الین بَایْیون بَاْہَدا لسن مَمَٹن 

او 1سا ) 36 (حورۃ الات آہت: ۹١٦1ء‏ فنھا بی مُتراھا عليه1۔ (والمراد بالمعۃة دا ائل 
گوتە فی الَجنة یسٹثمتع فیا برؤیٹھم وزبارتھ والحضور معھم متی شاء؛ لا التسویة غي 
الِنْرلَھ) 

وذکر آن عبد ال بن زید بن عبد رب صاحب الآأذان کان بعمل قی جنة لہء فأناہ ابلە: 
فاخ ہ ان الین پا تونی: فقال: اللھم اھب بصری حتی ل رج ھجت حر اعتا 
كت بصرہ۔ 

واعلم أنه لا یجتمع في القلب حبان؛ فإن المحیة الصادقة تقتضي توحید المحبوبء فلیختر 
المرء للقه إحدی المحبتین فإتھما لا یجتمعان فی القلب؛ کا قیل: 
اجةاا0ي ا سای هی افے ‏ ے فاخثٹر لنفسث في الھوی من تصطفی 

ولبعض الحکماء: گا أن النمد لا یتسع ہعصہین فکذلك القلب لا یتسع بمحبین؛ ولذلكِ 
لازم إقبالكث علی من تھواہ: إعراضك عن کل شوء سواہ فمن داعن فی المحبة أو داجی: فقد 
عرضی لمدی الیرۂ 0-20 

فمحیة الرسول بل تقدیمه هي الحب علی الأنقس والاآباء والأبتاء لا یتم الإیمان إلا بھاء 
إد محته من محبة اہ تعالٰی٤.‏ انتھی بحذف واختصار وزبادۃ پسپرڈ. 
فائدتۃ لغویة: 

قد وضعوا لمعنی الٰسجة حرفین متاسبین للمسعی غایق الْعاسبة: اأحدھما: الحاء الٹی ھی 
من أ٘قصی الحلق؛ والثاتي : الباء الشفهیة التی ھی ٹھایة الصوت : فغللحاء الابعداء وللباء 
الانتھاء وھذا شأن المحبة وتعلقھا بالمحبوب: فإن ابتداءھا عته بأن یری التحب می المعے تب 
ما یدعو إِلی میله إليه؛ فیتعلق به بحیٹ لا یصیر عندہ سوا واٹھا+ھا إله إْذ عو غایة المطلوب ؛ 
واعطوا الحب حرکة الضم التی ھی آشد الحرکات وأقواخا مطابقة اشدة حرکة مسماہ رقوتھاء 
واعطوا الجب وعو المحبوب حرکة الکسر لحُفتھا من الضمةء وخفة المحبوب؛ وذکرہ علی 
قلویھم والسنتھم: فتامل ھذا اللطلف والمطاہقة والمناسہة العجیبة ہین الألفاظ والمعاني: تطلعك 
علی قدر عذہ اللة العربیةء وإِن لھا شأناً لیس لسائر اللغات۔ کذا فی المواعب اللدة وشرحہ. 

۰۔ (...)۔ قولھ: (من ولدہ ووائلدء؟ [مخ : قال الحافظ ‏ ا : اذکم الولد والوالد اأدعل 
فی المعنی؛ لأنھما أغَڑٌ علی العاقل من الاھل والمال: ہل رہما یکونان أَغَرّ من نفسهء ولھذا لم 
ہذکر الشی رض فی حدیث اَی عریرۃ حک ‏ وھل تدخل الام نی لفظ الوائد؟ !ان آرید ى٭ من لھ 


کتاب : الإْہمان تہ 


(۱۷)۔ باب: النئیل علی آن من خصال الإیمان 
آن یحب لأْخیه المسلم ما یحب لثفسہ من الخیر 
۔(۷۱) حدّثنا مُحَمّد بْنْ المُتلی وَابْنُ بَشار تال عَدَثنَا مُحمد بن جغقر 
)رق می 00 گت تائر اث فن اسر انا خمن التَبی 28. قَال: 


الولد فیعمء أُو یقال: اکتفی بذکر أحدھما کما پکتفی عن أحد الضدین بالآخر ویکون ھا ذکر 
علی سبیل التمٹیل؛ والمراد الأعزق کأأنە فال: اأحب إليە من أعزُنہ؛ وذکر الناسس بعد الولد 
والرالد عطف العام علی الخاصس؛ وغو گٹر وقدم الرالد علی الولد فی روایة لتقدعه بالزماتن 
والإجلال: وقدم الولد في آخری لمزید الشفقة وعل تدخل التفس فی عموم قوله: اوالناس 
اجمعین؟؟ الظاھر دخوله:؛ وقیل: إضافة المحة إِليه تقتضي خروجه منھم؛ وھو بعید: وقد وقع 
التنصیص بذکر الس قی حدیث عبد اللہ بن عشام) 1 ۔ 
فال الفسطلانی : قوالمراد عھنا المحبة الإیمائیت وھی اتباغ المحبوب؛ لا الطبیعی 

ٹم لم یحکم بإبمان آبي طالب مع حبه لە لا علی ما لا یخفی؛ فحقیقة الڑیعان لا ثٹم ولا 
تحصل إِلا بتحقیق إعلاء قدرہ ومنزلتہ علی کل والد وولد ومحسن:ء ومن لم یعتقد ھذا فلیس 
بمؤژمن۔ وفي المواھب اللدیة ہالمنح المحمدیة مما جمعتہ قی ذلك عا بشغی وہکفی١۱ھ۔.‏ 


(۱۷) یاب: الدلبل علی ان من خصال الانعان 
آن یحب لأخیہ اتمسئم ما بحب لنفسه من الخیر 
۹۔ )٤)۵(‏ ۔ قوله: (حلٹثتا محمد بن المٹنی واہن بشار) الخ : قاں الشارح تل : 8 رجال 
عدا الإسناد گلھم بصریون؛ ٴھ۔ ۔ 
فال الینی: ؟ابن بشار عو: محمد بن بشار بن عثمان بن داود پن کیسان العبدی البصری؛ 
گنثٹہ 7 بکر راههه بندار؛ وراشتھر بە نے خاں بتداراً ٹی الحدیثء جمع حفلیث بل وبندار 
۔ ہشہم الاء الموحلدة: وسکون النوٹِ وبالدال ال مل ؛ والراء۔معام؛ الٰحافظ: وقال احمعد؛ 
ىا عله لعر ای خی ال یک2 
قوله: ڑسمعت ٹتانق) إلخ: حر قتادۃ بن دعامةء أجمم علی جلالتہ وحفظه ونوثٹیقہ وإتفانہ 
وغضله: ولد اعمی, 


)١(‏ فوله: اعن آنس بن عالك+ الحدیث أخرجہ البخاری ی صحبحہ: فی گناب الڑیمانء باب من الإیمات أن 
بحے لاخيه عا بحب لاضہ؛ رٹم (۱۳). والسائي في سئند؛ لی کتاب الإبمات وشرائعہ: باب علاِمۃ 
الریيعات رم (۰ :د) ر(ہ(٥٥٥٥۵)۔‏ والترمذی فی جاععه باب (٥٥)ء‏ رعو اباب الثائی سن کتاب کی ا 
القیامة: رقم .۲۲٥٥٥٢(‏ وابن ماجہ فی سئله می المقلعف ہاب نی الإبعان: رقم .)٦٦(‏ 


۹٤‏ الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح قلجیح سلم 


وخال الزمخحشری فی ا کشاف ٠‏ 8 یقال: لم یکن فی عذہ الامة اکمهہ غیر قتادف ا ممسوح 
سے تک اہ تعرس صاحب النفسیر!۔ ولیس فی الکتب السئثۂ من اسم قتادہ من الُتابعین 
وتابعییم غیرہ۔ 

قوله: (لا یؤسن احدکم) الخ: 0 لمراد بالمنقی کمال الیمات ونغی اسم ا لشیء عغلی معنی 
نغی الکماں عته: مستفیض فی کلامپی گقوچم: قلان لس بینساد وفد صرح ابن حبان ھن 
روایة !بن آبی عدی غن حسین المعلم بائمراد: وافعظم: الا لغ عبذ حفیقة الإیمان؛ وفغلی 
الحقیقة عھنا الکمال؛ ضرورۃ أن من لم یتصف بھذہ الصقة لا یکوت کافرا: کذا فی الفتح۔ 

قوله: (لأخيه آو لجارہ) إلخ: ھکذا عو في مسلم علی الشك؛ وکذا فی سند عید بن 
حمبد علی الشكئ: وعو فی البِخٰاريٍ وغیرہ: ٢أ‏ محيه؟ من غیر شلكگ؛ وائمراد: اخوە السلم. 

فا القسطلانی: ٭ ریحٹمل ایکون قولە؛ فأخےة شاعملا للذمی ابضا تاایسےت وت 
ہار ماود سعیکعنیٰ ھریرۃ قال: قال رسول اش 8 : امن یأخذ عنی مزلاء 
الکلمات فیعمل بھن ١و‏ یعلم من بعمل بھن؟ فقال أبو ھریرة: قلت: آناء یا رسول اش فأاخذ 
بدی لمعدٌُ محمسا فال: اٹ المحارم: کس اعت ساس زارشر سا تہ اك تکن اع 
اق راس ال جازلادای متھماصر ا تغل تاقت سحفا کس سا ایت 
رواە الترعدی وغیره من رواية الحسن عن أبي شریرط ات الحسن لم یسمع من أبي 
عریرۂ:ء ورواہ 'لہزار والبیھقی ہنحوہ فی الز زشھد عن مکحول عنُ و الله عتھ وقد سمع مکحول عن 
واتلف قال الترمذدی وغر: لکن بقة استادہ فيه ضعفے٭ٴ اھ ۔ 

قلت: ویزیدہ ما قال القسطلانی: فرري عن معاذ بن چیل أنه سأل التبي لچ عن انقمل 
اسان قال: ۶ا0 اتنقت رس وتغضی لہ وتعمل لسانك فی ذکر اش قال: وعاتا پا رسول اھ؟ 
08 اچب لاس سا سج ات کو کہا کلت جوا اس ھاتی 
المٹگا:, 


قان خی القاری فی شرحه: اقول+: اٰلناس؟ پحتمل التعمیم: ریحتم| الٹغخحصپبص 
ہالمؤعنین8۔. 
قوله: (ما یحب لنفسہ) إلح: ال الٹارح: اوالمراد: یحب لأمحيه می الطاعات والاشٗیاء 
: ج : 
الما ح'ت :؛ ویدل عل٭عا حاء فی روایيٌ النسائی فی ھٹا ال جلںٹ احتی پحب ُا يہ مخ ال لخیر ى 
ال 9 الات رت اسم الْخیر لا پٹناولیا؛ والمحبة إرادۃ ھا بعتقدہ 


کاب : الإیيمان ۵ ۹ج 





۹ (۷۴) وحدٹنی رهَیرٔ بن خرب دثنا يَحْیّیٰ بن ۔ : شوید عَ حُسَييٍ الَمْعلمٍ 
عَنْ کَتَائةَ عَنْ انس من انی پا ال ؛ اوَالَذِي نمی پِيّیو وع سی ھت 
جار (أَوْ فَالَ: انی 


المحسومة آو المعنویة: ولیس المراد أن یحصل لامبه ما حصل لە: لاا مع سلبيه علہء ولا مع 
لقاءہ بعینە ل٭ء إذ قیام الجوعر والعرض بمحلین محال. 

وقال ہو الزناد بن سراج: ظاھر ھذا الحدیث طلب المساواڈء وحفیفتہ یستلزم التفصیل : 
لات گل :ادج آ) یکرت افضل سی عری اذا ا٘حب لأخيه مثٹله فقد دخل فی جملة 
ا ممفضو لین . 

کا اق القاضی غیاض عناء وفيه نظر؛ إذا المراد الزچر غن ھذہ الڑراد؛ لان 
المقصود الحَثٗ علی التواضع؛ فلا یحب أن یکون فضل من غیرد پر سو للساواة: 
ریسعقاه دلگ سن قفوله٭نعالی: سك ار یف خ اتا ان يٍ :دوب علوا قَْ اض 7 
مت آسورۃ القصص:؛ آیة: ۸۳])؛ ولا یٹم ذلك إلا بترك الحسد: والغلء والحقد: والغشء وکلھا 
ال عذفوعۃ اھہ, 

قال الشیخ آبو عغمرو بن الصلاح: ةوذلك سھل علی القلب السلیم: وإنما یعسر عنی 
القلب الدغلء عافانا الله وإخواننا اأجمعین٥‏ اھہ. 

قلت: من آغرب القصصی الٹی سمعت غی ھذا الہاب ھا حکی الغزالی تن فی الاحباء: 
أٰه شکی بعفضھم کثرۃ الفار فی دارہء فقیل لە: .تحت عرآ! ایل اعم افاة اخٹی ان 
بسمع الفار صوت الھرٌ: فبھرب إلی دور الجیران فأکون قد احبیت لھم ما لا آحپ تفسی+. 

00 .ا ۔ قوله: (حدثٹا بحیی بن سعید) إلخ: أي: القطات الاحول الٹیعی : مولاعم 
البصریء پکتی با سعیدہ الإمام الحجة المتفق علی جلالكہ وتوثہقه رق وی تا الشائ 
سمع: یحبی الاتصاري: ومحمد بن العجلان: وابن جریجء والثوري؛ وابن أہی ذنب: وعالکا؛ 
وشعف وغیرعم۔ روی عله الثوری؛ وابنْ عبیل؛ وشعبق وعبد الرحمٰن ہن مھدیں واحمد 
وبحبی بن معین؛ وعلي بن المدیٹتیء وإسحاق بن راعویھ؛ وابو بکر بن آپی شيةء وامخرون. 

قال یحبی بن ممین: أقام یحپی بن سعید عشرین سئة یختم القرآت في کل یوم ولیل ولم 
یفتہ الزوال فی المسجد أریعین سنة. 

وقال !صسحاق الشھید: کئت ری یسپی القطان یصلی !' اک کہ آئی آفتا عظار؟ 
مسجدہ فیقف ہین یدیه عليٌ بن المدیئی: والشاذکوئی؛ وعمرو بن علیء وأحمد بن حنیلء 
ویحبی ہن معین؛ وغیرشم یساألونہ عن الحدیث ۔ وعم قبام علی آرجلیم ۔ إلی أتِ تحین صلام 
المغربۂ ولا یقول لأحد منھم: اجلسء ولا یجلسون عية لە. کذا فی عمدۂ القاری. 


ئ2 الجزء الأول من کتاب فتح الملهم بشرح متخحیح مسلم 


(۱۸) ۔باب: بیان تحریم إیذاء اجار 





1 لن جَففي ام عٹق کال کل رک ۳ 89/0 


ىر 


بی هُرَیْرَة و اللہ گل قَال: 9ا بذدخل الجنة اوہ اشن 


(۱۸) ۔ باب: بیان تحریم إیذاء الجار 


٣۔ )٦1(‏ - قول: (لا یدخل الجنة) إلخ : وغي روایة للبخاري عی أہی شریح الخزاعی أن 
الٹی ہا قائ: الہ إ بڑھئ وائتہ ا بڑعہ: و الله لا بڑغ؛ قیل: وسن پا رسول اب قال: 
الڈي لا یأمن جارہ بوائقہ٥‏ قال الشارح اڈ تعالی: وغی معئی: 8 لا یدخل الجتة* جوابان یجریان 
فی کل ما يشبه ھدا: 

احدھما : أئە محمول علی من بستحل الڑیذاء مع علمه بتحریە: غُہذا کافر لا بدخلھا 
اأصلا . 

رالٹانيی معناہ حجراؤہ ان لا بدخغلیا وفدت وخول الفائرین إ٘ذا فتحت آبوابھا نہ ۳- 

وأنما 7 ات اواب ار کر ق او مات علی اعت مسر 

علی الکباثر فھو إلی الل تعالی؛ إن شاء عفا عله طادخرلہ الج وإن شاء عائيه ٹم أدخله الج : 
۔ واش اأعلم ۔-١۱ھہ.‏ 

قولےٌ: (بوائقه) الخ : زاد ا حجیۂ۔ والإّسماعیلی : ٤خالرا:‏ وم بوائقه؟ قال؛: کے م8 وعندلد 
المنذری عذہ الزیادة للبخاري؛ ولم أرعا فیهء کذا فی الفتح. وفیه أیضأ : ۃ٦البوائق ‏ بالموحدة 
والقاف ۔ جمع ہائقةء وغی : الداعیةء والشيء المھلك: والآامر الشدید الذي یوائي بختق. 

ال 7208 تعالی مہ رت سیت آی: ۳٣‏ بھلکّھئ . 


)١(‏ فوٹہ: هعن أہی عریرۃ8 الحدیث أ حرج البخاری قی صحیحه فی کاب الأدب؛: ہاب |إئم من لا یأمنْ جار 
بواٹعقہ رٹم ب٦١٦٥)‏ برلفظه: اراش لا بؤمنِ رالل لا پزمن وائف لا بڑھن؛ قیل: ومن یا رسول ال٢‏ قال: 
الڈی لا یأمن جابرہ ہوائقہ٢.‏ 
واعلم ات أصحاب ابن أبي ذئب اختلقوا عليه ئيی صحاہي عذڈا الحدیث الذي أُخرجه ئە البخاری+ فقال 
عاصسم بن علي وشہابہ ان تن ف یق عن آبيی شریح الخزاعی رضی اللہ ضر گآ ریہ الا سرت 
وعثمان بن عمر؛ وآبر بکر بن عباشء وشعیب بن إسحای: عن أبي عریرۃ رضي اللہ عہھتءء کما أشار إلبے 
البخاري غي الیاب؛ وراجم فتح الباری (۱۰/ ٣۳۳‏ و5٤٤)‏ لإسط والتفصیل. 


کاب : الإیمان ۹۷ ۵ 





 )۱۹(‏ باب: الحث علی |کرام الجار والضیف ولزوم الصمت 
لا عن الخیرء وکون ذلاك کله من الزیمان 
٦۷۔ )۷٢(‏ حدّثنی حَرْمَلَةُ بٔی يَحْیٔیٰ أَنیْان ‌*ھ0ھ“ھو أَخْبَرَني بُوتسلء عَنٍ 
اب شٍقاب؛ عَیْ أپي سَلَمَة يِي عَبْد الرّحمٰن, عَیْ أپی مُرَرَة*' غنْ رشولِ الله 8 
فال: همَنْ تَانْ بُزِْنْ بالله وو ار بْتلَ عَيْرا أو لِیْصمُت: وَمَنْ کاب بُؤمِں بالله 
وَالیوْم الآخجرِ فلْكرم جَارہ وَمَنْ کان بُوْمِنُ بالله وَاليَوم الَخْرِ َلْکرم ضيْق8۸. 


(۱۹) ۔ ہاب: الحث علی کرام الجار والضیف 
ولزود الصسمت |لا عن الخدر وکون ذلك کله من الإنمان 

۷۔ )5٤۷(‏ ۔ کول اون کا ومن اف وائیہ الا خڑا إلح : العرادبقوله ابڑمن٢‏ ازبعان 
الکامل: و ححض4 8ا لن والیوم الاخر اناد لی الد 0 أي سس امن مأللہ الدی خلقع 
کے سد مد لہ اس اا2 اھ کرات 

قوله: (فلیقل خیرا أو لیصمت) إلخ: ہضم المیم؛ ویجوز کرھا. 

فال الحافظ: ٹرھذا من جوامع الگکلی: لان القول کله إما خیر أو شرہ وإِمَّا ایل إلی 
احدعماء فدخل فی الخیر کل مطلوب من الأقوالء فرضھا؛ وندبھاء فأذن فيه علی اختلاف 
أنواع ودخل فيه ھا پژول إليە وعا عدا ڈلٹ مما و شرء أو یؤول إلی الشر؛ فأمر عند إرادۃ 
المخوضی قيه بالصمت . 

207 بر یس ڈ یت چہچشری ہت 0۶+ 
ذگر الل تقسی الثلے٥‏ اھ ,. قلدر الضرور؟, 

قال الڑمام أہو حامد الغزالی 8خ : ڈاللسان من نعم الله العظیمة؛ وثطائف صععه الغریبة 
فإلہ صغیر چرمء عظیم طاعته وچرم٭؛ إذ لا بسٹبین الکفر والإیمات إِلا بشھادۃ اللسات: وھما 
ارہ ا(طااعه والعصیات: وامہ ۳ سس عوحود و ممعدوم خالقی 7 مسحخلٰوق؛ متخیل و معلوم: 


)١(‏ قولەه: ؛عن أہي عربرۃہ الحدبث آغرجه الیخاري في صحبح؛ ىٰي کتاب الادبء باب من گان یژمن با 
وا میون الآخر قلا یژغ جارہ رقم )٥٦٦۸‏ ویاب إگرام الضصیف: )٥٦٦٦[‏ و(۴۸٦٦)۔‏ وفی کتاب الرقاقء 
پاب حفظ اللسان: وقم .)۴٦۸۷(‏ وآخرجه فی کتاب التگاحء باب الوصاۂ ہالساء؛ رقم )٢۱۸۵(‏ مقنصر! 
علی ذکر الجار دون الضہفہ والصمت, وأہو داود ٹی سئنه ٹی کتاب الادبِء باپ فپي حق الجوار رقم 
ژڑغ ھظ۲5۹, 


۸( ت الجزء الأول من کتاب فتح الملھم بشرح صمح مسلم 


۰۲ ۔(۷۵) حدٹٹا آل و نکر نا سی ا رتا بُو الإأخوّص: 1-7 ا خصین 
هن أبي عو عَنْ بی هُرَیْرَةُ؛ َال : قَال رَسُولَ الأھ ج: امَنْ کان بَژمِنٌ الله وَلْیرَہ 
الآجر فلا دق خارٰ ون گان ا باللهِ و وَالیوم الآخر فَلیْكَرِم ضَيْفَهُ وس ان نون 
باللّہ وَالیزم الآجرِ فَليثْلْ خَیْرا ےت 


غيه اللسان : ما بحق آر باطل ول شٹےء إلا وائعلم متناول لس روخذء حا بے لا توجد فی سائو 
الاأعضاء فان العین لا تصل إلی غیر الالوان والصور؛ والاٴذان لا تصل إلی غیر الأصوات: 
والید لا تصل إلٰی غیر الأجسام: وکذا ساثر الاأعضاء؛ واللسات رحب المیدان: لیس لە مر 
اللسان؛ واعمله مرحی العتان: سلك بە الشبطان می کل عیدان: وساقه إلٰی شفا جرف هار إلی 
ان یضطرہ إلی الہوارہ ولا یکب الٹاس قي ا تار علی مناخرھم إلا حصائد ألہتَهمْ؛ ولا پنجر 
من شر اللسان إلا ے8 قہاہ بنجام الشرع؛ 8 بطاقہ الا لا پلیہ ری الدنا والا خر ریكمّه ضس 
گل عا بخشی غائلته فی غاجله واجل٭. 

وعلم عا یحمد فيه إطلاق اللسان آو یذم : غامفی غزی؛ والعمل بمقتضاہ علی من عرفه: 
تقیل عسیرء واعصی الاأعضاء علی الإنسان: اللسان؛ فإنه لا تعب فی اطلاقہ: ولا مولة ٹی 
تحریپک‌ وقد تساعل الخلق ٹي الا حٹراز آفمائہ وعوائثلس رالحدر فس مطصابد وحناتھف وانہ 
اعظم ال الشیطان فی استغواء الإنےان۔ 

وبااے اجعلھ إِن خطر اللسان عظم دا جات مع خطرہ للا با. حضصىےىٹثٹ:: فلذلٹ مدح انشرع 
اکھھنجں ور حث لے ۔ فقال ما : اع صسمست نچا) رواہ الترھمذی سرن حدیٹ عبد اللہ بی ععرو 
لہ ےہ اض عفن وثال؛ غرم پسا] وعو علد الطبراتی بستد حید فاله العرائی وقال المندری: 
رواة انطرائی ثقات اھ ہزیاذة شض , 

وس شاء الاطلاع علی مجامع آقات اللسات واحدة واحدۃ؛ بحدودھا وأسبابھا وغوائلھا 
وطریق الاحتراز عٹھا: فلیراجم الإحیاء رشرحہ . 

۵ء (...)۔ قولہ: (حدثنا آبو بکر بن أبي شیبة؛ قال: حدثنا أہو الأحوص) إلخ: ھذا 
الإسناد کل کوفیون مکیون إلا آیا عریرةء فإاله مدلی . 

توله: (عن اس حصین) لح : عتح الحاء رگ الصاد, 

فوله: (فلا یودی جارہ) إلخ: کدا وم ٹی الاأصول ایژذی؟ بالیاء ٹي ار وریٹا في غير 
مسلم افلا بڑژذۂ بخذفیا رفا صحےحان ؛ ف٭حنپا للھی: وإاثٹاتیپا علی آنة خم یراد منه التھی . 
لیکون آبلم . 

قاں ای ان جمسرة٤: ٢۶‏ إذا آکد حق الجار مع الحائل بین الشخص جو ہے وامر بحنظْ* 


گتاب : الإٰیعان ۵۹4 


اپ شاب 7 أبي می ان رت الله رہ ۰ئ 
ارہ ۰) حذقت زعَبہ و عزپ رڈ زغ بد الله نی یں جیما غن انج 


رح الْخرَای "ان الع قاة مان ان کان بب پاللہ رھ کر اخیز ای 


وآپصال الخبر إلیه؛ وکت أسہاب الضرر علەہ: فیتبغی لە آت براعی حق الحافظین اللدین لیس بیئە 
ورہینهعا جدار ولا حائل؛ فلا بژؤذیھما بیقاع المخالفات فی -- التاعات ققد جاء آنھما 
بسران بوقوع الحسنات؛ ویحزنان ہوٹوغ السثات : فینہغی : مراغعاة جانیهھمعا وحفظ خواطرھا 
بالتکٹیر من عمل الطاعات ؛ والعواظة علی اجثتاب المعصیة؛ ھا اولی برعایۂ الحق من کٹبر 
من الجیرانہ انتھی ملخصأآ. کذا فی الفتح. 

٦۔‏ (..۰٠)۔قولء:‏ (فلیحسن إلی جارہ) إلخ: خال الحافظ ئَلّتہ: :وقد ورد تفسیر 
فالإحان٤‏ و ٦الإکرام‏ للجار وترك أذاہ ٹی عدة أحادیث آخرجھا الطبرانی عن حدیثٹ بھز بن 
حکیم عن آبيە عند جدہ؛ والخرائطی فی مکارخ الأخلاق من حدیث عمرر بن شعیب عن أے 
عن حدہ وأہو الشیخ فی کتابہ التوبیخ من حدیٹ معاذ بن جبل: اقالوا: یا رسول اش عاحق 
الجار علی الجار؟ فقال: إن استقرضك: آفرضتهء وإت استعائك: اعتت وإت مرفی: عدت 
وإن احناج: اعطیته: وإن افتقر: عدت علیہ وآصابيه خیر: عنیت: واصابنه عمصیة: عزته؛ وإذا 
عسات: اتعثٹ جنازتہ: ولا تستطیل عليه بالہناء فتحجب عل الریح؛ الا ىاذتصٹف ولا تژذیه بریح 
ندرل الا أن تحرف لع عنہها؛ ون اشٹریت فاکھة: قآعد له: وإن لم تفسل فأدخلها ساء ولا 
تخرج بھا ولدك لیغیظ بھا وئدہہ وألفاظھم عتقاریة والسیاق اکٹرہ لعمرو بن شعیب. وفی حدیث 
بھز بن حکیم: قوإن اأعوز: سترتّہہ وآسائیدعم وایة؛ لکن اختلاف سخارجھا بشعر ہأن للحدیث 
اُصلا۔ 

ئم الأمر بالإکرام یختلف باختلاف الأشخاص ورالأاحوال؛ فقد یکوٹ فرضں عین؛ وقد 
یکون فرض کفایة؛ وقد یکون مستحبأء ویجمع الجمیع أنە من مکارم الأخلاق). 


۷ء (۸)) ۔ قولٹھ: (عن اہی شریح الخزاعی) الخ : آسمه علٔی المشھور: خویلل وقبل : 
() لوله: اع ہی شریحع الخزاعی: الخدیٹ أخر جە البخاری فی صحح. ٹی تاب الا ذہے باب سن کان 


یژعن با وائیوم الآخر غلا ید جارہ؛ رقم (۱۹ اواب اکرام الضیف: رغم (ث٦٦٢١)‏ ولي کتاب الرقاق 
باہے ہنفظ اث ٦ای‏ کان بؤاسن با لہ وایوم الآخر نلہتا ل خیرا آآو لمضعنٹ رام )٦٦٢٦(‏ ۔ والئرمدايی قی - 


×۴“ الجزہ الأول من کتاب فتح الملھم بٹرح متخیح سلم 


جارِوء وَمَنْ کان پُژن ہاللو وَالیوُْم الآخجر فَلَبكْرمْ ضَیْقَهُء وَمَنْ کان یمن بالله وَالیزم الآخر 
س۰٣ ١ : : ١‏ : 


فُلیْعَل خر 1 اتا مار 


عمرو ‏ وقل: غائی٭+ وقیل : کع: ویقال له: الخزاعي ؛ والعدوی: والکی . 

ثول : 2فلیکرم ضیفه) إلخ : وفی روایة للبخاري؛ ٢جائزتہ‏ یوم ولیلةء والضیافة ثلاله آیا 
ما بعد ذٰلك فھو صدقة ولا یحل لە ان ٹوی عندہ حتی یحرجه۱8. 

قال العیلی: ہوالأمر ہکرام الضیف یختلف بحسب العقامات: ورہما یکو فرضی عین آر 
فرض کفابة وأقله أَنَه من باب مکارم الأخلاقء ولا شك أن الضیافة من سنن المرسلینء وقد 
اأوجبھا اللیث لیلة واحدۃ؛ واستدل ابن بطال لعدم الوجوب بقوله لگ ئی البخاريی: 8جائزته بوم 
ولیلة٤‏ قال: والجائزة تفضل واإحسان: لیست واجیةء وتعقب بأئه لیس المراد بالجائزة فی حدیث 
أبي شریح: العطیةء بالمعنی المصطلحء وعي: ما یعطاہ الشاعر والواقد: فقد ذکر في الأوائل: 
أن أول من سمًاعا جائزۃ بعض الأمراء می التابعینء وأت المراد بالجائزة ٹی الحدیث أنە یعطيه 
ما یخْليه عن غیرہ*. 

قال الحافظ: ةوعھو صحیح فی المراد من الحدیث؛ وأما تسمیة العطیة للشاعر ونحوہ 
جائزۃ قلیس بحادث؛ ٹلحدیث الصحیح : اجیروا الُوْفْذ ولقولہ ےل للعباس : ١لا‏ اغطیْث؟ ا 
أَنْنْخْف؟ الا أچِیْرُ۵؟) فذکر حدیث صلاۃ التسبیح؛ فدل غلی أن استعمالھا کذلك لیس 
مہمحادٹ 86 ا كر, 

قال العیلی : قولە تل : اوالضیافة ثلاثة أیامہ اختلف فی أنه عل الیوم وائئیلة الٹی ي 
الجائزۃ داخلة ٔي الثلاث آم لا؟ إذا فلنا بدخولھا تقدم لە فی الیوع الأاول ما یقدر عليه من البر 
والالطاف: وفي الیومین الآخرین ما یحضرہ: وإِذا فلنا بخروجھاء فھل عي قہل الثلائة آو 
بعدھا؟ فقد روی مسلم وأحمد من ررایة عید الحمید بن جعفر عن سعید المقبري عن أہی شریح 
ہلفظ : دالضیافة ثلاٹة آیام: وجائزثته یوم ولیلة٤‏ فھذا یدل بظاهرہ علی المعایرۃ ہین الصیافة 
والجائزۃ ویدل علی ان الجائزه بعد الضیافة. وقال اہن بطال: قسم ٹل آمر الضیف ثلائة 
أقسام: یتحفه فی الیوم الأول؛ ویتکلف لە فی الیوم الثائیء وفی الثالث بقدم عليه ما یبحضر:: 
ویجیز بعد الالث کما فی الصدقة۔ وفال اہن بطال أیضا: سٹل عنە عالك؛ فقال: إنله یکرمە 
ویتحفه یوعا ولیلة وثلائة أیام ضہافة. فھذا بدل علی أُن الیوم واللیلة قبل الغبافة مثلائة 
ایام اھ. 

قال الشارح لن ناقلا عن عیافی: ٭وأمثال حدیث لیلۂ الضیف حر واجب علی کل 


- اعت نی کتاب البر رانصلہف باب ما جاء فی الصیافة کم عو؟رغم ۱ . وابن ماج فی ستلە؛: فی 
اب الادب؛ ہاب حق الحوارء رقم )۳٦۷٣(‏ وباب حق الضیف؛ رقم ,)۳٦۷٥(‏ 


کتاب : الإیمان جا 





)۲٢(‏ باب: بیان کون النھي عن المنکر من الإیمان. وان الإیمان 

یزید وینقص وان الأمر بالمعروفء والنھي عن المنکر واجبان 

٠ ۵‏ (۷۸) حذثنا أَبُو بکر بْنْ أبي شَْبَةَ عَدَثنًا زییغ عَنْ سُفَيَانَ. ح وَحَدَثنا 
محمد بن العلتی: خَدتتاء مُحمّد بُنْ جمفر عَدلنا شُغبْڈء کِلاَهُمَا عَنْ فَیٔس بن مل 
جو ھار وی فو 1 2ن حَییث أَبي بَکُر ۔ فَال: أَوَّ مَیْ بَا بِالْحُطِیَةِ يَوْمَ الد 


مسلم: وإن نزلتم یقوم قأمروا لکم بحق الضیف قاقبلوا. وإن لم یفعلوا فخذوا منھم حق الضیف 
الذي یہغي لھم؛ وإن احنج بھا اللیث بن سعد علی وجوب الضیافة إلا آتھا کائٹت فی أول 
الإڑسلام إذْ کانت المواساة واجبة. واختلفوا: عل الضیائة علی الحاضر والبادي أم علی البادي 
خاصۃة؟ نذعب الشافعي نظ ومحمد بن الحکم إِلی آنھا علیھما. وقال مالك وسحنون: إنعا 
ذلك علی أھل البوادی؛ لن المسافر یجد في الحضر المتازل غي الفنادق ومواضع النزول؛ وما 
بشتري من الماکل ؛ في الاأسواق: وقد جاء غي حدیث الضیافة: اعلی أھل الوبرء ولیست علی 
أمل المدرہ. لکن ھذا الحڈیث عند أھل المعرفة موضوع٤.‏ 
)۲٢(‏ ۔ باب: کون الٹھي عن المنکر من الإیمان وان الإیمان 
پرید وینقص وان الأمر ہالمعروف والتھي عن المثکر واجبان 
۸۔ )٦۹(‏ ۔ قوله: ڈاول من بدا بالخطہة) إلخ : قد امختلف فی أول من غیْر عذاء غفقدم 
الخْطِۂ علی الصلاة. 
فقیل: عمر بن الخطاب ٌچہ: رواء عبد الرزاقء وأہو بکر بن أبي شیہة بإسناد صحیح من 
طریق عبد الله بن یوسف بن سلام قال: ٭کان الناس یدؤون بالصلاة ثم یئنون بالخطبةء حتی إذا 
گات عمرء وکثر الناس فی زمائه؛ فگان إِذا ذھب بخطب ذھب جفاۃ الناس؛ فلما رأی ذلكد 
عمر. ہدأ بالخطبةء حتی ختم بالصلاة: 
وقیل : ععاویة ثہ+ روا عبد الرزاق. 
وفیل: عثمات ظچہ؛ لآائه رای ناسا لم ینرکرا الصلاۃ: فصار یقدم الخطہة. رواء ابن 
المنڈر بإسناد صحیح إلی الحسن البصر 





(۶ قوله: قعن طارل بن مظغھاب؟ الحدیث أآخرجہ الائی فی سلله: َي کتاب الإیعان وشرائمهء پاب تفاصل 
ال الإیمان: رم )٤۰۱۹(‏ و(٥۰۱):‏ وابو داود فی سا قي کتاب الصلاۂ: باب الٰخطة ہوم العیدں رقم 
)1١١(‏ وفی کتاب العلاحم؛ ہاب الأمر والٹھي (٤٤٥٦)۔‏ وائترمذي فی جامعه: قی کناب الفتن؛ ہاب ما 
جاء می تقغیبر المتگر بالید آر باللسان أر بالفلے؛ رنم (۲۱۷۲)۔ وابن ماجه في سندە٭ ٹی گتاب إقامۂ 
الصلاۃ والسئة فمھاء پاپ ما جاء فی صلاۃ العیدین+ رقم (ھ1۲۷). وفی کتاب القتن+ پاب اللأمر بالمعروف 
راٹھی عن النکں رقم ۱۳۶ +4). 





ہم پیم ے ہے ددع ع ۴د اع عم و وو و و دحا دب اعستے دع دا وع سے ع وو در دای اع دع ع× وع وس سج ۔ جع ا نے سابع دع سے س وط الا ۱ دوادوھم 


وقیل: مروان بن الحکمہ رواہ ہو ہکو بن اس شی ومسلم من طریق قیس بن مسئم عنْ 
طارق بن شھهاب وغو حدیثٹ الباب, 

رالظاس' اسر راقر تا فلا ا۵ت تا تار تر لان کاڈ ھن کات عالا لہ یإات ااولا 
العی اعتلٌ بھا عثشمان ٹچ غیر التي اعتل بھا مروان؛ لن مروان راعی مصلحتھم کي استماع 
الخطیة؛ لکن قیل: إنھم کانوا في زعنه -أي زمن مروان ۔ یِنْعَمُذُوْنَ تثرك سماع خطبته لما فبها بن 
سب مَن لا بتحق الشْب: والإقراط ٹپی عدح بعض الناسی؛ فعلی مذا إنماً راعی مصتحةھ ئفه؛ 
وأما عثمان شلٔه فقد راغعی مصلحة الجماعة هی إثراکھم الصلاةء علی أُئه پحتمل أن یکود 
عثمان فعل ذلك أحیاناء بخلاف مروان فإله واظب علی تلٹہ, 

وقال الحافظ فی الفتح ؛ اوما نسپ إلی عمر ٹی ذلكٹ: یعارضے عا فی الصحیحینء می 
حدیث ابن عہاس؛ قإِن جمع بوقوع ذلك تادرأء وإلا فما فی الصحیحین آصح ۔ والل آعلم .٠-‏ 

وقال الشیخ محي الدینْ ابن معربي قدس سرّہ فی کتاب الشریعة والحفیشة: 8وآھا تقدیم 
الصلاۃ علی الخطبة: فإن العبد فی الصلاۃ مناج رب وفي الخطیة میلغ للناس ما اعطاء ربّه من 
التاتے کی حتاجاق کان الاولی تفلیم الصلاة1 علی الخطبۂة: وھی الس فلمارأی 
عثمان وھ أن الناس یفترقون إذا قرغوا من الصلاة ویٹرکوت الجلوس إلی استماع الخطیۃ: قدم 
الخَطمۃ٭ مراغعاة لذه الحالۃ علی الصلاة تٹہھا بصلاة الجمعة غإله فھم من الشارع ٹی ا اىخغطه 
اسماغ الحاضرین؛ فإذا افترقوا لم تحصل الخطبة لما' شوعث لہ فقدمیا لکوت لھم أجر 
الاستماع ولو فھم عثمان شللد من الہ إَّيِقٍ خلاف ھذا: عا فعله شگچ؛ واجتھد ولم یصدر 
من الب تچ في ذلك ما یمنعء ولفرائن الأاحوال آثر فی الاحکام عند من تثیت عندہ الفرینة: 
وتختلف قرائن الأحوال بامختلاف الْلاظر فیا ولا سیما وقد قال السي 8 اصلوا کما 
رایتموئی اصلّی٥‏ وقال في الحج: ٥‏ خذوا عنی مناسککم فلو راعی رسول اللہ پل صلاۃ العید 
مع الخطبة مراعاة الحج ومراعاة الصلاة تفسها: للطق نبھا کما نطق في مثل ھناء رکذلك ما 
احدلہ معاویة - کاب رسول الل قچاٍ وصھرہ: خال المزعتین ۔ فالظن ہھم جمیلە َچّن أجمعین: 
ولا سبیل إلی تجریحھم؛ وإن نکلم بعضھم فی بعضھم فلهم ذلك؛ ولیس لن الخوض فیما شجر 
پینھمء فإتھم أھل علم واجتھادۂ حدیٹثوا عھد بیو رھم مأجوروٹ پي کل ما صدر عنھم عن 
اجتھاد؛ سواء أخطڑوا آو أصابرا٭ اھ۔ 

وھ کلام فیس لقتح باب حسن الاعتقاد فی سلفتاء ویتعین علی کل طالب للحق معرفه 
ذلك: والل بقول الحق وعو پھدیيی السببل؛ کذا ئی شرح الإ٘حیاء عما یتعلق بفرضا. 

وقال الخ ثر انفن اتعیني ومن قال بتقدیم الصلاة غلی الخطة: اہو ہکر وعمر 
وعثمان وعلي والشھرشرز ار سعوفراتو ضانی وہ کر ٹر اقررق) والابزاعی ‏ ای 
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سٹیر چ 5 وت رک ود ٹس ہہ اع 2 ےت عط ےی ےرگ غخرسے 9-7 وھ تس ہے 
فبْل الصّلاقء مَرُوَان: فقَامَ إِلَيْه رُجُل. فَفَال: الصّاً فَبْلْ الحَطْبْة. فُقال: تد رھ ما 





ثور: وإسحاقء والائعمة ال٭أاربعة وجمھور العلماء الا وعند الحنفیۂ وائمالگیة لو خطب تہبلپا 
جار و الف اس ویکر ول پکرہ الکلام عی(ھا 1 آ1ھ۔, فتامل . 


فوله: ڑفقام إليه رجل) إلخ: قد یفال: کیف تأخر أہو سعید عن إلکار ھذا المنکر حتی 
سبقہ إليه هذا ائرجل؟ وجوابە أنه یحتمل أن آبا سعید لم یکن حاضراً اول ما شرع مروان في 
آببنات تقدیم الخطإبة فأنکر عليه الرجل: ٹم دخعل ہو سعید وھما في الکلام. ویحتمل أن أبا 
ی0اظ ای الازالور ال کات خی ضواار کے سمل کا سے ضا مت 
عله الڑنکارں ولم یخف قلك الرجل شیئاً لاعتضادہ بظھور عشیرته أر غیر ذلك. او أنه خاف 
وخاطر بنفسه: وذلك جائز هي مٹل ھذاء بل مستحب . ویحتمل أن أیا سعید هَمٌ بالڑنکار نیدرہ 


الرجل؛ فعضدہ ۔ واش اعلم ۔ . 


ٹم إِنه جاء في الحدیث الآخر الدي اتفق البخاري وسلم یچ لی إخراجہ فی باب صلاۃ 
العبد ۔ ان أیا سعید هو الٰذي نہذ بید مروان حین راء یصعد المئیرء وکانا جاھا معاء رڈ علے 
مروابمٹل مارڈعنا عنی الرجا؛ بوھذا صریح فی اُنْ آیا سعید عو الذڈی انگ وخدیٹ الہڈس 
ظاعر في أنه غیر أبی سعیدء فیحتمل أنَ یکون ھذا الغیر هو أہا مسعود الأنصاري الذي وقع فی 
روایة عبد الرزاق آنە کان محھما: وکان مروان بین آبي سعید وبین سس سعود چنا ربحتمل آن 
کون الغ٘صۂ تعددت؛ء ویدل علی ذُلك المغایرۃ الواقعة بین الروابتین+ ففي روایة أن المئیر ہنی 
بالمصلی؛ وفي آخری أن عروان أخرج المئبر معہ: فلعل مروات لما آنکروا عليه إبحراج المنبر 
تر إخراجه بعدء وأآمر ببنائہ بلبن وطین بالمصلیء ولا بعد أن یتکر عليه تقدیم الخطبة علی 
اصلاۃ مرة بعد آخری. ویدل علی التغایر أ٘یضا: ات إنکار أبيی سعید وفع بینە وبینە: والانکار 
الاخر وقع علی رؤوس الناسء کذا فمي شروح الصحیحین . 


وا تلع (فقد قضی عا عليه٥‏ ففيه تصریح ہالانکار اأیضأً من أبي سعبلہ ) قال الا بی : 
بعد ہدایة ارجل: ۔ واللہ أعلم .٠-‏ 


توله: (فقال: الصلاۃ ہل الخطب) الخ : قال الشیخ الأاکر قدس سرہ ھی کتاب الشریعة 
والحقیقة! ٭والسنة تثرڈ اآذان والاقامة إلا ما احلثه معاوبة علی ما ذکرہ اہن عبد البر ب ٹڈ فی 
آصح الڈفاویل فی ذلكٹ؛ والسنة تقدیم الصلاۃ علی الْخْطبة فی عذا الوم إلا ما فعله عثمان بن 
عفات ش ڑچ وبه أآخذ عبد الملك بن عرروان نظرأء راجنھادا؛ وبنا٤‏ علی فھم من الشارع من 
المقصود بالخطیة ما ھو؟! والاعتبار في ذلك أنە لما تَوْقرّتٍ الدواعي علی الخروج فی ھذا الیم 
إئی اللمصلی من الصغیر والکبیر: وما شرع من الذکر المستحب ٹلخارجین : سقط حکم الأذان 


٤‏ ایس ئن ون وی لت سم > مع جس 


ے. -ّ٘ 





ہے تو ہے 2 س ۱ آ مت م ۱ َ‫ و ڑ٠‏ - ٦‏ ۔‌ٗ 3 ١‏ م0 ٠‏ 2 ٰ 
٦‏ ٌ ضط موک ۔ رو ےہ ےس ٦‏ مس رے .7 ےھ .دج 
نی ؟ ' ملیعیرۃ بیو فان لم بَتْتَطإم لاو اك لم َ ظفل : علععا ہت 
7 کٹ خ تھ - 


ون 





والاقامف لاتھعا للاعلا لتنبیے انْغافل؛ والتّھُبُوْ ھنا حاصلء والذیي أحدثه معاویة مراعاہ 
للنار وھو تتنبيهە اُغاقلء فإله٭ لیس ےر یغقل مین الصلاۂ بما یراہ من اللعب , والثشرح فی 
کانھ ری سے کا یسر 0ھ تر ہی وھ کو دا کی ماماسہ وموی 
الامای فلم یکن یشفلھم ع التطلع إليه شاغل فی ذلك الیوم: فلم یشرع ھم اذاناً ولا (قافة۷. 

قوله: (ثرك عا هنالك) الخ : یعنی : من تقدیم الصلات ثم الاأظھر آن فرع قاع لن آ3 
یحتمل أن یعتی نقسه . 

قوله: (فلیغیر: پیدہ) إلخ : نات الا الس َف راتتبی عی الیک عو الفعقت الاغظ فی 
الدین؛ وعو المھم اذ جج ايل له التبین: وو طوی 2 واخعمل علمه وعملہ: نت 
اڑلو: سیسات الٰدیائةء وعمت الفترة؛ وفغشت الضلال: وشاعث الجھالٰ: واسشسرقی 
الفقساد وائسع الخرقء وخربت البلاد؛ رعلك العباد ولم بشعروا بالھلاك إلا یوم التناد, 

وقد کان الذی عَفْنًا ان یکون إَِّا لِلهِ وإنًا إلَْه رَاجعُونٌ. إِذ قد اندرس من عذا القطب عملہ 
وعلح وانمحیق بالکنےة حققته ورسجے: کات تا القلوب مناھۂ الخلی: وانمحت عٹھا 
مراقبة الْلخالقء واسٹرسل الناس ٹی انباع اتی رامیراتہ متربال الواتی رغر علی ساط 
الأٴرضی ومن صاتدی تاعاہ فی اہ ود ئن ئے۔ ن سعی ٹي تلاقي علء الفترۃ وسّذ مل 
التلت کا ھا لیت اومثلتا یلعا متا تہتد اق اتاج تر اف با وا 
ومشتر اش [حیاٹھا: کان مستائرا عن بین تلع عامتا افضی لمات آلی احاقیالہ رص 
بقربة تتضاغل درجات القرب دوت روا گلا فی شرح 'لُحیاء, 

ٹولە: (ضلسانه) إلے: وعذہء ھی وظیفة اتلعلماء: کما ان التغییر بالید وظیفة الاعراء 
,0+0 7 ۱ 

قال فی الظھبریة: الأمر بالمعروف بائبد علی الأمیرء وباللسان علی العلماء'' وبالقذب 
غام ھا 


)٦[(‏ مُوتھ: القد قضی ما علبمہ ٭ذا کاتصریح في آ رظفة العلماء فی الانکار علی الاعراء والسلاطین انم ہو 
التضیر بالکان لآ انتضبر بالید. (رف٤).‏ 

(۲) تثنت' فی تصة سرواں کا ادل دلیل علی عذ١؛‏ نٹ الرچحل ای انکر علٰی فعل عروان وآیا سعبیدارضی اہ 
عنهجا انما اقتعبا عنی الاتکار باٹلسان وات گان عبخ العمکن لی معیذ الخدری رضی اللہ عنە ان ناو 
افتداء مرراٹ ٹپی صلا: ہے شغد ویعلن ١ئ‏ یم الصلا٥‏ بنعسی فی عکات گلا: ویقول ٹلتاس أن ائتمر, 
بی؛ ولک ترك عذا کله مخافة إتارۃ الفٹی وسفمفكٹ الدماء. (رف!. 


کاب : الإہمان وع 


وَذْلِك آ خعَف ال‌يِمَاثا. 
٦۔‏ (۷۹) خاٹفا ار کرت مُح>مد ۶ ای رتا َعَاوة ہنا افش 
غُنْ إِسْمَاییبل لن رَجَاو عَنْ أہیو: عَنْ أبي سُبیدٍ الْْذَرئ ہر ھن وھ مر 


ا و سور ای کے لھتیت ِی بَصّةۃ مَررَان: وَحِِیثٍ أبي مَ سعید عن 
اح ہمثل حَیِیبِ شفبَةً وَسُفْيَانَ. 


وق سا ہے 2ء لہ 

۷۔ (۸۰) حذٹتی عَمْرُو الناقدء زابو بکر بْنُ التضر وَعَند بْنُ حمَدہ والافظ 
لو کالراہ جا ارت7 ٢‏ 020 عَدنَيي أپی٠‏ عَنْ ضالح بن 
0 ا ا رم کس قب ارم إُئ ج 


وفی الخائیڈ: ەرجل دعاہ الأمیر فساأل عن اُشیاء إِنْ کلم ہما یوافق الحق لا یرضبه؛ 
بوی یتو سمسوھ رس ینوی ری وو 
عضرہ؛ ولا یخاف علی عالء واذا خاف ذلگ منه فلا با بەہ اھ۔ کا ۂ فی البحر الراثی 

قوله: (وذلك اضعف الإیمان) إلخ : یعنی : اقعف نت قالله الرخسی ت فی 
باب صلاۃ العیدین من مبسوطه. 

7-۹ ۶7 ۔قولے: ژوعن قیس بن مسلم) إلح :عط رک قلی استاحال: ای ررواہ 
الاعان عسٰ 72 رع فی , 

۰٠۔‏ (٥۵)۔‏ قوله: (عن عبد الرحمٰن بن المسور) إلخ: اجتمع فیە أربعة تابعیوت؛ یروي 
بعضھم عن بعض : صالح: والحارث٭ وجعفرء وعبد الرحمن. 

توله: (عن عبد ال بن سعود) إلخ: وھذا الحدیث قد اشتبه علی الزبیدي ي شرح 
اإحیاء بالحدیث الذي قبله عن أبي سعبد الخدری ٹہ . 

قولہ: (مَا مِنْ نی إلخ: عورض بحدیث ٥‏ یجيء النبي ومعه الرجل والرجلان: والْلبي لیس 
معه أحد؟. وأجیب بأنه باعتبار الاکٹر: أو بأنه عامن نی فی الاکٹرء أو بِأئه علی خذف الصقةف 


أي: ما من نیی له اتباع وگان الشیخ شچ یجیب بأن ذلك فی الأنبیاء: وھذا فی الرسل۔ کذا 
ذکرہ آلای, 


]١(‏ قولہ: بع عبد اش ہن مععودہ لم اجد آحداً أخرج ھذا الحدیث من أصحاب الأصول الستة سری مسلم 


حےے اللہ ۔ 


5 


ا الجزء الاول من کاب فنح الملھم بٹرح صحیحملم 





ٴ_ 


2 گج ١‏ ور یہ - 1 و سے ڈ کے مت سے ۳ وف گ‫ لت ھ:روٹ.ج.-- ٦‏ ج‫ 
نی آمۃة عبلی برای سض ا تحت َأعُذرنَ بِسْئیه وََقتَدُونَ بامرو؛ ئم 
۳ ا کا : کت ۱ 2 - یر ہا َٔ ہے لو 9 جار ۱ _ ھی ہا 
انا تخلف مِن بَميعم خغلوف ُقولوث عَا لا يَمُعلون: وَبْمَُعَلون ما وی رت فک 
08۳و ۲ 000٭۹/۹///مص۸[۴۸۴646۴6/۴ 0 00 


قوله٭: (حواریون) إِلخ: : بتشقید البای وخفف فی الشواذ؛ ائ: ناصروون۔ 

قال الطیبي َللل :8 حواري الرجل: صفوته رخالصته الڈي اأخلص ونفقی من کل عیب: 
وقیل: صاحب سرہء سعيٍ بذلك لخلوص نیته وصفاء طویته+ من الحور ۔بفتحتین ۔ وھو شدہ 
اثبباضی . وقیل: الحواري الْقَصّار بِلَعٌۂ التبہط؛ وکان أصحاب عیسی قصاربن: لأئھم یحورون 
اثیاب أي يضُژٹھا + فخلب علیهم الاسم؛ ثم استعیر لکل من بنصر نيبأء وبتبع عداء حق اتباعه 


ول (واصحاب) [12 تغل آ و یکرہ علطنا تسےباء راہ یکرت الاسعات ڈور 
الحورابین عم منھم. 


قوله: (ئم إتھا تخلف من بعدھم) إلخ: اثم: إما علی الحقیقة فی الٹراخی الزمانی: وا 
علی معنی البعد فی المرتِةڈ؛ وعوله: ٭إنھا٤‏ الضمیر ٹلقصة: تخلف: - الا ای اگ 

قوله: (خلوف) إلخ : بضم الخاء جمع خلف تہ ۔الردیء من 
فامااز قلايىس .. رعدول قال تعالی: ٭ فلت بن میم لف لماغوا الضّلرة وَاتَِمُوا 
الشَّوث ہ4 [سورہ مریم؛ آیة: ]٤۹‏ والحَلَف ۔ ہفتحتین ۔ یجمع علی ۸اخلاف؛ کما یقال : مَلَت 
واشلافکت وھو الصالح منھم. 

قولە: (یقولون عا لا یفعلون) إلخ : رصف الخلوف بأنھم متصفون ومتمدحون ہما لیس 
عندھم: حیث یقولون: فعلنا ما أمرنا ولم یفعلوا شیٹاً من ذلك: ہل تعلوا مانهوا عن رھر 
المعنی: بقوله: ٭ویفعلون عا ا یژمرون؟ وعو إیماء إِلٰی قوله تعالی لالہ غضسں الین ِرون با 
نوا وَبونَ آن موا ا لم بفعلوا فلا عَنسَبَلہُم بَعَفَازْ جن المذاآپگ [سورۃ آل عمرانہ آبۃ: ۸۸:] وقوله 
غیت وت ا این خانڈی یم کیک ت نا ا" شَنْعَلوتَ لجا بر مُنثا ند ال أن تقوارأ ما لا 
پانعاورے تک ڑ4 سز اش ا2 ا ۳۳ 


رما سو می : فإنھم لھا اقتدوا بِنة سید المرسلینء وسپرة إعام المتقین اھ : سای 


سس 1 کو 3 0 امرظم وَبفعلون ما بڑمآن٭ اسورۃ حر ہم + ایق ۲. 
قولہ: ہر ہس یقلیم) إلخ : بان یخضب علیھم: ویعزم: آن لو قذََلََاربهمْ بالید أو 
انان 


(۶) تال العارف بالل حکیم الامة مولانا شرف عئی الٹھائری رحده الله : ٢إنما‏ الڑنگار علی الدعوی لا علی 
اللعوف ئلا یمتَع الأمر بالععروف الذی لا بفعله؛ وڑنما بسحتع دعوی القعل الدی لا بفعل٭4۔ (رف)۔ 


کاب : الآبمان لہ 





کے 
- .- سس سے جج س ۔ ×ةا چ 


فهُ مُزِنَ وس جاغدھم بِلِسَايه فَھُو مُیِن وَمَنْ جْامَدَمُمْ بقّليه فَھُوَ مُمِنٌْ ھا ۴[ 
ذُلِكَ یتر 


تھے ےھ رح سے رم 


فقیم ابن مسعود فنزّل 
اف یف وت ۳- 9 40080+ 


ال تو ہو رافع: ا ا مر فور ا من 


5 
ج اھ 0ے اڑ سے سم 





قوله: (فھو مومن) إلخ: قیل: التٹکبر فی ہ:مژمن للحَویعم: فإن الأول دلُ علی کعال 
الڑہماںں وائٹالٹ علی لقصائء وا اي علی المصسد ائمڈ ۔ 


بنکرھم بالقلب ۰ بعد الٰعجز عن جھادھم 1 و و ھا سا 7 
دی سرابت أھل الاہمان ان یسحجسں السعاعصسی : رپنکرھا من ء فأت ئم بقعل ذلك فقد خحرح 


غن دائرة الإیمان؛ ودخل قیمن استحل محارم ال واعتقد بطلان أحکامه. کذا فی المرقاۃ۔ 


قفول٭: آقنزل بقناة) الخ : قال القاضی غیاض! فی رواية السمرقندی ابقناةہ هو الصراب, 
وطناة: واد من أودیة المدیتةء عليه مال من أموالیا قال: وروایٹ الجمھور 1 ہفنالهہہ یدھم خطاً 
رمصحشف۹۔ 

فول: (قال صالح ود حیہ ہی ہیں 2ے تحنثٹ: بصیفۂ الٹمچھولء قال ابن 


و ۳ ٠‏ 
0 0ء ٹ شل حجماعه سن 


الصلاح : تج خلا الحدیث قد آنگرہ اع دہ ست 
ار قساف تر مر وہب ای ماد سی۰ا آقمی رد شور سا ہو نیا ان کی 


وذگر الإمام اندارفطني لہ فی کاب العلل: أنِ عذا النحدیث قد روی من وجوم آخر نھا: عن 





۲٢)‏ قال انشیخ الکنکوعي : العا نے عئ [إثارۃ الفتده رالاقدام علی مفائلة آعل الاسلام, کذا پی الحل العمٰیم, 


رف ۱ 
٦٣۶‏ فا النووی: اقال القاضی عیافی : معتی ھذا ان صالح بن کان تال : إِن علہ الحدیٹ روی عن أبي رائع 

عن ابی ڈ من غیر ذگر این مسعود قیه؛ وفد ذکرہ البخاري گذلك نے تاریخ مخثصراً عن ابي رافع عیٰ 

الیی پ18 شرح اللوری ۱( (رئلا 

اثباب) یشبه کلام ابن مسعودء وابن مسعود یقول: 9 اصبروا حتی تلقوني؟ کذا فی شوح الئووي. (رف)۔ 


َ*٭ الجزہ الأول من کتاب تح الملھم شرح صحیحخ)مسلم 


- 1 اھ 3 ےا ۓ ےڈے۔۔“۔ ٦‏ او کے 

2 0 وحَدثیيه ابو یگ ً اشحای بن مخمی ایم او اتی ریم 
بی ور رای ے موقر ہے ا براقا اض ات و 
مر 0 ٠‏ 5ھ س لد ےم رہرتتء ؛ 7 وخ ٦‏ 07۔ ٠‏ ئ٠‏ و ے۲ 
کے ہے َ ۰‪ تچ 


۲ 7 ے ا امت --۳ ڑ3 بے 3 یو لت روگ سے ت1 یق ھی کی --.-.-- ۶ 
النی نے عَن غبد اللہ ہی مَسُْود؛ آٹ زسول الله قال: ٭ ما کان مِنْ ہي إِلا وفد 


اد 
سے 7 


سے اس کو .- - 2 ت -۔ بن با ط۴ 
ا عرمرںم مم ٦‏ مض جا 3 0ت ۱ جات تر ۱ ٤‏ - 7 <- رہ ۔- ٹج 2 ۱ 
خاںن لہ سر کو نا ہین و ب یج وربہسسو لا یی, سی عل سب صالح۔ ارم پدڈکر ان وے این 


ام عھ ۴ ۰ . ۴ے 25 ۳۰ لے فآ ا 
۱ ح ۱ 5 .- 





' - کا ۲ ٦‏ رر ۔ ر۲ ۱ : دٗ ٠‏ ۔ - 
یدزم من لگ سفثٹ اندصاءء اپ إمارۃ الف" ار تحو ذلثِ. وا درد می شذا الحدیث سک اُحٹ 
عنی جھاد البْيْطلیْنْ بالید واللساتن: فذلك حث لا بئزم منه إثارة فتتة: غلی آن ھدا الْحلیٹ 
مسوق فیمن سبق من الأمم ولیس فی لفظه ذکر لھذە الامةہ ھذا آخر کلام الشیخ اہن الصلاح۔ 
وھو ظاعر کما قال وننح الامام أاحمد في عذا بھذا عجب. ۔ والظہ 'علم بالصراب ۔ 


قوله: (بھتدون بھدیه) إلخ : بفتح الھاء وإسکان الدال. آي: بطریقثہ وسنتہ. 


تم المجلد الأول 
ویليه فی المحلد اللثاتی 
اباب تفاضل اھل الإیمان فيه رجحان اھل الیمن نیە: 





)ا یعپے+ لہ اج مدع رزوے َقَت اما وإدارہ اوت د خغل ٹي سی ا طااعد انی کم طف رسوبل رھ جنہ 
لوجوب الانکار علی :لمتکر+ فاذالزم سن الڑنکار سفث اللماء واثاوة الفتن لم اتوج الام تطاعلہ شرعا. 


رف . 





تملوقہ ارد اہ سکم یھ س ضا تا سا و رت ومسوسعسمیت 
٭نتارتف والخیر والاٹر ات رن سن سین0سیسچژوھدججٹاوژہجژوٗوودییاوڈجڈھڈگکھ اد 
حجیڈ اخہار الآاحاد ومنٹھا الغرائب والأقاد فو ہكمعٌشّسوہمصسسس ہت 
تعارضصي الوصل نااورسان 41 الرفع وا' ے سا مر ار اس سز دس ا ا ال لاد امرس ار سس ھت ٤ھ‏ دادور ور رھ ودت۔۔-ہور عبت 
محہر الواحا۔ اٹا حالف الْعقیاس ولو کان الراوی عی فخروفک با نفد نجوس وھ سی سس جو 
حیرم الٰواحد اسب نھسے را لوق 0ع و و 7 مت یو 61ہ ھتاہ ایر وا 7ھک دا کات ری وو ا ا 


انعلدارة ح2000 0007007222022220 00000000000000 9۰٥٥00۳0‏ 0 0َفَ 03‏ َكنك٣-‏ ہہ ۰3.۰ 

الہروےے 276 تی 0ص 7 
ااضط سس تسس تد 
٠1‏ سح سے رت 
الانتقاد لصحة اخار الآحاد کرات ھا سی ماس رت ضط سب سی 
تمة عذا الہحث وفافر ‏ راوا اھ رھ قساف مسرامہوسھ رای سس صن ھا نم 
اإیضاح ضروریي بجب آلاڑتتاء زہ سسجت مس ...سے 
سے یو سس+ہہسجمص٠‏ ممسسسصس سے 


۴ “ٹ١‎ ٦ 7 ٢ تیر اے‎ 

ازر شا اجس ای الصحیح الصحعب ھی العشسین 3× و ورس سک 1ھ اب ا ا سس و رس ×× دا رر یع ودرا 
,٤ - 7‏ مور ے رج ء 1 . ت- ح۰ 

بعشرلر ا اي بی یا لی صعبم جہ الحدیٹ اہحسن زالغری یں سس وی داود 


پڑھوتے مسام ز جسھتبں' ار پور و س2 0 ا ا رکم مار ود کر ادس کا کا ری راک ا رک 
سرائبے ھی 1٠‏ ۴ .019 مع ا لا ور مم ما زع ا ا ا سر ار و و نطب ا ور رووا لدب۔۔۔۔ 

کول التومذی (حسن ضےحضح< ) ٥ا‏ اک یھو ووووویپیوووووووج وویجینگیسی 5۸0۸ 
انھری ہی صحیحج وصحیح الإسناد وگذا حسن وحسن الآاسناد ود0 سوفن کر د2ء درو ا کک و ا کا کاو 
صصح ال الین ورفصمھموم رد ساس مہہ مس را سی مر مم سرد 

اآصح سے گی الاب ان ا کر ا ھا ھا اید بد ا لا اع ۱ر ھا ھا اع مد ام یی ایر رھ ہہ ا ا لت رو ور × ھت دا ام اتور رر ررتہیا۔۔۔۔ 

الحر سل والمنقطع وائمعضل والمعلیٰ رامع رامسم ھمود رسس بے سی 


۱۔ ل 1 
ار جیج پالمرسںل یو سج و و ا اج مل مر دنو وورر ہوم افو دج درو رر 7او سد دک او ا ات اک کے ا 


۰۹ 





“٦٠‏ الحہء اارن تی کاب لم الطیع تحص لم 





سز امٰمتصل بالعرسل اےت مکر ار تہمستت جس جھھہ سد ا س ھتہ ٣٢‏ 


صرآذنے امم بإ بل ااےجحدتییٰ بل ا مس ری تس یی جبیسشسہہ ْھھتتھ 0٠‏ 


صیمات مسلم ‏ رزحمہ اللہ مس مد سر مہ سار ھم میٹ مکی امھ اصچھاسلہ 1۸۶۶ 
نت لہا سر سن سر مس مت ۲۶۷۳ 
المروسل التحفی والملدلس 2 یپّپ٘پ 0+ ؛؛ہ؛ٴً۹۹٦۹٦۹١٦۹٦۱ىى‏ رد ےہ 

حقاٹت المدلسٰ ساس کا ا یں تس مسھ حا اس سھکمنتاھوہ جچ ھت 59 


ابی اللاد اکٹر تدلیسا أو أقل حسم مس شی سدشسحجيىسسکھہھھہ 157ا 
الحدیٹ |' مےعتعی راختلاف اللبخاريی ومسلم فی اشئراط اْلمّاء رالنسماع لشہولہ ہف پا 5 
المدرح وصیف الإمام سم فيه سر تس اش تد سس سس سھگ ھصحم جج 17۹323 
ک7 اموک ة نوذط دسر می ھچ ھاىماھاھتھھ 1۲3۸ 
اىمر فوخ والعوفغوف وا مقطروع ُسممامکھمسھا یواح اوت 


۳ر و ‪ہ سس سس ہہ ضا 
تعارضی انقوں واشعر وہ راع ورج ہے .اود عوور ہدس لاد ۴۳رجہیوہ-۔ 


اق آن اق تو الغاہست: حسم مسماکسر- ٣۶۸‏ 
اقواں الصےحس رے 5 نا بعیں ٍ دا ا 1 0ھ رس رر سس دا دا۶وتر ہے مد مد لعسع×د۱ً 

قول الصحابی آو ا تابعی : من السنة گلا ھل عو فی حکہ ارفع؟ یتسہ 15۴۸ 
ات ال حفوظ وانمتکر وانمعروفک ۶7 - 7-, _صت 409909 1 وج جرد بد ك۸ 


سْع× انترمدی حریہ الله بھی قوله؛ رئی الاب سرت سان سد رھ مات سر کے ا نا 
فی یس انکر جا زواد فی 0000ص0 یستستتبسبیب0 ری جچچد رج رہ سر ود .تہ ۷۲٦‏ 


ورجوہ الجر جم ہین الا خبار سمش ات سی سس مسارم کھسی ۲ضکھوک-سھم ارھب 150 
ائع قنیت سےا اي جے< راتصیقی و سے ما 7ت تت77--صص 1ج - ب ص73 .9+ -:,-,-+-+--- 111 ریب دہ مل اہی 
انا رر ما سی دح سنتو سم اھمجو ماج :ا2 


1٦ المحتویبات‎ 


الحدیثٹ ااضعیف وأقساءه جمھزمف نمچ کشم امج می سے۔ یا 
ائمضعف وصنیع مسلم رحممه اللہ فی صحیحہ من روایة بعشی الضعفا سی 1٤۶98‏ 
حکم الحدیث الشضعیف یھو وو ججووووی ویوییھ وش ہو ہیی 
نات 07وج کوفواک رووا سومان ومسصهساسسنہ ساشرمری می ہے 80 
المشضعد ب 7ر مار ور و اط ارہل ار اس اکس گر و مددھاھظممھسات رص ہے جا 
المیصحف والمحرف 2000 222 7722 00 222ھ س0سج ُڑٗھلوواوہٹ ےار ہن 
العقلووب نمو اط فوفس اتوہ امک ممسممصضسسوومیمی مم ہے جا وکا 
المتقلب فواا چو وجحجووشائ وو ودمحتواعامرخعواکوسفسسطامو-اس اس یی یر سے ہے ےھ 
المورضوغع والمٹروك والمطروح جس ڑ وکس ستسوسسچھھواک-کاستساوهسسیستھئی ڈگ 
روایة المجھول والمسٹور یسیو ویو ہوہبییب57ٹ و رر یں 
تجھیل بعض الحفاظ قوما می من رواة الصحبحین تسس وس ہے .۹۹۸۴ 
اصطلاح آصحابنا الحنفیة فی المجھول وا لمستور وحکمھما عندعم سای مس اکا 
رواأیات 7ت البدغ ات کس ہبوٹ و کڑکڈْڈڑھ ھ‪ڈ‪لیلیسلسای۔ 
اےاء عی٠‏ ری ببدعتہ ممن آخرج لھم البخاريی وفسلم ششمھروشتمیوممسمیی مر ت9ا 
رأاي ابن حزم فی المسألة کس سس سکس |پچووییعیسواو٤وسسسھیھئ‏ یی 
الجرح والتعدیل جففوامفوو وو حھوو صا توؤوووثہہ٘-حعصوبمصمح ان ای ہہ اود 
لڑمام الاعظم ہو حلیفة النعمانِ رحمم اللہ یھو بجوووسسی0سشئی یی 
متی بصح تعمل الحدیث وأداؤہ 022222220000 ۵۵۵/۵٥0/000‏ ھ٣۳۳ای‏ یج 
اقسام تحمل الحدیٹ واداؤہ کک چس وو و و ججشعسشسوسینیٹٹٹھٹوٹیٹّجةھ د .1 
القراءۃ علی الشیخ 7 مامو تافو مرکو شور سوہ ساس ریت ہے ا3 ۶ 
الَمَكَاتِة والمراسلة اعواظهقوول مسفضروومسمخد سساحمت شاو مس ساس 2 
المكاثیة فی أحادیث الصحیحین کس سس سی جج جک سا ہج سشڈآ'ژ و و رت ہے 
الساوله ہو رد اد ناوعا ”سس سی صسص سر یت 
الاجاز:ۂ ۷1177مکح کہ رتفد ففض مہ سترمسحتص مر سے ہم کت 
فائدة الوجازۃ فی هذا الزمان ح000 0 0 22 0002020202022222 0رس رر ہی 
الو حادہ مسا جوف ا و روا ہا السا وص کسام سسسحرم مج ہے اک 
احادیث مرویة بالوجادة فی صحیح مسلہ رسارس سس شر یسرم ہی ۷۸۶۲ 
صعه رواية الحدیث وأدائه وممعظماو سای تع اوسقوا اوس ای ری ہی ے۶۷۷ 
نسبان الراوی أو إنکارہ روارتہ امفافودھسھت ھا شا شضس س اھ می ہب ہے نک 


۲٢‏ الحزء الأول سن کتاب فتح الملھم شرح صحیحمسلم 
فروع لھا تعلق بائروایة ہالمعنی مس مم سمحجسمیھشاو٘لل0000ٌم-سحجحااہ ۲۹۳٢۲۶‏ 
الناسح والمنسرح مس ممی سب ساس چ‫فویسھصومتمھانتاصتحدتک‫ٗمحغو×ہ ۴۲۹۷۸ 
بم یعرف النصخ؟ مت ورس سی مو وفشسپمشمششسىکھیھسہعصمصسٹوہب ماس ۲۲۹ 
الممُھوم الموافقق والمخااف ج سحموت سی سمل مت کرت لاہ کے کات 55 
تحقق عناط الحکم وتخریجھ و تہ سس سالست ہم ححنلنذٍت ۴۶۶ 
کثاية الحدیٹ وتدوینه ...سس حسم مھ سرت کہ ٤۴۶۳۷‏ 
آرل من صنف فی الصحیح المجرد سر ...داماد ھتاھ اد ۲۶۲ 
شروط البخاری وعسلم رحمھما اك تحت .ہصح فو سسرج نک تعہ ٤٠٣‏ 
الشیخان لم بستوعا النصحیح 7+ بب ہی 
درحة أحادیث الصحیحین ویو شوہ ٗٔس ٗجمسسھاموسھتہ ۲۶۷ 
الانتقاد علی أحادیٹھما مد سس سس تک م لیس تججسٹہوأوسھمط: ٢9٢‏ 
رجحان البخاری علی عسلم مسجم س مض سمم ‏ س[(إجٌٛػسسًےبجہجتھمہجحھ ۲2۶۸ 
رجحان کاب مسلم علی کتاب البخاري جس سس کھکلکومسمیکھکھکٌھااگسکہ ٣۸5‏ 
جملة ما فی صححي مسلم من الاأحادیث شی مصامەمسھضھٗصھیمسصججہ 5۸ 
تراجم صحیح مسلم سممعمج-سممسم٘ جووطکجھجیہجچجھهحسڑھی ھا ٢66‏ 
شروح صحیح مسلم ومختصراته سی وس ھتہ ستٛچسامٛھ ۲۹۸ 
نرجمۂ الامام الھمام مسلم بن الحجاج رحمه ال ...2ے ...ہہ ص+وسسصىصصہ. 737۸2 
مذھب مسلم وغیرہ من کبار المحدثین رحمھم اللہ في انفروع ىک سھسم سو ہر 700 
المصنفات فی الصحیخ المجرد الزائد علی الصحبحبن 00000 0 0 ا ا ا ا ری 
الہ تخم جات علی الصحیحین ا در سا لامک تھسا ھت چھ اتوہ ۲۷ 
التقل من الکتبپ المعتمدۂ في الفنْ نہد دھ مک ساد سم ےماھت ۲۷۸۷ 
اض اف ست اتی وااصحة محجھ .تہ نہ اہ ھا نت تد دنت رت اک ٤75‏ 
أنواع المصنفات فغي الحدیث تا رت ات کو کات سار تا جکاعتجوستتہ ۳ط 
آحادیث الصحیحین ھل تقد القطع؟ مھدم سس جچھس اکچھد ۲۸٦‏ 

مقدمة المولف ۶۶۶۶ھ ''"'"مم""ک ھی 
اضہاے وجرب الرراہة سن الات تر الکتایۓ والتحتیے مق کاپ لی 
سر فان س2 2رر ھھ اضر سا اقب ىک ساہ موجہ ٣٢۸‏ 
(۲)۔ باب : تغلیظ الکذب علی رسول اللہ ہچ حم سی ...ہجوت ات کت 
(۳) ۔ باب؛ الٹھی عن الحدیث ہکل ھا سمع وہ سم ملسصسھعجج-- سی گ٣‏ 

جس 


() _ باے: ابی عن امروایة عیٰ ااضضعفاء والإاحتصاط فی تحم لھا 79پ ہر سک 


المحتوبات ۹۹۳ 
سے پر ےہ ہے ےت نے ے ‏ ے ‏ ےررےں سے_رںے ۔ کرت 


)٥(‏ ۔ باب : بیات ان الإسناد من الدین+ وأن الرواية لا تکون الا عن الثقات. وأن 
جرح الرواۃ ہما هو فبھم جائزء بل واجب . وآلہ لیس من الفہة المحرُمةء بل من الب 
غن الشریعة الیک عة سوھٹ و بسن ووڑوی ٹیس ری دو 
باب الکشفب غرّ معایب رواة الحدث ونقلة الآخیار وقول الأئمة فی ذلك ٢٣٢٢...‏ 
٦‏ ہاب: صحلة الاحتچاج بالحدیث المعنعن إِذا أمکن لقاء المعنعنین ولم یکن فُیھم 


۶۔ باب: پیا الڑیمان والڑسلام والإحسان ووجوب الإیمات بإثہات قدر اللہ سبحانہ 

وتعائی وبیان الدلیل علی التبرٴي ممن لا یؤمن بالقدرء وإغلاظ القول فی حتہ جصسوت 1۳۳ 
[۔ باب : ببان الصلثوات اتی ھی احدف آرکان الااسلاام م0000 لووا سا حر 559 
)٣(‏ ۔ باب: السڑؤال عن آرکان الآسلام وو ات سای رہ ھا اص فسدووسی ٤۷‏ 


(٤)۔‏ باے: بیان الإیمان الذي یدخل ہہ الْجِلة وآن من تمسك ہما آمر بہ دخل الجنة .... )۷٢‏ 


(۵) ۔ باب؛ بیان آرکان الإسلام ودعائمه العظام می چھلسموساکھرز ار 898+ 
[.. :1لا می وا حساق انل نعالی ورسولە ق رشرائع الدین: والدعاء إلیه 

والسژال علت و حفظ: ورتلِف٭ سم لرریلفہ ویو نیش شس سو می ۸ک 
(۷)۔ ہاب : الد عاء لی انشھادتین وشرائم الاسلام ڈوم سوسمب رس یب یں۔ پ9٤‏ 


(۸)۔ باب: الآمر بقتال الناس حتی یقولوا لا الہ إلا الله محمد رسول الله ویشمرا 
الصلاة ویؤٹوا الرگات: ویڑھٹوا بجمیع ما جاء یه النبي ا وأن من فعل ذلكِ عصم 
نسسه وعاله لا بحٹھا؛ ووکلت سریرته إلی الله تعالی ؛ وقتال من منع الركاۃ آو غیرعا 
من حقوق الإسلام؛ واعتمام الإمام بشعاثر الاسلام موم م-صمماممجمسےے قط8 
پا الیل عا سنا اترم حشروارت ال شرع ای" زحر 
ار غرۃ رسخ جوا ااسقار سر کی راقائل علی انس تاتت لن لٹ لاہ تیر 


من اصحاب الچحیم, ولا ینقذہ من ذلك شیء من الوسائل وویمممھشو‌ٗویسہےےے 805 
وا رات لاو ط اوت مل اھت لے کا ۶2۰ یب 
(١۱)۔‏ باب: الدلیل علی ان من رضی بائنه رقاوا ارس سد ظفری رٹ 

فھو مؤژمن+ وإن ارنکب المعاصی ائکباٹر اعشسامھاضاسهوامحملمھم رم ما مم سو سرب اا3 
۱ء باب: بیان عدد شعب الإیمان وا فنضٹھا وادناھاء وفْضیلة الحیاء وکوتە من 

الاہمان ہو ومییسسصؤسسںجٔٔجججسمم سس ژ سب مس ا86 
(۱۳)۔ ہاب: جامع اُوصاف الاسلام یہہ سصمستصسو دسستت--و تح اا5 


رج ا بات باب فاضل الاسلاع وی اُمورہ افضل عل ویر مت لہ سور معتا ہے ہے لان 


٦‏ الحزء الڈول من کثاب فتح العلھم طرح صتخیح ملم 





(ذ١)‏ با؛ بہان عصال من انصف بہن وجد حلاوۃة الایمان جسےّسھوو مصسصستتہ 9۸ 
)۱١(‏ ۔ ہاب: وجوب محبة رسول الله ے8 آکثٹر من الاھل وائولد وائوائد رائنای 
احمعین وإطلاق عدم الیمان علی صن لم یحبه عله المحۂ می سوومسی ےو کجھس رہ +5202 
(۱۷)۔ باب : الدلیل علی أُن من خصال الڑیمات أن یحب لأحيه المسلم ما یحب نے 
من الخر امھ سا کھت کت اھ طز اھ ماد ساہ 55 
(۱۸) ۔باہے: ببان تحریم إیداء 'لجار مم حہمفأٗےی*ی۹-ٗہجےکجػٗىىوووییََْ ےماھت 37۸۸ 


(۱۹) ۔ باب : الحث علی إکرام الجار والضیف ولزوم الصمت إلا عن الخیر؛ وکوں 
ذلك کلە سی الاہمان سس مس مہہ تشم مض سس سس چس کھموکم رح 5 
(٢۲)۔‏ باب: بت گوں النھي عن المنکر من الإیمان, رأن الإیمان یزید وینقص وأت 
الأمر بالمعروف: والٹھی عن المنکر واجبان ا ه”ۃعسشسسسٗسجججتججٌجت مسملت: اگ 


